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1. Introduccién

No es el lugar propicio donde dar una caracterizacion general de la vida y
obra del gran sufi murciano Ibn ‘Arabi: para ello remitimos a otros estudios mas
enfocados al tema"). Ya hemos publicado estudios acerca de su biografia y obra®.
Como es bien sabido, Ibn ‘Arabi es un gran sufi con licidas ideas y no un politico,
y no querriamos que estas paginas que siguen dejaran de lado esta verdad. En
efecto, el maestro procura aplicar desde un plano divino todo el acontecer
humano.

Nos interesa ante todo examinar el pensamiento politico de Ibn ‘Arabi, sus
convicciones e ideales. Para no perderse en una marafia de datos propios del estilo
del autor, es necesario, pese a todo, centrarse y tratar aquellas referencias politicas
presentes en al-Wasaya [Recomendaciones]®, que por su caracter exhaustivo,

(1)  Asin Palacios, M., El Islam cristianizado. Estudio del sufismo a través de las obras de
Abenarabi de Murcia, Madrid: Hiperion, 1981; Addas, C., Ibn ‘Arabi o la busqueda del azufie
rojo, Murcia: Editorial regional de Murcia, 1996; Mora, F., Ibn ‘Arabi. Vida y ensefianzas del
gran mistico andalusi, Madrid: Kairos, 2011.

(2)  Shafik, A., «La formacion de los términos sufies en las Revelaciones de la Meca de Tbn fArabi»
en Interculturalidad, lengua y traduccion. Estudios aplicados al espaiiol y al arabe, coord. S.
M. Saad, Madrid: IEEI, 2009, 227-258; ---, «Traduccion de ‘Unwan al-tawfig de Ibn ‘Ata’
Allah y un tajmis de Ibn ‘Arabi: dos comentarios de un poema de Abii Madyan», Anaquel de
Estudios Arabes, 24 (2013), 137-170; -, Tres textos sobre el compaiierismo. Poema de Abii
Madyan. El signo del éxito para la buena conducta en el camino sufi de Ibn ‘Ata’ Allah.
Quintetas de Ibn ‘Arabi, Madrid: IEEI y Huerga y Fierro Editores, 2014. Otro trabajo nuestro
en arabe, resumen de su vida, «Dirasa wa-taqdim Bulgat al-gawwat 11 Ibn ‘Arabi», ed. A. F.
al-Mazidi, Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyya, 2010, 3-45.

(3) Hemos contado con Ibn ‘Arabi, al-Wasaya, ed. Laynat al-Ta’lif wa-1-Nagr fi Dar al-Iman,
Beirut: Dar al-Tman, 1988. Se encuentra con ligeras variaciones en el ultimo capitulo [560] de
al-Futithat al-makkiyya, Beirut: Dar Sadir, s.f. 1v, pp. 444-554. Véase igualmente otras
referencias politicas, Ibn ‘Arabi, Muhdadarat al-abrar wa-musamarat al-ajyar, ed. parcial M.
M. al-Jili, El Cairo: Dar al-Kitab al-Yadid, 1972, 1, pp. 200-01, 206-07, 229, 256-59, 264, 269-
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admiten por si este estudio independiente. Cierto que los datos se hallan de una
manera muy dispersa, y carecen de un rigor sistematico, dado que obedecen a una
cierta filosofia del autor, a una clase de personalidad y a una adecuacion a las
circunstancias politicas del momento. No obstante, nuestra aportacion reside en
organizar y traducir el material para formar un cuadro de indudable coherencia,
descubrir la relacion entre los distintos elementos combinados, que es en
definitiva la imagen de lo que Ibn ‘Arabi creia propio del sistema del gobierno
musulman. Resulta igualmente imprescindible valerse del estudio de las fuentes,
la repercusion recibida desde el contexto historico contemporaneo. Tema este
ultimo al que aludimos en el epilogo, ya que nuestro autor tuvo la oportunidad de
vivir bajo distintos gobiernos: el estado almohade en Occidente, y los ayyubies y
el sultanato selytcida de Riim en el Oriente islamico.

Abundan en al-Wasaya notables referencias a la expresion politica de Ibn
‘Arabl. Su tema fundamental gira en torno a al-adab wa-I-wasdya al-sultaniyya
‘instrucciones y recomendaciones dirigidas a los sultanes’, igualmente conocido
como maraya al-umard’ ‘espejos de los principes’, expresion empleada en
Occidente. La conquista arabe de los persas motiva la produccion de
documentacion politica que tenian por objetivo formar, instruir e ilustrar a los
miembros de la clase dirigente, resaltando las cualidades prosperas para
desempefiar con éxito el poder. En los albores del género, era habitual combinar
el legado politico persa “sasanida” y la sabiduria helenista, incrustados con textos
del Coran y la Sunna. Aunque precedido con opusculos politicos de ‘Abd al-
Hamid al-Katib (m. 132/750), concierne a Ibn al-Mugqaffa® (m. 145/762) el mérito
de haber introducido los “espejos” en el siglo vill. Su influencia en otros
cultivadores del género fue decisiva, como al-Yahiz (m. 255/869), Ibn Qutayba
(m. 276/889), al-Ta‘alibt (m. 429/1038). La nomina de escritores no solo incluye
a los hombres de letras, sino también a juristas, predicadores y sufies, etc.
Destacan al-Siyasa wa-I-julafa’ wa-l-umara’ [Politica, califas y emires] del sufi
bagdadi al-Hallay (m. 309/922), Kitab nasthat al-mulitk [Libro del consejo de los
reyes] de Abii I-Hasan al-Maward1 (m. 450/1058), Siray al-mulik (Lémpara de
los reyes) de al-Turtist (m. 520/1127), al-Tibr al-masbiik [Oro fundido] de al-
Gazali (m. 505/1111), y especialmente, al-Sifa fi mawda‘iz al-mulik wa-l-julafa’

70, 285, 289-90, 298-99, 302-308, 311-12, 363, 381-84, 424; ed. M. al-Namiri, Beirut: Dar al-
Kutub al-Timiyya, 2001, 1, pp. 284, 285; T1, pp. 7-8, 17, 79-80, 110, 278, 289-90, 309-312.
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[Salud en los consejos de reyes y califas] de Ibn al-Yawzi (m. 597/1201)®.

Es caracteristica de la obra de Ibn ‘Arabi el abrirse al mundo, aceptar todas
las influencias, devorar todos los temas. Dicho asi nuestro autor se da cuenta de
la literatura politica precedente, aunque sus fuentes directas seran aquellas
escritas con tendencia ascético-mistica, especialmente el libro de Abt Na‘m al-
Asbahani (m. 430/1038), Hilyat al-awliya’ wa-tabaqat al-asfiya’ [Adorno de los
amigos de Dios y clases de los puros]®.

2. Situacion politica en Occidente y Oriente

En teoria, el califa o el sultan seguia estando sujeto a las normas de la Sari*a
‘ley islamica’. Casi todos los monarcas subieron al trono sirviéndose de
movimientos religiosos, cada uno busco6 retener el apoyo popular enalteciendo el
aspecto religioso de su autoridad y agasajando a sus lideres. Cierto es que la
jefatura religiosa no se constituy6d como institucion separada ni formoé un cuerpo
intrinsecamente organizado; estaba, por ello, en una fuerte dependencia respecto
a los gobernantes. De eso se deduce que la coercion religiosa sobre la autoridad
politica no fuera eficiente. El sultan era entonces el representante de Dios y
mantenia una relacion especial con los patriarcas del poder religioso. Para algunos
sufies, como al-Gazali (m. 555/1111), el monarca posee una legitimidad sacra.
Afirma: «Los reyes no son tal si no fuera mediante la sombra divina (al-zill al-

(4)  Esimprescindible consultar el repertorio de N. Muhammad ‘Arif, FT masadir al-turdt al-siyasi
al-islami: Dirasa fi iskaliyyat at-ta*mim qabla al-istiqra’ wa-I-ta’sil, Herndon: International
Institute of Islamic Thought, 1993, 105-234 (el autor menciona las obras editadas y las
manuscritas). Faltan algunos, por ejemplo, un escrito del siglo X11, Ibn Razin al-Katib, Adab
al-mulitk, ed. Y. al-*Atiyya, Beirut: Dar al-Talra, 2001; Ibn Rasal al-Gassani (m. 778/1376),
Nuzhat al-zurafa’ wa-tuhfat al-julafa’ wa ma‘a-hu nazm al-suliik fi I-dujil ila hadrat al-muliik,
ed. ‘Abd Allah al-Sarihi, Abu Zabi: Hay’at Abu Zabi li-1-Siyaha wa-1-Taqafa, 2013 (el primero
de ellos fue editado en Beirut: Dar al-Kitab al-*Arabi, 1985). Véase también Black, A., The
History of Islamic Political. Thought. From the Prophet to the Present, New York: Routledge,
2001; Islamic Political Ethics: Civil Society, Pluralism, and Conflict, ed. S. H. Hashmi,
Princeton: Princeton Univ. Press, 2002; Crone, P., Medieval Islamic Political Thought,
Edinburgh: Edinburgh University Press, 2004; Islamic Political Thought: An Introduction, ed.
G. Bowering, Princeton: Princeton Uni. Press, 2015.

(5)  Contamos con la edicion de El Cairo: Maktabat al-Jany1, 1996.
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ilahn)»©. Ademas, en el Medievo islamico absolutista, se concentraba la mayoria
de las funciones juridicas bajo su propio control y supervision.

Partiendo de la figura del monarca, es interesante trazar brevemente la
politica adoptada por los diversos regimenes durante el transcurso de la vida de
Ibn ‘Arabi, incluso un poco antes, tanto en el Occidente como en el Oriente
islamico. Se pondra mas atencion en la relacion de los gobernantes con los sufies.
Las experiencias vividas por Ibn ‘Arabi y sus maestros en ambas partes del mundo
van a preparar claramente su expresion e ideal politicos.

2.1. El Occidente islamico:

2.1.1. Epoca almorivide (confrontacion y desafio)

En la época almoravide (1040-1147), los esfuerzos de los gobernantes se
dirigian fundamentalmente a la centralizacion y monopolizacion de la tradicion y
de los distintos poderes del estado, tanto religiosos como judiciales, sometiendo
todas las actividades culturales bajo una estricta supervision real. Se puso freno a
la formacion de organizaciones especificas en la esfera religioso-cultural,
especialmente los grupos sufies, caracterizados por sus atractivos espirituales,
perfeccion del propio individuo, contribucion al bienestar del projimo, lejos de
ser una disciplina rigurosa controlada por una autoridad invariable e indiscutida,
y con popularidad entre la poblacion. Por todo ello, surgi6 entre los gobernantes
y los sufies tensidbn y competencia. La ¢lite gobernante temia que estas
formaciones pudieran convertirse en focos de poder auténomo en la sociedad, no
solo debido a su identidad organizativa independiente, sino también en vista de
los principios de su sistema de valores. De resultas, estos valores vienen a ser un
acicate para realizar diversas actividades y formar grupos sociales con una serie
de criterios autdbnomos para decidir distintas actitudes de la realidad secular®.

En al-Andalus, los ulemas malikies se vieron favorecidos constantemente

(6) Al-Gazali, al-Tibr al-masbiik fi nasthat al-muliik, ed. A. Sams al-Din, Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Tlmiyya, 1988, p. 60.

(7)  Véase Balgayt, M., Dawlat al-murabitin bi-I-Andalus: min madinat al-siyasa ila madinat al-
5ilm, Argel: Dar al-Wa'y, 2009; Yassis, ‘., Mawqif al-raSiyya min al-sulta al-siyasiyya fi I-
Magreb wa-lI-Andalus ‘ala ‘ahd al-murabitin: dirdasa fi ‘ilm al-iytima‘ al-siyasi, al-Dar al-
Bayda®: Ifrigiya 1-Sarq, 2014; Marcos Cobaleda, M®., Los almoravides: arquitectura de un
imperio, Granada: Universidad de Granada, 2105.
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por los gobernantes almoravides, quienes les concedian influencia politica,
oficios administrativos y grandes privilegios econdmicos; al mismo tiempo, a la
sociedad civil se le fue privando progresivamente de sus derechos. Apoyados en
una aplicacion rigurosa de la doctrina maliki, la autoridad religiosa puso en accion
una politica para acallar, debilitar y romper el vigor y la independencia de los
grupos sufies y, en casos extremos, llegd a perseguir y erradicar su movilidad, a
fin de salvaguardar su propio control sobre la poblacion. Esta clase de politica no
siempre tuvo éxito, y condujo a una oposicion mas vehemente contra las
autoridades almoravides.

Como consecuencia de la politica disefiada por el estado almoravide, la
posicion de los lideres de los grupos sufies no fue unanime. Esencialmente, habia
tres orientaciones:

1) Ibn al-*Arif (m. 536/1141) muestra una actitud mas bien pasiva hacia la
vida politica. Aunque su orientacion no se descuelga por completo de las
realidades social y politica, era defensor de un sufismo quietista y la doctrina que
recomienda el bien y prohibe el mal. Preocupado por la unién de la comunidad
de los musulmanes, al mismo tiempo, rechaza la violencia que ha puesto fin a los
reinos de taifas®.

2) Ibn Barrayan (m. 536/1141). Sabemos poco del ideal politico de este
maestro. No obstante, era desafiante con el régimen almoravide. Fue ejecutado
por haber reivindicado el imanato para si, en casi 130 pueblos, conforme exponen
algunas fuentes®.

3) Ibn Qast (m. 546/1151). Un sufi con ambiciones politicas. Ante la muerte
tragica de sus congéneres sufies, la persecucion violenta de las autoridades y la
anulacion total de la voz oficial del poder religioso, se vio en la necesidad de una
reaccion coactiva. Asi pues, no habia mas mecanismo para los partidarios de esta
via liderada por Ibn QasT que la revolucion, llego a ser conocida como tawrat al-
muridin ‘revolucion de los iniciados’, preambulo del debilitamiento del Estado

(8)  Ibn ‘Arif, La llave de la felicidad y la realizacion del camino del éxtasis, Almeria: Fundacion
Ibn Tufayl de Estudios Arabes, traduccion A. Shafik, 2014, pp. 28-34.

(9)  La reivindicacion de Ibn Barrayan al cargo del imanato viene atestiguada por varias fuentes,
Ibn al-*Arif, La llave de la felicidad, pp. 110-112; Gril, D., «Une source inédite pour | historie
du tasawwuf», Livre du Centenaire, 1880-1980, El Cairo: Institut frangais d'archéologie
orientale, 1980, 441-508, p. 463; al-Sa‘rani, al-Tabagat al-kubra, El Cairo: Matba‘at al-"Amira
al-Sarafiyya, 1897, 1, p. 15.
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almoravide y su definitivo derrocamiento.

Aunque Ibn ‘Arabi pertenece a una época posterior, el ejemplo de estos
sufies presenta ya huella significativa de su actitud, acciones y reacciones, de las
cuales ha podido extraer consecuencias practicas en cuanto a la politica y las
normas de conducta con el poder instituido. Asi se puede disefiar un panorama
comprensivo de su fuente de pensamiento.

2.1.2. Epoca almohade (control total)

En contra de la politica abrazada por el poder almoravide, los monarcas
almohades (1121-1269) tenian un interés cardinal por dirigir y, de ser posible, por
acaparar toda la esfera cultural, religiosa y educativa. Querian preservar varias
orientaciones tradicionales y delimitar la aparicion de una propaganda contraria
y una opinion publica critica’®. Conscientes de la experiencia del régimen
almoravide con los sufies, optaron por una politica de cooperacion, y no de
confrontacion, siempre y cuando expresaran toda su actividad dentro del marco
establecido por el poder y bajo un control directo y estricto. Segtn Ibn ‘Abd al-
Malik: «*Abd al-Mu’min y sus hijos solian investigar (al-fangir) a aquellos que
se comportan de este modo, descubrir sus interioridades por temor de que
sublevaran y alzaran contra ellos»(b.

(Qué buscaban entonces los soberanos almohades?

(10) Bibliografia reciente sobre los almohades, Sallabi, ‘A., Tarij dawlatay al-murabitin wa-I-
muwahhidin fi I-Simal al-ifrigi, Bayrut: Dar al-Ma‘rifah, 2005; Herdt, A., Die offiziellen
almohadischen Briefe — ein vernachlissigtes Fragment im Mosaik der politischen und
literarischen Geschichte des Maghreb im Mittelalter, Gottingen: Georg-August Universitit,
2009; al-Qadiri, Magalat fi tarij al-garb al-islami jilal ‘asr al-murabitin wa-l-muwahiddin,
Sigilmasa: [s.n.], 2014; Fierro, M., The Almohad Revolution: Politics and religion in the
Islamic West during the Twelfth-Thirteenth Centuries, Farnham [u.a.]: Ashgate Variorum,
2012; ---, «The Legal Policies of the Almohad Caliphs and Ibn Rushd’s Bidayat al-Mujtahid»,
in The Caliphate and Islamic Statehood, ed. and intr. by C. Kersten, vol. II, Berlin: Gerlach
Press, 2015, 252-271; Villalba Sola, D., La senda de los almohades: arquitectura y patrimonio,
Granada: Universidad de Granada, 2015; Samarra™, U., Dawlat al-muwahhidin: ta’sisu-ha,
tawratu-ha, tanzimatu-ha, ‘aqidatu-ha, Bayrit: Dar al-Kutub al-Tlmiyya, 2015; Shoval, I.,
King John’s Delegation to the Almohad Court (1212): Medieval Interreligious Interactions
and Modern Historiography, Turnhout: Brepols, 2016; Bennison, A. K., The Almoravid and
Almohad Empires, Edinburg: Edinburg University Press, 2016.

(11) Ibn *Abd al-Malik al-Marrakusi, al-Dayl wa-I-takmila, ed. 1. ‘Abbas y M. Bencherifa, Beirut:
Dar al-Taqafa, 1965 y 1967-84, viiL, p. 205.
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En la practica, su interés por crear un cuadro de gobierno centralizado no
varia en nada de sus predecesores almoravides. En su politica, las propias €lites
gobernantes reconocian, en general, e incluso recalcaban, la elevacion de los
sufies en la orbita social. Permitieron el avance del sufismo y manifestaban una
escueta veneracion a sus maestros por varias razones: motivar la lealtad politica
y promover su propia legitimacion; mantener un canal directo de comunicacion
con esta clase de hermandades, tan presente y activa dentro de la sociedad, por su
capacidad de actuar como sostén del régimen, foco de cambio social o incluso de
pasividad politica; y por tlltimo, restringir el desarrollo autonomo de estos grupos
para evitar levantamientos y revoluciones.

Entre los sufies de esta época, sobresale la influyente figura de Abii Madyan
(m. 589/1193)12, considerado honorificamente por Ibn ‘Arabi su maestro por
antonomasia, al que cita continuamente en el conjunto de su obra. Lo que
encontramos realmente en Abii Madyan mas que ideas politicas es un activismo
puesto en practica al servicio de la comunidad. Por méas que se busque una
interpretacion politica de su frecuente mencion al versiculo(®: «Esos constituyen
el partido de Dios. Y (no son los partidarios de Dios los que prosperan?» (C
58:22), no hay duda de que es una expresion aplicable a los sufies, empleada antes
por ‘Abd al-Qadir al-Yilani (m. 561/1166), e Ibn Jamis de Evora (m. 503/1109-
10)!4. Hay al menos una anécdota que perfila su buena acogida por los soberanos:

El sultan se enfad6 con un grupo de ulemas que se rebelaron y se apartaron de €I,
cuando los detuvo, orden6 que los mataran. Las noticias llegaron al maestro Abt
Madyan que era muy venerado por el monarca, la élite y el pueblo. Cogid su baston

(12) Shafik, A., «Abi Madyan Suayb, maximo exponente del sufismo magrebi en el siglo XII, a
través de su vida y su obray, Anaquel de Estudios Arabes, 20 (2009), 197-221; -, «Los
Sadiliyya e Ibn “Arabi tras las huellas de Abii Madyan», Revista de Ciencias de las Religiones,
14 (2009), 117-132; ---, «La doctrina de Abii Madyan: sintesis del sufismo oriental y occidental
en el siglo XIt», al-Andalus-Magreb, 19 (2012), 379-412; ---, Abii Madyan, «Sayj al-Suyj:
Hayatu-hu, wa-ashabu-hu wa-ataru-hu», Alhadra. Mayallat al-Hadara al-Andaliisiyya, 1
(2015), 3-50; ---, «Poema de exhortacion piadosa: Magsirat al-yawhara de Abt Madyan.
Traduccion y notas», al-Andalus-Magreb, 23 (2016), 93-126.

(13) Cornell, V., The Way of Abii Madyan, p. 33.

(14)  Abd al-Qadir al-Yilani, al-Fath al-rabbani wa-I-fayd al-rahmant, ed. U. Mahra, Bayrat: Dar
al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2003, p. 55; Ibn Jamis, a/-Muntaqa, p. 53. El nimero del capitulo no es
el 39, como apunta el editor.
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y salid, cuando llegd a la casa del sultan y vio a los ulemas en aquel estado lloro.
Avisaron al sultan de su llegada, le recibi6 y dijo: «;Porqué el Sayj vino en este
momento?». Respondié: «Para interceder por aquellosy». El sultdn le pregunt:
«;Maestro, no sabes lo que han cometido?». El Sayj replicd: «Abi Ali, “no hay
motivo contra los que obran con honradez (C 9: 91)”. ;Acaso la intercesion no es
vélida para los que incurren en pecados mas horrendos?». El sultdn tomo en
consideracion sus palabras, perdon6 a todos y se marcho('®,

2.2. Oriente islamico:

Si viajamos al Oriente islamico en la época de Ibn ‘Arabi, el panorama
politico sigue siendo parecido, se apoya en concepciones religiosas, fundadas en
valores absolutos arraigados en la Divinidad. El estudio de la teoria y la practica
politicas en esta zona del Medievo musulman, sin necesidad de hacer hincapié en
ello, reflejan paralelismos estrechos con su homologo occidental, especialmente
en la insistente tendencia de elevacion de la figura del monarca.
Independientemente de la rivalidad sangrienta entre los ayyubies'® y el sultanato
selyicida de Rim(?, ambos tienen en comun ciertos rasgos: organizan una

(15) Ibn ‘Arabi, Muhddarat, ed. M. al-Namiri, 11, p. 107. Para ver otras anécdotas del $ayj, véase
Ibn Qunfud, Uns al-faqir wa-‘izz al-haqir, ed. M. El Fasi y A. Faure, Ribat: al-Markaz al-
Yamifi li-1-Baht al-*Tlmi, 1965, p. 45.

(16) Estudios recientes sobre la dinastia ayyubi, Talmon-Heller, D., Islamic Piety in Medieval
Syria: Mosques, Cemeteries and Sermons under the Zangids and Ayyibids (1146-1260),
Leiden: Brill, 2007; Hirschler, K., «Reading Certificates (sama‘at) as a Prosopographical
Source: Cultural and Social Practices of an Elite Family in Zangid and Ayyubbid Damascus»
in Manuscript Notes as Documentary Sources, Wiirzburg: Ergon-Verl [u.a.], 2011, 73-92;
Peacock, A. C. S., «‘Imad al-Din al-Isfahani's Nusrat al-fatra, Seljuq Politics and Ayyubid
originsy, Ferdowsi, the Mongols and the History of Iran: Art, Literature and Culture from
Early Islam to Qajar Persia, Studies in Honour of Charles Melville, London [u.a.]: Tauris,
2013, 78-91; Hofer, N., The popularisation of Sufism in Ayyubid and Mamluk Egypt, 1173-
1325, Edinburgh [Scotland]: Edinburgh University Press, 2015.

(17)  Sobre la dinastia selyucida, Bosworth, C. E., The History of the Seljug Turks: From The Jami*
al-Tawarikh An Ilkhanid Adaption of the Saljiig-nama of Zahir al-Din Nishapiri, Richmond:
Curzon, 2001; ---, The History of the Seljuq State: A Translation with Commentary of the
Akhbar al-dawla al-saljuqiyya, London: Routledge, 2011; al-Sallabi, ‘A. M., Dawlat al-
salayiga wa-buriiz masrii® islami li-mugawamat al-tagalgul al-batini wa-l-gazw al-salibi,
Bayrat: Dar al-Ma‘rifa, 2009; al-Muhammad, B. ‘A., al-Haya al-siyasiyya wa-mazahir al-
hadara fi I-*Iraq wa-I-Masriq al-islami: min awa’il al-garn al-rabi® al-hiyri hatta zuhir al-
salayiqa, al-Qahira: Dar al-*Alam al-*Arabi, 2010; Taqqus, M. S., Tarij al-salayiqa fi Jurasan
wa-Iran wa-1-‘Iraq (429-590h/1038-1194m), Beirut: Dar al-Nafais, 2010; Peacock, A. C. S.,
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administracion eficiente de su sultania sin vacilar en recurrir a los tributos
directos; crear y proteger un ambiente intelectual abierto y sin trabas; ofrecen un
hogar moral y religioso al pueblo, admiten tinicamente el Islam sunni para el cual
han creado gran ntimero de madrazas y reunido a su alrededor circulos de poetas,
sabios, ulemas y sufies. Saladino (m. 589/1193) parece ser el gobernador que ha
sentado la virtud de acompaiiar a los sabios, mediante los cuales podria lograrse
la elevacion moral y religiosa del pueblo. Sus bidgrafos subrayan: «Ama a los
ulemas y los piadosos, se les acerca y los trata benévolamente»'®). De ahi viene
el desarrollo y respeto del sufismo en estas tierras y, de modo particular, la
estrecha relacion que mantuvo Ibn ‘Arabi con sus monarcas.

Creemos que era necesario esbozar brevemente esta situacion politica antes
de estudiar el pensamiento de Ibn ‘Arabi en al-Wasdyda, puesto que nos ayuda a
describir mejor su ideal politico y abre camino a interpretaciones mas precisas de
los pasajes que vamos a analizar aqui.

3. Programa politico de Ibn ‘Arabi

3.1. Responsabilidad (cumplimiento de las leyes de Dios)

Para Ibn ‘Arabi, la politica queda fundada definitivamente sobre una base
religiosa. Su punto de partida reside en guardar y cumplir exactamente lo
ordenado por el texto coranico. Daremos por via de ejemplo las palabras del
Altisimo: «Observar las leyes de Dios» (C 2: 230)!. Fiel a esta perspectiva, el
maestro murciano exhorta en primer lugar a estudiar la ciencia de la ley islamica
(*ilm al-sari*a) y da la siguiente recomendacion [29]:

Debes observar las leyes divinas (hudiid Allah) en ti mismo y en quien esta a tu
cuidado. Tu eres responsable ante Dios de ello. Si estds dotado de autoridad (di
sultan) debes aplicar las leyes a los que Dios te ha conferido sus riendas: «Cada uno

Early Seljuq History: a New Interpretation, London: Routledge, 2010; Hammuda, ‘A. H., Tarij
al-masriq al-islami mund zuhir al-salayiqa hatta I-gazii al-maguli, al-Qahira: al-Dar al-
Taqafiyya, 2012; Dairi, *A., Nusis mutawahhisa: al-takfir min urtiduksiyyat al-salayiqa ila
salafiyyat Ibn Taymiyya, Beirut: Markaz Awal li-l-Dirasat wa-1-Tawtiq, 2015.

(18) Ibn Jallikan, Wafayat al-a‘van wa-anba’ abna’ al-zaman, ed. 1. ‘Abbas, Beirut: Dar al-Taqafa,
VL, 1968-72, p. 207.

(19) Respecto a los versiculos referentes a la observacion de las leyes divinas, véase (C 2: 187, 229,
230;4: 13, 14;9: 97, 112; 58: 4; 65: 1).
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EL IDEAL POLITICO DE IBN SARABI EN AL-WASAYA ‘RECOMENDACIONES’ 11

de vosotros es pastor y es responsable de su rebafion®??). No hay sino aplicar a ellos
las leyes de Dios. El menor mandato es gobernar tu alma y tus miembros. Asi pues,
ponte a practicar las leyes divinas hasta el gran califato (al-jilafa al-kubra); cierto
es que tu eres el vicario (na’ib) de Dios en cada estado de tu alma o algo de mas
importancia®?.

Ibn ‘Arab1 ancla definitivamente en la Divinidad tanto la moralidad como el
orden social. Su objetivo es crear un sistema de gobierno cuya finalidad sea la
concordia y la paz, que es paralela a la de cada alma: en suma, lo que se busca es
la virtud interior del individuo, basada en la restriccion de sus apetencias, y su
traduccion en el comportamiento social@?. Pero Ibn Arabi va mas alla al situarnos
de lleno en sus ideas metafisicas. En este parrafo, alude de paso a su concepcion
del califato (al-jilafa), que consiste, simplificando, en traspasar al hombre relativo
y contingente las cualidades del Ser total y absoluto. Ibn ‘Arab1 desarrolla esta
doctrina en varios pasajes de al-Futuhat al-makkiyya [Revelaciones de la Meca].
Emplea igualmente el término na’ib ‘vicario’ para tal concepcion: «No serad
lugarteniente del Altisimo, hasta que Su sucesor y sustituto fuera Su oido, Su
vista, Su mano y todas Sus facultades; quien no adopta este atributo, no sera ni
lugarteniente (na’ib) ni califa (jalifa)»®.

En otra recomendacion, el Sayj al-Akbar recalca la responsabilidad de cada
individuo respecto a los demas, poniendo especial atencion en la figura del
dirigente [46]:

Esfuérzate al maximo para ser un buen pastor en todo lo que Dios te ha

(20) Tbn Hanbal (2) 108, (5) 54, 55. 111, 121; al-Bujari, Yum*a (11), Yana’iz (32), ‘Itg (17, 19),
Ahkam (1), Wasaya (9), Istigrad (20), Nikah (81, 90); Muslim, Imara (20); Aba Dawud, Imara
(1); al-Tirmidi, Yihad (27), Wensinck, Concordance et indices de la tradition musulmane, com.
A. J. Wensinck, Leiden : Brill, 1988, 11, p. 383.

(21) al-Wasaya, p. 66. El nimero que aparece entre corchetes es el de la recomendacion.

(22) Es interesante leer al respecto, Ibn ‘Arabi, «Kitab al-tadbirat al-ilahiyya f1 islah al-mamlaka al-
insaniya» en Rasa’il ibn ‘Arabi (2), ed. S. ‘Abd al-Fattah, Beirut: Mu’assasat al-Intisar al-
SArabi, 2002, 288-406. (en esp. El divino gobierno del reino humano, tr. A. Traverso y E.
Alzueta, Cordoba: Almuzara, 2004, 29-200).

(23) Ibn‘Arabi, al-Futiihat, 111, p. 280. Sobre la terminologia akbarT: jilafa ‘califato’, na’ib “vicario’,
véase mas detalladamente, al-Hakim, S., al-Mu‘yam al-sifi, Beirut: Dar Dandara, 1981, n°s.
239, 629, pp. 412-22, 1077-1078. Consultese igualmente, Diwan, ed. A. H. Basbah, Bayrit:
Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2002, p. 36.
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encomendado. El gobernante es pastor, y cada pastor es responsable de su rebaiio.
(Como se comport6 con ellos? ;Los cuidé como Dios manda, o no? El hombre es
pastor de su familia; la mujer es pastora del hogar y los hijos; el criado es pastor de
la riqueza de su amo®@¥,

3. 2. La justicia del soberano

En las compilaciones de hadiz, el soberano aparece bajo diversas formas,
amir ‘emir’, hakim ‘gobernador’, imam ‘iman’, en alusion a aquella persona que
vela por los intereses de sus subditos. Ibn ‘Arabi defiende una politica cuya
prioridad es el bien de la religion [196]: «Quien pone su reino al mandato de su
religion, todo se sometera bajo su poder; quien pone su religion a disposicion de
su reino, sera objeto de codicia por todo el mundo»©@>.

Valiéndose igualmente del texto cordnico: «Cuando decidais entre los
hombres hacedlo con justicia» (4: 61), el maestro establece un criterio necesario
e irrefutable para el buen gobierno: Justicia®®. Asi, insta [51]: «Si eres un
gobernador, resuelve con justicia entre la gente, “iNo sigas la pasion! Si no, te
extraviara del camino de Dios” (C 38: 26)»?7. El maestro recuerda [155]: «La
justicia es una balanza puesta por Dios para las criaturas en pos de la verdad. Asi
pues, no tergiverses Su balanza, ni te opongas a Su poderio»®. Para Ibn ‘Arabf,
la Justicia representa una fe religiosa y, al tiempo, una necesidad politica [155]:

Amigo de Dios, sabe que si el regente satisface a uno de los litigantes, enfadard al
otro. Tt eres regente, y hay dos litigantes que se encuentran en el recinto de tu
corazén: el rey y el demonio. Complace al rey y enoja al demonio, pues este dice al
ser humano: «No creas», y cuando ya no cree, «dice: “Yo no soy responsable de ti.
Yo temo a Dios, Sefior del universo» (C 59: 16). Sabe que la religion es el baluarte
mas fuerte y poderoso; la justicia es el instrumento mas eficaz empleado por el
regente para luchar contra quien le indigna entre los dos litigantes, puesto que asi

(24) Ibn *Arabi cita el hadiz con algunas modificaciones: el término sultan en vez de imam, afiade
la interrogacion y no repite la frase «cada pastor es responsable de su rebafioy, al-Bujari, Ahkam
(1), Istigrad (20); ‘Itq (19), Wasaya (9); Muslim, Imara (20); Ibn Hanbal, (2) 111, Wensinck,
Concordance, 11, p. 273.

(25) al-Wasaya, p. 312.

(26) Comparese con la cultura helénica, Badawi, ‘A., al-Usil al-yinaniyya li-lI-nazariyyat al-
siyasiyya fi l-islam, al-Qahira: Matba‘at Dar al-Kutub al-Misriyya, 1954, pp. 125-28.

(27) al-Wasaya, p. 107.

(28)  al-Wasaya, pp. 285-86.
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combate contra su propia pasion, sobre todo si el vanidoso es su intimo y compafiero;
si quieres no tener miedo de nadie, no atemorices a nadie; estards a salvo de todas
las cosas, cuando estas se sienten seguras contigo®®).

(Qué criterio establece para lograr esta justicia?
Ibn *Arab1 amplia su propia version de lo que es la justicia en conexion con

el rey. Preconiza una eliminacion gradual y sistematica de los elementos egoistas
del alma del propio soberano y llama a la practica de la virtud que crea union
entre ¢l y su pueblo. Por citar un ejemplo [155]:

Si se comporta rectamente, sus subditos se convertiran en sus soldados; el principio
de la justicia reside en que cada uno empieza consigo mismo, obligando a su alma a
adoptar las nobles y puras cualidades en pos de un camino certero, ganancia loable
para estar a salvo ahora y ser feliz en el futuro. El principio de la injusticia consiste
en mirarse a uno mismo, impidiéndole al alma hacer el bien y acostumbrandola al
mal®®,

La equidad en el trato entre los subditos es fundamental en la concepcion

politica de Ibn ‘Arabi, sin distinciéon de ninguna clase. Buena ilustracion son sus
palabras [67]:

Si eres un gobernador, sé equitativo (fa-I-tusawi) al poner en practica las leyes
divinas legales (hudiid Allah al-sar‘iyya) a tus subditos, sean humildes o viles, a los
que amas u odias. Consta que el Profeta dijo: «Cierto es que las generaciones
precedentes han sido condenadas por haber aplicado la ley a los humildes y no a los
poderosos»©.

Gobernar con equidad es una tema preocupante para Ibn ‘Arabi, consciente

de que la ley, la justicia no es facil de alcanzar siempre y no todos los gobernantes

29
(30)
(€2))

al-Wasaya, p. 284; véase igualmente, recomendacion [98], p. 219.

al-Wasaya, p. 285.

al-Wagsaya, p. 157. Ibn ‘Arabi sigue la version de al-Bujari, Hudid (11), Wensinck,
Concordance, V11, p. 250; hay otra: «Ciertamente, aquellos que vinieron antes de vosotros
fueron aniquilados, porque si el noble robaba, le perdonaban, pero si el pobre robaba, le
aplicaban la pena con severidad...», al-Bujari, Fada’il ashab al-nabi (18), Magazi (53), Hudiid
(12); Anbiya’ (54); Muslim, Hudiid (8, 9); Abt Dawud, Hudiid (4); al-Tirmidi, Hudiid (6); al-
Nisa™, Sariq (6); al-Dirami, Hudiid (5); Ibn Hanbal (6) 162, Concordance, 111, pp. 103-104.
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son capaces de coger el timon con éxito. Por ello, advierte ferviente [66]: «Ten
cuidado con buscar el poder, pues te esclavizara»®?; su concepcion es alin mas
firme [19]:«Quien quiere conducir con altivez en la tierra, busca el poder de
gobernar. El Mensajero dijo sobre el gobierno mundano (al-wilaya): “En el dia
del Juicio es lamento y pesar”G?, [No seas, pues, de los ignorantes!»®%. Aunque
parezca contradictorio, Ibn ‘Arabi reconoce la posibilidad de ser un acto de
proximidad a Dios [51]:

Contempla en qué situacion de bien te encuentras y no lo abandones: si fueres un
gobernador, sé firme en tu gobierno [...]. Ciertamente, Dios tiene para cada situacion
una puerta donde acercarse a El. Llama a esta puerta, te abrird y no te prives de su
bendicion.

Lo confirmo en otra recomendacion con ciertas condiciones [73]:

Guardate de regir uno de los asuntos de los musulmanes; si estas obligado, no falles
entre dos cuando estés enfadado, aquejado de retencion de orina, hambriento o en
ascuas para llevar a cabo una cuestion necesaria®>).

En la linea de la religiosidad tradicional, Ibn ‘Arabt conserva fielmente el
papel tradicional de la mujer al censurar su capacidad de gobernar. Un espiritu
tan abierto como el suyo se limita a citar el hadiz sin ofrecer una interpretacion al
respecto [71]: «Si encuentras a un pueblo cuyas riendas lleva una mujer, no
formes parte de é1»©9).

Llevada al terreno de la mistica, lejos de la exaltacion del poder mundano,
los gnosticos muestran su interés al respecto, porque contemplan al Creador como
la Fuente universal de la autoridad. Ibn ‘Arabi da la siguiente interpretacion [15]:

La mayoria de los sufies dijeron: «Lo tltimo que se extrae de los corazones de los

(32) al-Wasaya, p. 154.

(33) En las versiones originales, «pesar y lamento», al-Nisa1, Bay‘a 39, quda (5); Ibn Hanbal (2)
448, 476, (4) 39, Wensinck, Concordance, 11, p. 466.

(34) al-Wasaya, p. 55.

(35) al-Wasaya, p. 177.

(36) al-Wasaya, p. 172. Alusion a un hadiz citado por Ibn Hanbal, (5) 50, Wensinck, Concordance,
v, p. 195.
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justos (qulib al-siddigin): €l amor por la autoridad»©?). La contemplan desde otra
perspectiva; aman la autoridad de forma distinta a la de los principiantes de la Via;
pues la aman siendo lo que Dios ha informado de ellos: El es su oido y su vista,
citando todas sus facultades y miembros. Si fueron de este modo, no amaron el
poderio (al-riydsa) sino al Poderoso (al-ra’is), siendo Sus siervos. No hay jefe sin
subordinados, tanto existencialmente como virtualmente (wuyiidan wa-taqdiran). El
amor hacia Sus vasallos es de lo mas vehemente, ya que estos reafirman Su
autoridad. No hay nada mas deseado que un Rey en su reino, porque si este fuera
bien consolidado, seria un reino afiadido, donde permanece el nombre al-Malik ‘el
Rey’ [...]. Los que ven y perciben al Rey por experiencia interior (dawgan), no lo
consiguen por haber abandonado el amor por la autoridad en sus corazones y su
desinterés al respecto. Al contrario, si no hubieran amado la autoridad, no lo
hubieran experimentado por conocimiento gustativo (al-‘ilm bi-hd dawgan), a modo
de la imagen que Dios les habia creado, como dicen las palabras del Profeta: «Dios
ha creado a Adéan a Su imagen»©®®, y eso conforme a las posibles interpretaciones
de esta tradicion®?,

3.3. Poder y obediencia
Ibn ‘Arabi se ocupd de igual modo por el tema de poder y obediencia, como

se puede ver buenamente cuando parte del versiculo: «jCreyentes! Obedeced a
Dios, obedeced al Enviado y a aquéllos de vosotros que tengan autoridad. Y, si
discutis por algo, referidlo a Dios y al Enviado, si es que creéis en Dios y en el
ultimo Dia. Es lo mejor y la solucién mas apropiada» (C 4: 59). Es un imperativo
divino con una respuesta clara, cuya mejor expresion es la obediencia a los
poderes constituidos. Nada, pues, mejor para Ibn ‘Arabl que seguir el texto
coranico. Se hace eco del versiculo, apelando como ultimo recurso a la violencia
a favor del gobernador justo [63]:

Debes obedecer a las autoridades constituidas, a quienes el sultdn ha encomendado
tus asuntos. Cierto es que la obediencia a los poderes publicos es obligatoria

(37

(3%)

(39

Al dar un cuadro conciso de las doctrinas de la época, Ibn al-*Arif ha aludido al tema sin dar
ningun detalle al respecto, Ibn al-*Arif, Miftah al-sa‘ada, p. 93 (La llave de la felicidad, tr. esp.
218).

Ibn Hanbal, (2) 244, 251, 315, 323, 434, 463, 519; al-Bujari, Ist’itan (1), Muslim, Birr (115),
Yanna (28), Wensinck, Concordance, 11, p. 70; 111, p. 438.

al-Wasaya, pp. 43-44.
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conforme expone textualmente el Libro de Dios“?. De estas autoridades debemos
seguir sus ordenes en lo permitido y no en las transgresiones“. Si te obligan,
acéptalo en algunas circunstancias®?. Si insisten con la fuerza, no acudas a la
violencia, «ni abandones al grupo, ni te rebeles, tendras una muerte de yahiliyya
(‘periodo preislamico’)»“), conforme un hadiz del Mensajero de Dios. «No rompas
con la comunidad»®¥, «ni te levantes contra los mandatarios»®?). Lucha con el mas
justo entre dos bandos“®).

En otra recomendacién, Ibn ‘Arabt recuerda [81]: «Trata a los reyes con

escucha y obediencia, impidiendo a los injustos todo cuanto puedas, de tal modo
que te libres de su mal»®?. Las ideas de Ibn al-*Arif son esenciales en el desarrollo
de este aspecto. Se nos ha transmitido con suficiente extension y concuerdan en
lo fundamental con las de Ibn ‘Arabi. En efecto, Ibn al-*Arif se muestra mas
intransigente al respecto: «Reprobar a los gobernantes en publico (al-inkar fi al-
‘alaniya ‘ala al-hukkam) es obra de negadores corruptos, empujados por la
ilegalidad y el odio»“®. En el caso del maximo dirigente, precisa:

(40)

(41

42)

43)

(44
(45)

(46)

47
(43)

Alusion coranica referida explicitamente (C 4: 59). En el hadiz: «Obedeced a los que tengan
autoridad, entraréis en el Paraiso de vuestro Sefior», al-Tirmidi, Yumu‘a (81); Tbn Hanbal, (5)
251, 262, Wensinck, Concordance, 1, p. 102.

Hay varios hadices al respecto, sobresale: «Es deber de todo musulman oir y obedecer, tanto
si le gusta como si no, salvo si se le ordena desobedecer a Dios. Y en ese caso no esta obligado
a oir ni obedecer», al-Bujari, Yihad (108), Ahkam (4); Abu Dawud, Yihad (87); al-Nisa’, Bay‘a
(34); Ibn Maya, Yihad (40); Tbn Hanbal, (2) 142, Wensinck, Concordance, 1, p. 99.

En este punto en concreto, un compafiero pregunta: «Mensajero de Dios, ;Qué te parece
cuando los emires nos exigen sus derechos y no satisfacen los nuestros? ;Qué nos ordenas
hacer entonces? A lo que replico: “Escuchad y obedeced, pues sobre ellos recaeran sus faltas
y sobre vosotros las vuestras”», Muslim, Imara (49); al-Tirmidi, Fitan (30), Wensinck,
Concordance, 1, p. 104

Muslim, Imara (53); Ibn Hanbal, (1) 275, (2) 296, 306, 488, Wensinck, Concordance, 1V, p.
403; vI, p. 301.

Sigue el hadiz anterior.

Se encuentra en la recomendacion [60], seglin otra version. Aqui, el resto del hadiz dice: «...
salvo que veas una incredulidad manifiesta (kufran bawahan)...», al-Bujari, Fitan (2), Ahkam
(43); al-Nisa1, Bay‘a (1, 2, 3-5); Ibn Hanbal, (5) 314, 316, 319, 321, 325, Wensinck,
Concordance, 1, 102.

al-Wagsaya, pp. 147-48. Asimismo, habla de la obediencia de los empleados del sultan, véase
la recomendacion [76], p. 183.

al-Wasaya, p. 193.

Ibn al-*Arif, Mifiah al-sa‘ada, p. 199 (tr. esp. 334).
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La reprobacion al sultan (al-inkar ‘ala al-sultan), ya que es el vicerregente de Dios
(huyyat Allah), y no se debe desaprobar ninguna de sus palabras ni acciones, excepto
con algunas condiciones: preservacion, secreto, benevolencia, conocimiento
perfecto, anulacion de la exencion total de culpa y buena intencién que solo tiene
por objetivo a Dios, el Unico. El cumplimiento de todo lo anterior sera demostrado
por los consejeros, el propio sultan y el momento“®).

El sistema de gobierno akbarT busca la institucion de la Justicia: el equilibrio

entre las personas, llevando a cabo cada cual sus propias capacidades y viviendo
en armonia. En términos de equidad, Ibn *Arabi expresa esta relacion [33]:

Trata con consideracion a todo musulman en cuanto tal y sé equitativo con ellos,
como lo hace el Islam. No digas: «Este es una persona de autoridad, de elevada
posicion, de fortuna; este es grande y este otro es pequeilo, pobre y vil». No
desprecies al pequefio ni al grande. Ahora bien, considera al Islam como una sola
persona y a los musulmanes como si fuesen los miembros de esa persona. Porque
asi es, en efecto, el Islam no tiene realidad (wuyiid) sino por los musulmanes, como
el ser humano no tiene realidad sino por sus miembros y facultades, tanto exteriores
como interiores. Lo que acabamos de decir es lo que el Profeta ensefié conforme sus
palabras: «La sangre es igual de roja para todos los musulmanes, los mas simples se
esfuerzan en su proteccion, son como una sola mano contra quien los ataca»®?. Dice
también el Profeta: «Los musulmanes son como un solo ser humano, si sus 0jos se
quejan, entonces el conjunto estd dolorido; y si la cabeza se queja, el conjunto
igualmente se lastima»®V. Acorde a este ejemplo, ha puesto a cada uno en su debida
posicion, asi como tratas a cada miembro acorde a su conveniencia y funcion;
apartas la vista de un asunto ajeno a los oidos y agudizas los oidos para algo
impropio para la vista; utilizas tu mano por algo que no corresponde a tus pies; de
modo similar, el resto de tus facultades, empleando cada miembro en consonancia
con la funcién para la que ha sido creada®?).

Este simil tan ilustrativo con los partes del cuerpo humano, es en sustancia

coincidente con la definicion del Profeta. Se trata del ideal de convivencia entre
los musulmanes, conseguida a través del respeto a la norma y una jerarquizacion

(49)
(50)

(51
(52)

Ibn al-*Arif, Mifiah al-sa‘ada, p. 170 (tr. esp. 308-9).

Abii Dawiid, Yihad (147), Diyyat (11); al-Nisa*i, Qasama (10, 13); Tbn Maya, Diyyat (31); Ibn
Hanbal, (1) 119, 122, (2) 180, 192, 211, 215, Wensinck, Concordance, V1, p. 32.

Muslim, Birr (67), Wensinck, Concordance, 11, p. 170.

al-Wasaya, pp. 71-72.
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bien establecida, en cuyo apice se encuentra el monarca. A este proposito, Ibn
‘Arabi concreta [33]:

Aunque los musulmanes forman parte del Islam sin establecer diferencia entre ellos,
trata a cada cual, como es debido, al sabio con exaltacion y atencion por su saber; al
ignorante recordandole y advirtiéndole la busqueda del conocimiento y la felicidad,
al distraido despertandole de su letargo y de lo que descuida a sabiendas sin poner
en practica su saber; igualmente al obediente y al desobediente; al sultan escuchando
y obedeciendo en lo que te sea permitido cumplir o dejar. Has de escuchar y
obedecer sus o6rdenes y prohibiciones, segun las cuales lo que antes fue permitido se
vuelve obligatorio (wayib) o ilicito (mahzir) en virtud de la disposicion prescrita
por Dios que dice: «aquellos de vosotros que tengan autoridad» (C 4: 59)¢3.

Para Ibn ‘Arabi, esta elevacion de la figura del sultan responde a su
competencia de disponer en los asuntos de sus subditos, basandose en la disciplina
y el respeto a las leyes [60]: «Es cierto que Dios coerce con el soberano, lo que
no coerce con el Coran»©9.

Lo que hay en el pensamiento de Ibn ‘Arabi es una restauracion
aristocratica, reelaboracion de posiciones que le eran experimentadas por
tradicion familiar y por propia adhesion, poniendo el acento aqui en los sabios.
Es apropiado regresar al origen de las ideas de Ibn ‘Arabi, que nos recuerda la
dicotomia establecida por el sufi almeriense Ibn al-Arif cuando distingue entre
al-‘amma ‘plebe’ y al-jassa ‘élite’®>. Ademas, resalta un sistema de clasificacion

(53) al-Wasaya, pp. 71-72. Otra recomendacion similar, n.° [81], pp. 192-93.

(54) No es un hadiz. Es un atar ‘méaxima de la tradicion islamica’. Citada por al-Jatib al-Bagdadi,
segun la narracion de ‘Umar ibn al-Jattab: «Lo que impone el sultan es mas importante que lo
que impone el Corany», Tarij madinat al-salam, ed. B. "Awwad Ma‘raf, Beirut: Dar al-Garb al-
Islami, 2001, v, p.173, n.° 2034. En la version de Ibn ‘Abd al-Barr al-Namri al-Andalus,
conforme a la narraciéon de ‘Utman ibn ‘Affan: «Lo que impone el imam es mas que lo del
Corany, al-Tamhid li-ma fi I-Muwwatta’ min al-ma‘ant wa-I-asanid, ed. M. al-Tawa y M. al-
BakrT, Marruecos: Wizarat al-Awqaf wa-1-Su%iin al-Islamiyya, 1967, 1, p. 118. Version igual a
la de Ibn ‘Arabi, véase Ibn al-*Arabi, Ahkam al-qur’an, ed. M. ‘Abd al-Qadir ‘Ata, Beirut: Dar
al-Kutub al-‘Tlmiyya, 2002, 11, p. 208. Su contemporaneo Ibn ‘Umar al-Qurtubi (m. 656/1258),
Nagd kitab tatlit fi ma‘rifat Allah. Namiday li-‘ilm al-‘aqida wa-I-kalam ‘inda malikiyyat al-
garb al-islami, ed. Y. al-Kalam y N. al-garqﬁwi, Damasco: Safahat li-1-Dirasat wa-1-Nasr,
2012, p. 58.

(55) Ibn al-*Arif, Miftah al-sa‘ada, pp. 167, 177 (tr. esp. pp. 306, 315). Asin se equivoca en traducir
al-‘awwam/al-jawdss como ‘vulgo/selectos o iniciados’. En este opusculo en concreto, Ibn al-
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segun el grado de importancia: «Los deberes hacia los gobernantes, después los
alfaquies, y por ultimo, los pertenecientes a la preservacion y la salvaguardia (al-
mansibin ila l-satr wa-l-siyana)»®. Al hilo de este pensamiento, el Sayj al-
Akbar niega cualquier proclama contra el soberano aunque fuera déspota [66]:
«Guardate de hablar mal de las autoridades musulmanas»©?. Alega una sabiduria
divina que escapa a la limitada inteligencia humana [60]:

Guardate de dar prioridad a tu parecer por encima de la ciencia de Dios en Sus
criaturas. Esto, en relacion con los monarcas, que Dios les ha conferido el poder de
gobernar a los musulmanes, aunque fuesen injustos. Ciertamente, Dios guarda un
secreto que desconoces tocante a ellos, mediante los cuales, efectivamente, se evitan
males y se alcanzan beneficios mayores que sus actos injustos, si los cometen®®).

Aqui queda clara la idea de que el orden divino y el orden humano —en
resumen, dos caras de una misma realidad— estan supeditadas a una cierta
regularidad. Atribuida entonces a Dios la eleccion de los monarcas, la tesis de Ibn
‘Arabl no versa solo sobre una filosofia del orden cosmico, sino una idea
estimable que hay que amparar y fomentar, en union y equilibrio con la autoridad
espiritual, estableciendo como fundamento la veracidad que solo la Sabiduria
universal puede brindar. Es elocuente al respecto la siguiente anécdota y su
preambulo [66]:

Los corazones de los soberanos estan en las manos de Dios. Este los aparta o inclina
hacia nosotros, si El quiere. No es asunto suyo [Al 3: 128], perdonadlos, rezad por
ellos y no los injuriéis®®. Son los vicarios de Dios puestos Sobre sus siervos,
considerados por El. Dejad que Dios trate a sus representantes como quiera. Si desea
perdonarlos por lo que han descuidado o castigarlos. El los conoce mejor. Debes
escuchar y obedecerlos, aunque fuera un esclavo etiope de miembros mutilados

SArif se refiere a dos categorias de la Via sufi: el comtin de los buscadores y los veridicos,
véase a partir del segundo capitulo, Mahasin al-mayalis, texte arabe, tr. et comt. de Asin
Palacios. Paris: Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1933 (tr. esp. M. Asin Palacios, Mahasin
al-machalis, Malaga: Sirio, 1987.

(56) Ibn al-*Arif, Mifiah al-sa‘ada, pp. 169 (tr. esp. p. 308).

(57) al-Wasaya, p. 155.

(58) al-Wasaya, p. 131.

(59) Respecto a su descrédito, véase al-Wasaya, recomendacion [98], p. 215.
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(apda’ al-atraf)®. Un cristiano infiel entrd en cierto pafs. Mientras estaba
caminado, la gente corria de todas partes diciendo: «El sultan esta llegando». El
infiel se acerco para verlo. Este sultan era un hombre negro, esclavizado antes por
cierta persona. Fue puesto en libertad con los miembros lisiados; la persona mas fea
jamas vista. Al mirarlo, dijo: «Doy testimonio de que no hay mas dios que Dios,
Unico sin asociado en Su reino; hace y falla como quiere». Le preguntaron: «;Qué
te ha hecho abrazar el Islam y la Unidad?». Respondid: «El poder de este esclavo.
Creo que no hay dos personas que se coincidan para poner semejante individuo al
frente del pueblo, notables, sabios y ulemas. Me di cuenta de que Dios es Uno, juzga
con Su saber entre los siervos como quiere. No hay dios sino El. Yo he visto eso al
dar crédito a la pardbola dada por Dios y Su Mensajero al decir: “Aunque fuese un
esclavo etiope de miembros mutilados”»©V.

En suma, el orden humano es percibido como imagen del orden del mundo.
Su idea del cosmos como orden, proviene de transponer al Universo el paradigma
humano. De modo que el principio de armonia y organizacion, hallados en el
mundo y en el hombre no es sino un principio unitario que se asocia en ultima
instancia en Dios.

4. La compaiiia de los soberanos

Segun hemos ido viendo, el pueblo reconoce sobremanera la superioridad
del monarca y la clase dirigente. La concepcion de la justicia se ha ajustado al
esquema del pleno respeto al orden instituido. En al-Wasaya pocos regentes se
salvan de duras criticas. Es el caso de ‘Umar ibn ‘Abd al-*Aziz (m. 101/720),
octavo califa de la dinastia omeya entre los afios 717-720. Es conocido como el
quinto califa justo. Se le recuerda como un califa moderado en sus costumbres y
querido por su pueblo. Su gobierno se basa en el rigor de administracion, la
justicia y la consulta (al-siira). Sus aspectos ascéticos son aludidos ya por Ibn
$Arabi®?,

(60)  Alusion a un hadiz: «Escuchad y obedeced, aunque sea un esclavo negro etiope el que mande,
Ibn Maya, Yihad (39); al-Bujari, Adan (4, 5, 156), Ahkam (4); Ibn Hanbal (3) 114, 171, (4) 69,
(5) 381, (6) 402, Muslim, Imara (36); al-Nisa™1, Bay‘a (26), Wensinck, Concordance, 11, p. 326;
Vv, p. 478.

(61) al-Wasaya, pp. 154-55.

(62) al-Wasaya, n°s [135, 148], pp. 262, 276-78. Sobre la biografia de ‘Umar ibn ‘Abd al-‘Aziz,
véase Siyar a‘lam al-nubald’, ed. S. al-Arna‘t y otros, Bayruit: Mu’assasat al-Risala, 1982, v,
pp. 114-148, n.° 48; otras referencias similares a otro califa, n.° [149], p. 280.
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Centrandose en el tema de la compaiiia de los soberanos. Ibn ‘Arabi
establece el siguiente principio [72]: «Guardate de la tentacion de [...] la
compaiiia del sultan»©. Se preocupa por los consejeros que despliegan un
esfuerzo no siempre compensado, incluso a menudo es mal interpretado. En
varios pasajes, se muestra firmemente tajante al respecto [74]: «Que no seas
mentor ni mensajero del pueblo, especialmente entre los reyes, ni siquiera
testigon®). Esta idea de restriccion de la compaiiia de reyes sirve para evitar
acciones que pueden traer consecuencias funestas [81]: «Si frecuentas mucho al
rey, se apoderara de ti; si lo abandonas, te humillara; sé precavido cuando estés a
prueba en su compaiiia»®. En buena medida ya antes se halla presente en al-
Gazalt. Sugiere: «No acompaiies al sultdn; guardate de servirlo. Pues si lo
obedeces, te hard sufrir y si lo contradices, te arruinard y te mataran®®. No
obstante, otros maestros estan a favor de orientar a los soberanos en vista del bien
comun de la comunidad. Por ejemplo, Ibn al-*Arif destaca: «No ha de imponer
condiciones o algo similar al soberano corrupto. Los ulemas deberian
aconsejarle»©?.

4.1. Requisitos de la compaiiia de los soberanos

Como se aprecia claramente, esta opinion es vacilante. Para Ibn ‘Arabi, si
es imprescindible acompaniar a los soberanos, el Sayj al-Akbar desarrolla ciertas
normas:

1) El consejo como deber. Hay dos ejemplos al respecto:

Fuera de la orbita de revelacion, al Profeta, como hombre de estado, le es
imprescindible pedir asesoramiento a sus compaiieros. jAcaso no dice el Coran:
«... consultales sobre el asunto...»? (C 3: 159). En este sentido, Ibn ‘Arabt dice
[42]:

Dios ha ordenado al Mensajero consultar a sus compaifieros, en los asuntos que
quedaron sin revelacion. Si pide su consulta, tienen que aconsejarlo en la medida de
su saber y su punto de vista para sacar provecho al respecto. Como su campamento

(63) al-Wasaya, p. 173.

(64) al-Wasaya, p. 177.

(65) al-Wasaya, p. 193.

(66) Al-Gazali, al-Tibr al-masbiik, p. 70.

(67) Ibn al-*Arif, Mifiah al-sa‘ada, p. 170 (tr. esp. p. 308).
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en el dia de Badr en un lugar que carece de agua, le aconsejaron y ordenaron que
tome posesion del agua®®. El Mensajero obedeci6. {Umar ibn al-Jattab le aconsejo
también acabar con la vida de los cautivos de la batalla de Badr®®, cuando el Profeta
pidi6 consejo al respecto7?,

La segunda corresponde a los monarcas musulmanes, Ibn ‘Arabi

recomienda [42]:

Al mufti le corresponde aconsejar y responder a las consultas legales del gobernador,
en vista de su deber hacia él. No solo eso, sino también le justifica sus decisiones, a
fin de serle sincero a los ojos de Dios. Este es el consejo para las autoridades
musulmanas. Teniendo en cuenta que no son impecables, y que corren el riesgo de
equivocarse y seguir sus pasiones con la gente, es necesario que los mas devotos de
los ulemas les aconsejen para que no insistan en su propensioén conduciéndolos a la
realidad de la religién. Semejante actitud es el consejo dirigido a las autoridades
musulmanas en beneficio de la gente’V.

2) Observacion de la Sunna en el comportamiento, conjunto de actos que

deben ser aplicados por gobernantes y stibditos. Ibn ‘Arabi cita las palabras del
Profeta [98]: «Si eres un emir, visir, huésped, asesor de un principe, no pases por
alto mi conducta y mi tradicion; si alguien lo hace, el fuego lo rodeara por todas
partes en el dia del Juicion?.

Ibn ‘Arabi no solo observa celosamente la tradicion profética con los

soberanos, sino que obliga a sus discipulos a seguir su proceder. Buena prueba de
ello es su actitud con cierto gobernador durante su estancia en Oriente [65]7%:

(68)

(69)
(70)
an
(72)

(73)

Ibn Hisam, al-Sira al-nabawiyya, ed. ‘A. Tadmuri, Beirut: Dar al-Kitab al-*Arabi, 1990, 11, p.
263; Ibn Habban, Kitab al-Tigat, Haydarabad: Da’irat al-Ma ‘arif al-‘utmaniyya, 1973, 1, p.
161.

Alusion al hadiz del perdon concedido por el Profeta a los cautivos de Badr, Ibn Hanbal, (3)
243, Wensinck, Concordance, 111, p. 212.

al-Wasaya, pp. 86-87.

al-Wasaya, p. 87.

al-Wasaya, p. 214. Otra recomendacién referente a la cortesia con los monarcas, n.° [141], pp.
267-68.

Un pasaje de esta historia autobiografica se encuentra traducido en C. Addas, quien piensa que
es el califa bagdadi al-Nasir (m. 622/1225), Ibn ‘Arabi, p. 246.
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Si vas montado, tendrés que saludar ta primero al que va a pie; y si vas andando,
saluda al que encuentras sentado. Con uno de los califas me ocurrié cierto dia
que, estando yo paseando, rodeado de mis compaiieros, vimos al califa avanzar en
nuestra direccion. Nos apartamos del camino, y dije a mis discipulos: «jQuien se
adelantard a saludar, perderd mi estima!». Cuando el califa llegd y paso junto a
nosotros con su caballo, esper6 a que lo saludaramos, como suele hacer la gente con
los califas y los reyes; pero viendo que no lo haciamos, nos lanz6 una mirada y dijo
con voz clara: «jQué la paz, misericordia y bendicion sean con vosotros!». Entonces,
le respondimos en coro: «jQué la paz, misericordia y bendicion sean contigo!».
Afadi6: «jDios os lo pague!», dandonos las gracias por cémo nos hemos
comportado, se marchd, dejando sorprendidos a todos los presentes’>.

Una anécdota semejante se halla mencionada referente a un sabio de

Cérdoba [72]:

Si te pones a leer una azora del Coran, no hables antes de terminarla por entero. Esta
es la practica de los sabios virtuosos. En Cordoba, més de una persona me hablé del
alfaqui Ibn Zarb Sahib al-Jisal. Mientras leia un capitulo del Coran, el Principe de
los creyentes, en tiempos de los omeyas, pas6 a su lado. Contaron al soberano su
caso. El califa sujet6 al caballo, le saludé y se puso a hablar con él. Pero, el Sayj no
le prest6 atencion hasta dar por concluida la azora, luego respondi6. El califa le
pregunto sobre este gesto. El Sayj le dijo: «No dejaria yo de hablar con tu Sefior para
hablar contigo, siendo ti Su siervo. Esto no es de buena educacion». Aplicando el
ejemplo a ¢l y a sus criados. Dijo: «;Qué te parece si estoy conversando contigo, y
me habla uno de tus criados, haria bien dejar de continuar mi charla y responder a
tu criado?». El califa contesté: «Noy. El Sayj prosiguié: «Ciertamente, tu eres el
siervo de Diosy. El califa se puso a llorar7®,

3) Total respeto a las leyes divinas [63]: «Quien intercede para evitar una de

74

(75)
(76)

Al-Bujari, Isti’dan (5, 6); Muslim, Salam (1), Adab (134); al-Dirami, Ist’dan (6); al-Muwatta,
Salam (1); Ibn Hanbal, (2) 325, 510; (6) 19, 20; Abt Dawud, Adab (134); al-Tirmidi, Ist’dan
(6); Wensinck, Concordance, 11, p. 295; VI, p. 232; La risala de al-Qayrawani, tr. J. C.
Riosalido Gambotti, Madrid: Universidad Complutense de Madrid, 1990, p. 313: «El hombre
que cabalga debe saludar a quien camina, el peaton debe saludar al que esta sentadoy»; Ibn al-
SArif, Miftah al-sa‘dda, p. 92 (tr. esp. 216). Una anécdota parecida se encuentra en Ibn ‘Arabi,
Mandagqib Dr al-Niin, p. 75 (tr. esp. p. 91).

al-Wasaya, pp. 153-54.

al-Wasaya, p. 174.
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las sanciones de Dios, se pone en contra de EI»"", Ibn ‘Arabi prohibe «mediar
ante un gobernador respecto a una ley divina»7®.

4) Mostrar cortesia y prudencia. Como expresion de atencion, buena
educacion, incluso cautela [65]: «No hagas las veces de un imam delante de otro
que goza de autoridad, y sin su permiso: no debes comportarte como si fueras el
anfitrion, ni entrar en su casa»’®.

En lo relativo a la prudencia [155]:

No discutas con quien te intimida y te controla con su espada. Quiza una discusion
conduzca a la muerte y una oportunidad cambie en tormento. Guardate de la
obstinacion, puesto que irrita los corazones, produce las guerras. Permanecer en
silencio es mejor que decir algo por lo cual te arrepentiras®?),

5) Servir como espia para los gobernadores. Ibn *Arabrt advierte [51]:

Te recomiendo que no difundas las conversaciones de una tertulia, ni informes nada
malo a la autoridad. [...] Le comentaron a al-Tirmidi®": «Este hombre transmite las
conversaciones a los emires». A lo que respondié: «Escuché al Mensajero de Dios
decir: “No entra en el Paraiso un calumniador (gattar)’»®?.

En una curiosa anécdota se alude al cambio de fortuna y la intervencion de
la divinidad a favor de uno de los virtuosos, reflejo de la sombra que es la vida
[69]:

Un maestro nuestro en el Magreb fue delatado ante el sultan por un asunto que podria
acarrear su fin. Todo el pueblo mostré conformidad con la acusacion, lo cual suponia
pena de muerte. El sultan ordeno a su representante que citara al pueblo en presencia

(77) Abu Dawid, Agdiya (14); Ibn Hanbal, (2) 70, 82, Wensinck, Concordance, 111, p. 151.

(78)  al-Wasaya, p. 144.

(79)  al-Wasaya, p. 154.

(80) Ibn ‘Arabi, al-Wasaya, p. 286; ---, Muhdadarat, ed. M. al-Namiri, 11, p. 290.

(81) Sobre la biografia del célebre tradicionista Abi ‘Tsa al-Tirmidi (m. 279/892), véase Sivar a‘lam
al-nubala’, X111, pp. 270-277, n.° 132.

(82) al-Wasaya, p. 87. El hadiz aparece en al-Bujari, Adab (50); Muslim, al-Iman (169, 170); Abi
Dawid, Adab (33); al-Tirmidi, Birr (79); Ibn Hanbal, (5) 382, 389, 393, 397, 402, 404,
Wensinck, Concordance, V, p. 265; VI, p. 542.
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de este hombre. Si todos estan de acuerdo con la denuncia, mandara al gobernador
que le quite la vida. No obstante, si testifican algo distinto, lo dejaré en libertad. El
sultan decidié convocar al pueblo en un dia determinado, sabiendo el motivo de tal
reunion. Al unisono todos afirmaban que era un hombre pervertido, y habia que
matarlo sin discusion. Al llevar al hombre, un panadero pasé por su camino. Pidié
prestada media barra de pan, que la ofrecié como limosna en el acto. Cuando el
maestro lleg6 a la concentracion —siendo el gobernador uno de sus grandes
enemigos—, se dirigi6 y pregunt6 a la multitud: «;Qué sabéis de este hombre? ;Qué
decis de él1?». Lo llamaron por su nombre y todos respondieron desde el primero
hasta el ultimo: «Justo y complaciente». El gobernador quedd estupefacto de sus
palabras, contrarias a las que solian opinar antes de su llegada. Se dio cuenta de que
era una orden divina (amr ilahi), mientras el Sayj empezo a reir. El gobernador le
preguntod: «;Por qué te ries?». Respondio: «Me rio de la sinceridad del Profeta a
modo de asombro y fe. Juro por Dios que ninguno de los presentes ha testificado
sino lo contrario de lo que realmente cree; y ti también; todos vosotros vais en mi
contra. Entonces, me acordé del fuego y lo vi mas furioso que vosotros; recordé
igualmente la media barra de pan, que es mucho mas grande que medio datil.
Escuché que el Mensajero de Dios decia: «Protegeos del Fuego aunque sea con
medio datil»®. Evité vuestra colera con medio pan. Ahora bien, pagué para
salvarme del fuego con mas de medio datil®*.

4.2. Propositos de la compaiiia de los soberanos
1. El primer objetivo era ganar el reconocimiento oficial integro y la

proteccion del Gobierno islamico, en la medida posible, como religion oficial.
Este fin es aplicable al caso de Ibn ‘Arabt con el sultan selytcida ‘Izz al-Din
Kayka®is ibn Kayjusraw (m. 615/1218)®, contrincante de los ayyubies, con
quienes el Sayj al-Akbar mantenia estrechas relaciones. El sultan era conocido
igualmente por sus compromisos con los francos y mostraba simpatia
desmesurada con los cristianos®®. Por ello, Ibn ‘Arabi reprochaba al sultan

(83)

(84)
(85)

(86)

Al-Bujari, Zaka (9, 10), Mandagqib (25), Rigaq (49, 51), Adab (34), Tawhid (36); Muslim, Zaka
(66-68); al-Tirmidi, al-Qivama (1), Tafsir sira (1: 2), Zuhd (37); al-Nisa™1, Zaka (63, 64); Ibn
Maya, Muqaddima (13), Zaka (28); al-Dirami, Zaka (24); Ton Hanbal (1) 388, 446, (4) 256,
258, 259,377,379, (6) 79, 138, Wensinck, Concordance, 1, p. 280; 111, pp. 160, 161.
al-Wasaya, pp. 163-64.

Sobre su biografia, véase al-Safadi, al-Wafi bi-I-wafiyat, ed. A. al-Arna’aty T. Mustafa, Beirut:
Dar Thya” al-Turat al-*Arabi, 2000, XX1V, n.° 128, pp. 288-89, y la bibliografia citada.
Werthmuller, K. J., Coptic Idendity and Ayyubid Poltics in Egypt, 1218-1250, Cairo [u.a.]:
American Univ. in Cairo Press, 2010, pp. 29-54; Beihammer, A. D., «Christian Views of Islam
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Kayka’iis en dos ocasiones en al-Wasaya:

a) En la primera carta, Ibn ‘Arabi lo pone en guardia contra las malas
compaiiias y la clase dirigente, a la que Ibn al-*Arif llegé a definir: «Se relaja y
esquiva su responsabilidad, convertida en modo de vida de débiles y traidores (ah/
al-‘ayz wa-l-jiyana), que van tras la vida mundana»®?. Ibn ‘Arabi, por su parte,
se dirige al rey en verso [140]:

Escribi a ‘Izz al-Din Kayka‘is, rey de la region septentrional del Asia Menor, una
carta en respuesta a otra suya, que me envidé desde Antioquia. Entonces, estaba
viviendo en Malatya:

Mientras escribia la carta, corrian mis lagrimas,
y no hay manera de quedar satisfecho.

Quiero ver la religion del Profeta Muhammad,
bien alta, y la religion de los falsarios, abatida.

No vi alzada sino la falsedad y su gente
enaltecida, y la auténtica religion humillada.

‘Izz Din Allah, presta atencion al consejero
compasivo, pocos son los que guian a los reyes.

iGuardate de tu circulo intimo en la causa de Dios!
Decisiones tomas sin fundamento alguno,

para que crezca el erario y la patria en ruinas,
esfuérzate y confia, Dios es garante®®.

b) La segunda es la carta mas dura jamas escrita a un soberano musulman.
Ibn ‘Arabi se dirige a Kayka’ts en términos familiares, como padre, denominando
a su misiva «una recomendacion religiosa y consejo de politica divina (wasiyya
diniyya wa-I-nastha al-siyasiyya al-ilahiyya)»®?. Tbn *Arabi le somete a un duro

in Early Seljug Anatolia: Perceptions and Reactions», Islam and Christianity in medieval
Anatolia, Farnham: Ashgate, 2015, 51-76.

(87) Ibn al-*Arif, Mifiah al-sa‘ada, p. 100 (tr. esp. 227).

(88) al-Wasaya, p. 267.

(89) al-Wasaya, p. 308.
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examen del desempefio del cargo, haciendo hincapié en su negligencia al atender
las necesidades del pueblo, entregandolos a dirigentes corruptos, rodeados de lujo
y escandalo [195]:

Sin duda, oye, t, eres de los lideres de los musulmanes, Dios te ha encomendado
este asunto y te ha establecido como lugarteniente en Su tierra para gobernar
debidamente entre la gente; te ha puesto una recta balanza con la cual dictaminas
entre ellos; te ha ensefiado un camino claro (al-mahayya al-bayda?) por el cual los
conduces y guias conforme a Sus directrices. En vista del cual, te hemos jurado
fidelidad: Si obras justamente, te beneficiaras a ti y a ellos; y si obras injustamente,
el daflo serd para ti y para ellos salvacion en la otra vida. Ten cuidado no te vea
mafiana entre los lideres musulmanes como los que mas pierden por sus obras,
«aquellos cuyo celo se pierde en la vida de acd mientras creen obrar bien» (C 18:
104-5). Que tu gratitud —por lo que Dios te habia favorecido respecto a la
inmensidad de tu reino— no signifique olvidar las gracias, haciendo publicos los
actos de desobediencia y nombrando malos ministros mediante tu férreo poder sobre
la débil ciudadania —jDios es méas poderoso que ti!—. Estos la manipulan con
mentiras e intereses. Tu eres el responsable de eso. jEh, ta! Dios ha sido bueno
contigo [Alusion C 28: 77] y te ha vestido la tunica de lugartenencia (al-niyaba). Ta
eres el representante de Dios entre la gente y Su sombra extendida en la tierra.
Auxilia, pues, a los que sufren injusticia. No te engafies porque Dios te haya
otorgado un reino inmenso con pueblos llanos y déciles, mientras ti gobiernas con
transgresion e injusticia, violando las sanciones coranicas. Semejante actitud con tal
inmensidad es indulgencia del Verdadero y no es negligencia. Entre ti y tu
comparecencia [ante Dios] con tus obras no existe sino tu propia muerte para llegar
a la morada donde viajaron tu padre y tus abuelos; no seas uno de los arrepentidos,
puesto que el arrepentimiento no servira de nada en aquel momento®?.

En la segunda parte de la carta, el Sayj al-Akbar le recuerda las reglas
establecidas por el segundo califa ‘Umar ibn al-Jattab (m. 23/644)CV relativas al
trato con la gente de la Escritura, conocidas como al-‘uhda o al-surit al-
‘umariyya ‘Pacto o condiciones de “‘Umar’©?), escrita aproximadamente en el aflo

(90) Ibn ‘Arabi, al-Wasaya, pp. 308-09; ---, Muhddarat, ed. M. al-Namirf, 11, pp. 310-11.

(91) Sobre la biografia de “Umar, Siyar a‘lam al-nubala’. Siyar al-julafa’ al-rasidin, pp. 69-145.

(92) Aunque existen varias ediciones del «Pacto» que difieren tanto en su estructura como en su
estipulacion, este documento logro un estatus candnico en la jurisprudencia islamica. Fuentes
de Ibn ‘Arabi: al-Bayhiqi, a/-Sunan al-kabir, ed. Markaz Hayar li-l-Buhit wa-1-Dirasat al-
Arabiyya wa-l-Islamiyya, Giza: Dar Hayar, XIX, 2011, pp. 66-68; Ibn ‘Asakir, 7arij madinat
Dimasq, ed. M. al-‘Amrawi, Damasco: Dar al-Fikr, 1996, 11, pp. 175-76. Versiones antiguas
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16/ 637. Ibn ‘Arabi recoge este documento [195]:

jEh, ti! El dafio mas grave que el Islam y los musulmanes —!qué pocos son estos!—
soportan en tu reino es el sonido de las campanas, la publicidad de la infidelidad (al/-
tazahur bi-l-kufr), la exaltacion de asociar a Dios otros dioses (i*la” kalimat al-sark) y la
suspension de las reglas fundadas por el Principe de los creyentes ‘Umar ibn al-Jattab
relativas a los dimmies ‘ciudadano no musulman’: «Que no construyeran en la ciudad ni
en sus alrededores nuevas iglesias, conventos, capillas, ermitas; que no restaurasen
ninguno de esos edificios cuando se arruinasen; que no se negaran a alojar ni alimentar a
cualquier musulman en sus iglesias durante tres dias; que no ocultasen a ningun espia ni
conspirasen en secreto contra los musulmanes; que no ensefiasen el Coran a sus hijos, ni
manifestasen su religion publicamente, ni impidiesen a sus familiares abrazar el Islam, si
lo desearan; que mostrasen respeto a los musulmanes, levantandose de sus asientos cuando
éstos quisieran sentarse; que no se pareciesen a los musulmanes en alguna de sus
vestimentas: ni en tocarse con el bonete o el turbante, ni en calzar zapatos, ni en el modo
de peinarse, ni el empleo de nombres propios de los musulmanes, ni el de sus apellidos, ni
el uso de sillas de montar, ni en ceflir espada, ni en llevar consigo armas de ninguna clase,
ni en grabar en sus sellos inscripciones en arabe; que no vendiesen vino; que llevasen el
flequillo recortado; que no dejasen de vestir su traje distintivo, estén donde estén, llevando
bien cefiidos los cinturones (al-zunnar), que no hiciesen ostentaciéon de sus crucifijos o
cualquiera de sus libros por las calles de los musulmanes; que no enterrasen a sus muertos
junto a los musulmanes; que no hiciesen sonar sus campanas, sino suavemente; que no
levantasen su voz en las iglesias para los cantos en presencia de los musulmanes; que no
sacasen a la calle la procesion de los ramos, ni alzaran su voz al enterrar a sus muertos, ni
encendiesen fuego en publico; que no tomasen esclavos que hayan sido concedidos a los
musulmanes. Si violasen las obligaciones que hayan de cumplir, perderian el derecho al
pacto, y serian tratados por los musulmanes como reos de las penas de rebeldia y
sedicion»®?),

Y como colofén en verso, Ibn ‘Arabt declama:

pero diferentes, al-Ya'qubi, Tarij al-Ya'qibi, ed. SAbd al-Amir Mahna, Beirut: Sarikat al-
Aflami li-l-Matbt‘at, 2010, 11, p. 37; al-Tabari, Tarij al-Tabart, Beirut: Dar al-Turat, 1967, 111,
pp. 608-610; Ibn Qudama, al-Mugni, ed. ‘A. al-Turki y ‘A. al-Huld, Riyad: Dar ‘Alam al-
Kutub, 1997, X111, pp. 237-39. Sobre las distintas versiones, véase Ibn al-Qayyim al-Yawziyya,
Ahkam ahl al-dimma, ed. A. al-Bakri y A. al-*Ariiri, al-Dammam: Ramadi, 1997, pp. 1159-
1163 (pag. 1162, coincide con la version de Ibn “Arabi); al-Tahanawi, I*/a’ al-sunan, Karachi:
Idarat al-Qur’an wa-1-"Ulum al-Islamiyya, 1985, XI1, pp. 515-528.

(93) Ibn ‘Arabi, al-Wasaya, pp. 309-10. Véase otras traducciones A. Palacios, El Islam
cristianizado, pp. 93-94; desde “Oye, tu....publicamente”, Addas, C., Ibn ‘Arabi, p. 238.
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Sultan, cumple mi recomendacion,
y presta atencion a mis palabras.

Si yo soy, por Dios, el mejor consejero,
te protejo de la ruina y vehementemente la impido

Traigo al sultan de todas partes
provechosos favores de religion y vida %,

Aplicado a la politica exterior en términos generales, Ibn ‘Arabl preconiza
un ideal cuyos conceptos clave son el didlogo con el adversario y la apuesta por
la prioridad del bien de los musulmanes [42]:

El sultan tiene que invitar a su enemigo infiel al Islam antes de matarlo. Si no acepta,
le obliga a pagar la capitacion (al-pizya), si fuera de la gente de la Escritura (ah/ al-
kitab), si muestra voluntad de acuerdo, conforme a las condiciones necesarias, lo da
por bueno®). Dios dice: «Si, al contrario, se inclinan hacia la paz, jinclinate ti
también hacia ella!;Y confia en Dios!» (C 8: 61). Decantate por los musulmanes, si
hay beneficio para ellos al respecto; si no aceptan sino la guerra, lucha contra ellos
y ordena igualmente a los musulmanes que luchen, de tal suerte que la palabra de
Dios quede encima de la palabra de los infieles®.

En este marco de ideas, Ibn ‘Arab1 prohibe al comun de los musulmanes
vivir bajo la tutela de los infieles en los tiempos conflictivos [23]:

Guardate cuanto puedas de residir o vivir bajo la proteccion de los infieles. Sabe que
quien con ellos vive, pudiendo evitarlo, no tiene nada de musulmén. De hecho, el
Profeta se declara no responsable de ¢, y el Profeta no adopta tal actitud con un
musulman. Consta que el Profeta decia: «Quedo libre de todo compromiso con un
musulman que permanezca entre los infieles»®”. Por eso, consideramos ilicito en
estos tiempos que los musulmanes visiten y vivan en Jerusalén, puesto que esta en
manos de los infieles, los cuales ejercen la soberania y tienen la jurisdiccion sobre

(94) Ibn ‘Arabi, al-Wasaya, p. 311.

(95)  Alusion a un hadiz: «Si te enfrentas a tu enemigo. ...», Muslim, Yikad (2); Aba Dawid, Yihad
(82); al-Tirmidi, Sayar (30, 47); Ibn Maya (38); al-Dirami, Sayar (38); Ibn Hanbal, (5) 352,
358, Wensinck, Concordance, 1, p. 346. Véase otro: «El Mensajero no lucha contra la gente
hasta que la invite [al Islam]», Ibn Hanbal, (1) 231, 236, Wensinck, Concordance, 11, p. 130.

(96)  Alusion coranica (9: 40); al-Wasaya, p. 88.

(97) Abii Dawid, Yihad (95); al-Timidi, Sivar (41), Wensinck, Concordance, 11, p. 112.
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los musulmanes, y éstos conviven con ellos en muy mala situaciéon®®.

2. El segundo objetivo pone de manifiesto el deseo de servir como guia
espiritual de los gobernantes, asegurando asi su lealtad a los diversos valores y
simbolos religiosos. Asi pues, tenia una importante oportunidad de participar en
las camarillas y poseia voz en muchas decisiones politicas. Las recomendaciones
que vienen dadas respecto a este propésito forman parte de la vida de Ibn ‘Arabi.

a) Dos tienen lugar en el Occidente islamico:
La primera discurre en Tunez [63]:

En Tunez, de las tierras de Ifiigiya: uno de los mds grandes notables de la ciudad, llamado Ibn
Muftib, me invitd a su casa para honrarme. Acepté el convite. Cuando llegué, me pidio,
mientras estaba sirviendo la comida, que interviniera en su favor ante el gobernador (sahib al-
balad), pues yo tenia sobre este ultimo influencia y una cierta autoridad. Accedi con gusto a
ello, pero inmediatamente me levanté de la mesa sin probar un bocado ni aceptar los regalos
que me habia preparado. Hice lo que me habia pedido y su poder le fue restituido®”.

En cuanto a la segunda, sucede en Ceuta, donde se observa falta de
entendimiento entre Ibn *Arabi y los gobernantes del Magreb [155]109:

Entré a la casa de un devoto en Ceuta, en el Estrecho de Gibraltar. Antes tuve una
entrevista con el sultdn que me llené de enojo y me ofendi6. Este hombre se habia
enterado, cuando me vio, me dijo: «Hermano mio, humillado aquel que no tiene una
persona injusta que le contradiga». Le respondi: «Descarrilado aquel que no tiene
un sabio que lo dirija. Repuso entonces: «Hermano mio, calma, calma». Afiadi:
«Mientras el capital estd a salvo —quiero decir la religion». Asintio: «Verdad
dices». Call6 después'®D.

b) En el Oriente islamico, tenemos otro testimonio del contacto directo de

(98) al-Wasaya, pp. 58-9.

(99) al-Wasaya, pp. 143-44. Otras versiones A. Palacios, El Islam cristianizado, p. 30; Addas, A.,
1bn ‘Arabi, p. 170.

(100) C. Addas trata igualmente la actitud de Ibn ‘Arabi con los gobiernos de Occidente y Oriente,
véase Ibn ‘Arabi, p. 191.

(101) al-Wasaya, p. 286. Véase otras traducciones A. Palacios, E! Islam cristianizado, p. 71; C.
Addas, Ibn “Arabi, pp. 169-70.
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Ibn Arabi con los monarcas. Estos se muestran mas dociles y atentos a sus
consejos. Empiezan a resolver los asuntos con eficacia y buen agrado [155]:

Yo tenia una cierta influencia ante un rey, el sultan de Alepo, al-Zahir Gazi, hijo del
rey al-Nasir li-Din Allah Salah al-Din Yasuf ibn Ayytub. Cuando un dia vino a
visitarme, le presenté ciento dieciocho solicitudes de los interesados en una sola
audiencia. Atendi6 favorablemente a todas. En una de ellas le intercedi a favor de
un hombre, uno de sus intimos, que habia divulgado un secreto infringiendo contra
su soberania. El rey habia decidido condenarlo a muerte. Su virrey en el castillo,
Badr al-Din Idamiir, le recomendd que mantuviera en secreto su proposito, a fin de
que no supiera yo nada. Pero, a pesar de todo, me habia enterado. Cuando traté este
tema con ¢€l, bajo su cabeza y acabd por decirme: «Si supieras, sefior, la falta de ese
hombre, es de esos crimenes que los reyes no pueden dejar impunes». Le dije: «T1,
te imaginas albergar la dignidad de los reyes y ser un sultan. Por Dios, yo no conozco
en este mundo falta alguna que no pudiera perdonar, y eso que yo no soy sino uno
de tus subditos. ;Como es que no podrias perdonar a un hombre una falta que no es
una violacion de la ley de Dios? jEres mediocre de almal!». Se avergonzé y concedio
a aquel hombre libertad y perdon, agregando: «jDios te recompense por tu consejo!
(Quién es mas digno que tu para aconsejar a los reyes?». Y desde aquella reunion,
se apresuraba a cumplir cuantas peticiones le hacia yo9),

3. El tercer objetivo consiste en poder transmitir independientemente los
valores y enseflanzas mas destacados del Islam y el sufismo, instituyendo asi
nuevos sistemas politicos apoyados en valores religiosos y en el preeminencia de
los lideres y las comunidades religiosas. A este propdsito, Ibn ‘Arabi recoge varias
anécdotas. Resultan interesantes las siguientes:

a) Dos son dirigidas al califa Hartin al-Rasid (m. 193/809)1% por ciertos
maestros, que se mostraron muy criticos con su politica. El califa cree poder
bastarse a si mismo y eludir la ley eterna. Citamos un trozo [106]:

Si quieres salvarte maflana de este castigo, desea a los musulmanes lo que deseas
para ti y detesta para ellos lo que para ti detestas. Y después, cuando te plazca,
muere”. Hartin, en verdad que temo enormemente por ti, el dia en el que los pies
fallaran [resbalaran]. ;Entre los que te acompafian hay quien da semejantes

(102) al-Wasaya, pp. 283-84. Véase otras versiones A. Palacios, El Islam cristianizado, pp. 97-98;
Addas, C. Ibn ‘Arabt, pp. 191-92.
(103) Sobre su biografia, consultese al-Dahabi, Siyar, IX, pp. 286-295, n°. 81.
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consejos?(14)

La otra anécdota tiene lugar en La Meca, lugar propicio para reprobar la

politica de los reyes. En este ejemplo, se le recrimina a Hartn al-Rasid el
monopolio del dinero ptiblico y sus crecientes gastos. Un pasaje dice [142]:

SUmri'%) le preguntd a Hartin al-Rasid: «;Cuénta gente hay alrededor de la
Kaaba?». Hartn replico: «;Quién los puede contar?». Le pregunt6: «;No me lo
puedes decir mas o menos?». A lo que respondié Hartin: «Son tantos que solo Dios
puede contary. ‘UmrT prosiguié: «Hombre, sabe que cada uno de ellos rendira cuenta
de si mismo, pero ti1 solo lo harés por todos. Mira, entonces, como eres.

[...]

‘Umr1 declard: «Por Dios, si el hombre despilfarra sus bienes, merece ser
inhabilitado, ;qué serd entonces de quien se propasa con la hacienda de los
musulmanes?». Se march6, mientras Hartin quedaba llorando.

Al-Bagawi!%® manifest6: «Llegd a mi conocimiento que Harlin solia decir:
“Ciertamente, me gusta hacer la peregrinacion todos los aflos, pero solo me lo impide
uno de los hijos de ‘Umar que me hace saber lo que detesto”»(1°7),

b) Destinada a ‘Abd al-Malik ibn Marwan (m. 86/705)1%), cierto sabio

recuerda [139]:

Principe de los creyentes, cierto es que la multitud tendra en el dia del Juicio un

(104)

(105)
(106)
(107)

(108)

al-Wasaya, p. 228. Fuentes de esta anécdota, al-Turtust, Siray al-muliik, ed. M. Fathi Abu Bakr,
El Cairo: al-Dar al-Misriyya al-Libnaniyya, 1994, 121-127 (tr. esp. Lampara de los principes,
M. Alarcén, Madrid: Instituto de Valencia de Don Juan, 1930, historia entera, pp. 98-104, p.
101); al-Asfahani, Hilyat al-awliya’, v, pp. 105-108; Ibn ‘Asakir, Tarij madinat Dimasq, ed.
Muhibb al-Din al-*‘Amrawi, Beirut: Dar al-Fikr, 1995, XLvIlI, pp. 437-440; al-Dahabi, Siyar
‘alam al-nubala’, v, p. 439; al-Bayhiqf, al-Yamis li-Su’ab al-iman, ed. M. A. al-Nadaw1, Riad:
Maktabat al-Rusd, 2003, 1X, n.° 7028, pp. 511-13; Ibn al-Yawzi, Safwat al-safwa, ed. J. TartusT,
Beirut: Dar al-Kitab al-*Arabi, 2012, pp. 338-390; Ibn ‘Arabi, Muhddarat, ed. M. al-Juli, I, p.
258.

Su biografia se encuentra en Hilyat al-awliya’, X, n.° 557, p. 226.

Sobre la biografia de Abt Sa‘id al-Dabbas al-Bagaw1 (m. 488/1095), Siyar, pp. 5-6, n.° 1.
al-Wasaya, p. 268. Las fuentes: al-Turtusi, Siray al-mulitk, p. 138 (tr. esp. Lampara de los
principes, 114-115); Tbn al-Yawzi, Safwat, p. 362; Ibn *Arabi, Muhadarat, ed. Juli, 1, pp. 200-
01.

Sobre su biografia, véase al-Dahabi, Siyar, 1v, pp. 246-9, n.° 89.
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recorrido (Yawla), en el cual nadie se salvara del tormento de su amargura y
sufrimiento, salvo quien complace a Dios y se contrariaria a si mismo%),

¢) Dirigida al gobernador de Iraq, ‘Umar ibn Hubayra (m. 107/726)119, que

estaba ante el dilema de cumplir el orden del Principe de los creyentes, al-Walid
ibn Yazid (m. 105/724)11) o ser temeroso de Dios. Un $ayj le recomienda [140]:

Te insuflo miedo de una morada que Dios habia anunciado: «Esto es para quien tema
Mi condicién y tema Mi amenaza» (C 14: 14). ‘Umar ibn Hubayra, si obedeces a
Dios, te salvara de Yazid ibn ‘Abd al-Malik; si estas con Yazid en su desobediencia
a Dios, Este te confiara a 11112,

d) Quiza la anécdota més relevante es aquella dirigida al califa Aba Ya‘far

al-Mansir (m. 158/775)!3, La pintura del Califa como tirano donde culmina el
arquetipo del poder y de la falta de justicia, ajeno a la rendicion de cuentas. Por
tratar todos los topicos del mal gobierno, afianzado en la riqueza y las clientelas,
nobles libertinos y decadentes, junto al desprecio de la ley religiosa, citamos la
recomendacion entera [144]:

El principe de los creyentes, Abi Yafar al-Mansir, se fue a hacer la peregrinacion.
Mientras estaba circunvalando de noche alrededor de la Kaaba, escuchd a uno
diciendo: «Dios mio, nos quejamos a Ti de la apariciéon de la injusticia y la
corrupcion en la tierra, y lo que impide al pueblo alcanzar sus derechos a raiz de la
codicia». Al-Mansir sali6, se sent6 en un rincon de la mezquita, y mand6 a buscar
a aquel hombre. Este hizo una oracion de dos prosternaciones, se fue con el
mensajero, tocd la Kaaba a modo de bendicién y saludé al Manstr tal como
correspondia al califa. Al-Manstir le pregunt6: «;Qué es lo que estabas diciendo?».

(109)

(110)

(111)
(112)

(113)

al-Wagsaya, p. 265. Fuente de la anécdota, Ibn ‘Asakir, Tarij madinat Dimasq, LXV111, pp. 164-
65; Tbn al-Yawzi, Damm al-hawa, ed. J. al-*Alami, Beirut: Dar al-Kitab al-*Arabi, 1998, n.°
139, p. 69.

Sobre su biografia, véase al-Dahabi, Siyar, 1v, p. 562, n.° 222.

Sobre su biografia, véase al-Dahabi, Siyar, v, pp. 150-152, n.° 53.

al-Wagsaya, p. 266. Fuente de la anécdota, al-Asfahani, Hilyat al-awliya’, 11, pp. 149-150; al-
Bayhiqi, al-Mahasin wa-I-masawt, ed. M. al-Halabi, El Cairo: Matba‘at al-sa‘ada, 1906, 11, p.
32; Hadit al-Zuhari, ed. H. al-Ballut, Riad: Adwa? al-Salaf, 1998, 11, pp. 583-84; Ibn Qudama
al-Maqdisi, Mujtasar minhay al-qasidin, ed. Sufayb al-Arna’it y SAbd al-Qadir al-Arnaat,
Beirut: Dar al-Bayan, 1978, pp. 141-42.

Sobre su biografia, véase al-Dahabi, Siyar, VI, pp. 83-89, n.° 37
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Respondid: «Principe de los creyentes, si me das el aman, te informaré con todo
detalle, si no, me ocupo de lo que me atafie y me sobra». Al-Mansiir dijo: «Te doy
el aman». El hombre prosigui6: «Principe de los creyentes, Dios te ha encomendado
cuidar a Sus siervos y su hacienda, pero levantaste entre tu y ellos un velo de yeso,
ladrillo, puertas de hierro, guardianes con armas y te quedaste recluido alli; enviaste
a los recaudadores que cobraban y recolectaban los impuestos; diste 6rdenes de que
solo entrasen a verte fulano y mengano y que no te llegaran las quejas de los
oprimidos y necesitados, aunque todos tienen derecho de esta hacienda. Cuando
viste aquel grupo —que les pusiste a tu servicio, les preferiste a tus subitos y
ordenaste que quedaran siempre a tu lado— recaudar y cobrar dinero, dijeron: “Este
traicion6 a Dios, porque no procedemos igual”. Se pusieron de acuerdo para que no
te llegasen las noticias de la gente, excepto lo que quieren. Ningtin recaudador sale
a cobrar sin que le vilipendien y le acusen de traicionero a fin de perder su estima
ante tus ojos. Cuando se hizo circular tu actitud y la de tu séquito, el pueblo los
engrandecio, les tenia miedo, los adulaba para poder oprimir a sus subordinados.
Los primeros en hacerles la corte fueron tus recaudadores con obsequios y dinero
para mantener el cargo cometiendo injusticias con tus subditos. Semejante proceder
fue adoptado por los poderosos y acaudalados para someter a sus inferiores. De este
modo, la tierra de Dios se llend con injusticia y corrupcion, aquellas personas se
convirtieron en tus socios y ti inconsciente; si alguien quiere denunciar la injusticia
que sufre, no dejan que lo veas; si quiere presentarte una demanda, se da cuenta de
que cerraste tu puerta y que designaste a una persona para revisar sus causas; si aquel
que sufre injusticia se presenta y tu circulo intimo se entera de ello, ordena al
defensor del pueblo (sahib al-madalim) que exponga su protesta ante ti. Este
oprimido no cesa de frecuentarlo, buscar su proteccion, expresar su descontento,
pedir su auxilio, incluso empujando. Cuando se cansa y sale, se te aparece gritando
entre tus manos. Entonces, lo golpean de forma atroz a modo de exhortacion para
otros. Tt miras sin negar nada. ;Como tolera el Islam esto?». Dijo: «Al-Mansir se
rompio a llorar intensamente y dijo: “jAy de ti! ;Coémo ingeniarme?”». Respondio:
«Principe de los creyentes, el pueblo tiene a representantes a los que recurren en su
religion y los aceptan en su vida. Ellos son los sabios y los religiosos (al-‘ulama’
wa-ahl al-diyana), conviértelos en tus intimos, te guiardn y constltalos, te
reforzaran». Al-Manstr le dijo: «Los habia convocado, pero se dieron a la fuga». El
hombre exclamé: «Temieron que los condujesen a tu forma de gobernar. No
obstante, abre tu puerta, descorre tu velo, auxilia al oprimido, somete al tirano, toma
el tributo y la limosna debidamente. Te garantizo que vendran para ayudarte en la
correccion de la comunidady». Se alzé la voz del almuédano, al-Mansiir se levanto
para rezar, volvid a su sitio, orden6 buscar al hombre, pero no estaba!'4).

(114) Ibn ‘Arabi, al-Wasaya, pp. 269-70; ---, Muhddarat, ed. Juli, 1, pp. 206-7.
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5. Conclusiones

En este trabajo hemos intentado suplir la indole fragmentaria y los datos
dispersos en al-Wasdyda para construir un pensamiento politico coherente de Ibn
‘Arabi. Buena parte de su vision, se trata de una sabiduria tradicional, de un espejo
de conducta politica puesto en el pasado y en lo aceptado tradicionalmente. El
Coran y la tradicion del Profeta ofrecen un relevante campo para la eleccion,
sondables ecos de los escritos del sufi almeriense Ibn al-*Arif, asimismo
anécdotas de algunos virtuosos, amén de las experiencias de Ibn ‘Arabi en las
ciudades visitadas, muestran igualmente perspectivas ligeramente diferentes
segun los casos.

El espiritu innovador sigue fundamentalmente en al-Wasdaya los mismos
procedimientos de expresion: la terminologia religiosa, sentencias, relatos de los
sufies, sin perder de vista que el pensamiento de Ibn ‘Arabi es profundamente rico
en sutilezas, matices, rasgos peculiares, ideas tan inusuales, aparentemente
antitéticas, hacen que sus escritos sean unicos. El ideal de valores en Ibn ‘Arabi,
apoyado en un fundamento puramente religioso y espiritual, tiene importantes
resonancias no solo en el firmamento individual, sino igualmente en la politica.
Por ser un sufi, lo que mas interesa a Ibn ‘Arabi es la reforma del ser humano; la
de la sociedad constituye una consecuencia de esta. El maestro afirma [155]:
«Quien empieza con su alma y logra gobernarla, todo el mundo estara bajo su
autoridad»!'>. El hilo conductor mas relevante de los que venimos apuntando es
el relativo a la justicia, con la cual estan asociados otros aspectos como la
responsabilidad, la equidad, y la alusion a un orden general fundamentado en un
principio divino. En definitiva, el pensamiento politico de Ibn ‘Arabi revela una
vision del cosmos. Las diversas anécdotas expuestas de la propia vida de Ibn
‘Arabl ponen de manifiesto que su forma de entender el sistema de gobierno
musulméan no se basa tanto en mera dialéctica tedrica cuanto en sus plenos
convencimientos, que se modulan, como propuestas, soluciones, incluso
progresos. Dicho eso, salta a la vista la similitud del mensaje critico a los
gobernantes, tanto en Oriente como en Occidente: tirania, abuso de poder,
arbitrariedades de los nobles, lujo descomunal y exclusivamente en oriente,
grandes luchas politicas, sangre a veces (ayyubies y selyucidas), simpatia
exagerada con los cristianos (caso de Kayka®ls). Aunque en ambas partes del

(115) TIbn ‘Arabi, al-Wasaya, p. 285; ---, Muhdadarat, ed. M. al-Namiri, 11, p. 289.
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mundo islamico hay hechos paralelos, lo cierto es que se acentia mas el papel
politico de Ibn ‘Arabi en Oriente y su estrecha relacion con los mismisimos
sultanes.

Lo divino, personificado en los virtuosos o en el espiritu de un lugar santo,
se ha convertido en la voz de conciencia de los gobernantes, sobre todo en un
sistema politico donde queda anulada la libertad del individuo para proclamar su
protesta y manifestar su oposicion. El cosmos politico de al-Wasaya no es sino
un grito herido de un mundo musulman perdido, desde hace ya siglos, sin rumbo,
que sigue dando vueltas alrededor de si mismo, convertido en entretenido show
para el mundo entero. Solo nos queda pensar que el plan divino del universo
comprende un concierto entre principios e intereses solo aparentemente
contrarios. Pero esto requiere repasar los manuales de la historia.
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