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Resumen:En este articulo se rednen y traducen los divgrasajes de las obras conocidas de Ibn
Masarra que hacen referencia a términos clagads(, ‘ilm y nubuwwa entre otros) relacionados, en
particular, con tres polémicas doctrinas queHiamm de Coérdoba y otros autores le atribuyeron en
sus escritos con actitud marcadamente criticaodérida mdtazili delgadar, la doctrina de las dos
ciencias, la de lo oculto y la de lo aparente, @sfreente vinculada a la anterior, y la doctrindale
adquisicion de la profecia. El estudio de los textevela que ninguna de esas doctrinas esta
formulada en las obras masarries halladas hastareénto en los términos que plantean los criticos
del autor.
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Abstract: This article brings together in Spanish translatiirppassages from lbn Masarra’s known
works which refer to key termgddar, ‘ilm, or nubuwwa among others) connected, in particular, to
three polemical doctrines that Itifezm from Cordoba and other authors attributed it ini their
writings: the mutazilr doctrine of gadar, the doctrine of the two sciences, the hidden ted
manifest, especially related to the previous ond, the doctrine of the acquisition of prophethood.
The study of the texts shows that none of thesdrides appears in the works by Ibn Masarra
known to us at the moment in the terms formulatedib critics.
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0. Presentacion

¢Era Ibn Masarra umzsini que prescindia del exoterismo? ¢ Ewatazili?
cuUn disimulado chii, tal vez ismaeli? ¢Esta su aeiento inspirado en el
llamado Pseudo-Empédocles? ¢Era un racionalistasituegba la libre razén
especulativa a la altura de la profecia o por eadmella? ¢Era un plotiniano
emanantista? ¢ Era un panteista herético? ¢Un cevmdwio que adoctrinaba a
sus seguidores en extrafias teorias socio-politicasoscuras interpretaciones
del Coran?

El erudito e insigne arabista Miguel Asin Palaciosn su trabajo
pionerd” sobre Ibn Masarra de Cordoba (883-931 d. C.), dueprimer
investigador que, a partir del estudio de las fe®ntdio a conocer en
profundidad la mayor parte de las noticias queesebautor se han conservado
-entre otras, las referencias que dan los andallisidlazm de Cérdoba (994-
1063 d. C.) y el mas tardio Ib#rabt de Murcia (1165-1240 d.C.)-, mostrando
su importancia en la gestacion y la historia dekpeniento de al-Andalus.

No obstante, aquella “reconstruccion” del pensatoienasarri, basada
s6lo en los vagos testimonios indirectos entonegmdibles, no se corresponde
en muchos puntos con el pensamiento que revelaexdtss conservados de lbn
Masarra, descubiertos en 1972 en el manuscrito 8268 Biblioteca Chester
Beatty de Dubli?, segln he tenido ocasién de comprobar mientrgmmba la

(1) M. Asin PalaciosAbenmasarra y su escuel@rigenes de la filosofia hispanomusulmana,
Madrid, 1914; reimpreso con modificaciones en ®bsas escogidagsvol. |, Madrid, 1946,
pp. 1-216.

(2) V. Muhammad Karal Yafar, “Min murallafit Ibn Masarra al-maffa”, Mayallat Kulliyyat
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edicién critica y la traduccion integra al castadlade los escritos de lbn
Masarré&.

Ya el célebre orientalista Stern criticé lGcidaneelast monografia de Asin
sobre Ibn Masarra en la conocida nota que sobaeestiribid, publicada antes
de que se descubrieran los textos maséftridende rebate entre otras, con la
oportuna edicion de un pertinente texto daailiri, una de las teorias centrales
del estudioso zaragozano, la filiacion del pensatoiele Ibn Masarra con el
llamado Pseudo-Empédocles arabe.

Tras aparecer las obras del maestro cordobés, saefta indispensable
pensar a Ibn Masarra de nuevo a la luz de susstep#vo para poder leerlo sin
prejuicios es preciso primero desmontar la recaosion realizada por Asf)
revisando, una por una, todas las ideas transmifidalas fuentes. A esta labor
quiero contribuir con las paginas de este articulo.

Dado que son indirectas y que presentan de un nmoglp conciso,
simplificado, impreciso y descontextualizado dos sutiles, dificiles de
resumir y expresar, las informaciones sobre lbn avfasrecogidas en las
fuentes no pueden considerarse fidedigna exprat@bmpensamiento masarri.
Con frecuencia se advierte que son mas bien, ol en el caso de las
noticias transmitidas por autores que lo menciammla intencién de criticarlo,

al-Tarbiya, Tripoli, 3-4, (1972-1974), pp. 27-63. Se tratdaeobras tituladakitab Jawiss
al-purif y Risalat al-ltibar. El estudio que de estas obras ofrécéffar en este articulo se
reincorpora plenamente luego en el estudio queedee@ su edicién de 1978. V. lbn
MasarraKitab Jawiss al-huriaf wa-hagaiqi-ha wa-wili-ha, en M. K.Yafar, Min qadaya |-
fikr al-islami: Dirasa wa-nuis, El Cairo: Maktabat Br al*Ulam, 1978, pp. 310-344, e Ibn
MasarraRisilat al-1'tibar, enldem pp. 345-360.

3) V. P. Garrido, “Edicién critica d&l. Jawiss al-hurif de Ibn Masarra”al-Andalus Magreb
14 (2007), pp. 51-89; “Edicion critica de Raszlat al-I‘tibar de Ibn Masarra de Cérdoba”,
Miscelanea de Estudios Arabes y Hebraicos (Sed&iabe-Islam) 56 (2007), pp. 81-104;
“Traduccion anotada de IRisilat al-Itibar de lbn Masarra de CoérdobaEstudios
Humanisticos — FilologiaUniversidad de Ledn, 30 (2008), pp. 139-163, mi#n lbn
MasarraObra completa conocidgestudio, edicion y trad. de P. Garrido), en paens

(4) V. S. Stern, “Ibn Masarra, follower of Pseuimpedocles — an lllusion” eActas del IV
Congreso de Estudios Arabes e Islami@@simbra-Lisboa, 1968), Leiden: Brill, 1971, pp.
325-337.

(5) E. Tornero titul6 una de las secciones dertiauo sobre las obras aparecidas “Sobre la
reconstruccion del pensamiento masarri realizada Asin”. En esa seccion revisa
concisamente las doctrinas que Bazm e IbrfArabt atribuyen a Ibn Masarra .V. “Noticia
sobre la publicacion de obras inéditas de Ibn Masakl-Qaryara, XIV (1993), pp. 60-62.
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evidentes deformaciones de su doctrina expresa.

En este articulo intentaré responder a partir dedrtos de lbn Masarra a
algunas de las cuestiones planteadas al comienestél@rticulo. Adelanto que,
a mi parecer, la respuesta de los textos conodidosutor a las preguntas antes
formuladas es, en principio y con ciertos maticegativa. El Ibn Masarra de
los dos textos ahora conocidos que citaré en @gigi®as no es, a mi juicio,
nada de eso.

Pero entonces ¢coémo explicar que algunos de susligmnarios le
atribuyan posiciones tan controvertidas en el siidslam sunni andalusi? La
razon podria ser simplemente que la ensefianzandddbarra, como pensador
alternativo independiente del poder central y com@estro de un nimero
importante de seguidores, resultaba un incordias@da consideraran incluso
como una amenaza real- para el poder y los alfa@ligervicio de los intereses
de las instituciones centralizadas. Las criticadbdeHazm y otros parecen
indicar que la ensefianza deYalbat fue, como la de tantos sufies a lo largo de
la historia del Islam, objeto de una campafia dprdstgio.

Creo, sin embargo, que el conjunto de la obra deMhsarra se inserta
perfectamente en la amplia y variada tradicionufsm®so sunni de inspiracion
medio-oriental y que, por otra parte, el trasfom#mplaténico comin de su
hermenéutica no implica ninguna adscripcion asistema determinado (a un
-ismoestablecido), ninguna pertenencia a una escuessfiica particular.

Por ello, en este articulo sobre tres de las dastrque se le atribuyen, me
parece particularmente importante reunir aqui, ervemnsion castellana, los
pasajes de las obras del autor que puedan estaore@dos con ellas, de modo
que el lector tenga ocasion de valorar por si misemocada caso, si tales
atribuciones hacen justicia al pensamiento masdali, como ahora lo
conocemos por los textos, o bien interpretan yrdedo de modo tendencioso
las ideas del pensador cordobés sin que talepiataciones se correspondan
con su obra conocida.

Algunos pasajes se citan en toda su extensionppasarvar el sentido del
contexto. No obstante, para profundizar en la pm&acion de un pasaje
particular aqui citado podria ser importante cdasulambién las notas que
figuran a pie de pagina en el texto de la traducdittegra que aparecera
proximamente.
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1. Supesto origen M¢étazili de la doctrina masarri delgadar

Segun Ibrilazm, Ibn Masarra coincidia con Ipsstaziliesen la doctrina
del gadar, en el sentido de que profesaba que tanto laiei@omo el poder de
Dios son atributos temporales creados y que losbhesrposeen plena libertad
para obrar. Como explica Tornero, esta doctrinay ratribuida por los
biobibliégrafos a Ibn Masarra, se le adscribe cayon claridad en éVlugtabas
de lbnHayyan®.

En su ensayo sobre Ibn Masarra traducia ya Adfsia que Ibrilazm le
atribuye en strisal:

“La ciencia de Dios y su poder son dos atributayptarales creados.
Dios tiene dos ciencias: Una, que El creé todardevez, es la ciencia de
los universales, es decir, la ciencia de lo ocudtesta ciencia pertenece,
por ejemplo, el acto por el cual Dios conoce quistiean en lo futuro
fieles e infieles, juicio final, recompensa de &iones humanas, etc.
Otra ciencia de Dios es la que tiene de los seadscplares, es decir, la
ciencia de lo aparente, la que posee de cada espaés de que ésta viene
a la existencia; a esta ciencia pertenece, porpéperal acto por el cual
Dios conoce la infidelidad de Zayd, la fidelidad ‘denr, etc. De todas
estas cosas particulares Dios no conoce ningunga hgige existe.
Fundabase para esta doctrina, Ibn Masarra, enxtel &coranico, en que
se denomina a Dios “conocedor de lo oculto y deplarente”.... Pero, en
realidad, lo que le movi6 a mantener esa tesissiueadhesion a los
principios fundamentales de la herejia de lostamilies. Porque si éstos
admitiesen que Dios conoa® aeternoque Fulano no creerd jamas y que
Zutano no sera jamas infiel, no podrian luego a&itmomo afirman, que
los hombres poseen libertad plena para obrar, upst esa afirmacion
equivaldria a confesar que el hombre puede desmengivocar con sus
actos los decretos eternos de la ciencia divina”.

“Ibn Masarra, pues, sostenia, y con él sus disefpuue la ciencia
divina es cosa distinta de Dios, cosa contingeque,tiene su origen en el
tiempo, cosa creada. Asi lo hemos oido decir adlssipulos de Ibn

(6) Tornero, “Noticia.”, p. 61, y “Nota sobre el pensamiento de Abenmasghl-Qarrara, VI
(1985), pp. 503-506. Cf. AsitAbenmasarrap. 102, nota 3. V. también Arnaldez, “Ibn
Masarra” EI, p. 894.
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Masarra, con quienes hemos sostenido polémitas”.

Como comenta Claude Addas, remitiendo a un tralvg§dito de James
Morris que revisa las fuentes relativas a Ibn Masaal término ‘Mttazila'...

“was at this time used as a convenient blanket ferra huge area of
theological or philosophical ideas regarded asetspecause they failed
to fit the rigid framework of Mliki orthodoxy, and the suspicion of
Mu‘tazilism attached to Ibn Masarra and those aroimdbeginning with
his father) should not be taken literalf}’

A continuacion, citaré los diversos pasajes detass de Ibn Masarra en
gue se menciona el térmigadar (‘poder’, ‘decreto’, ‘destino’, ‘capacidad’), de
modo que puedan contrastarse. No parece que, ia gparestos pasajes, se
pueda adscribir a Ibn Masarra la doctringtemili delgadar que lbnHazm le
atribuye.

1.1. Pasajes deK. Jawags al-hurif:

1-. “La qaf es el poderdadar) de Dios. Se ha dicho también que es Su
calamo @alam) por medio del cual ha escrito Dios las cosas’nfig. Chester
Beatty 3168, p. 142].

2-. “En cuanto a lgayny la sn [de la siguiente secuencia de letras
luminosas (C. 42: 2)], pues éstas son una desigmatg la ciencia precedente
(al-film al-sabiqg) [de Dios, es decir, la ciencia de lo oculto], miies que laaf
[que viene a continuacion] es Su poder de tranémigadaru-hu I-rifid) [con
relacion a lo cual dice el Coran a continuacioAsi‘es como [Dios] te inspira a
ti y [ha inspirado] a los que te han precedido”4€. 3)" [v. ms., p. 158].

En el siguiente pasaje, habla el autor de dos tieagmdary explica que
la suplica s6lo es provechosa con respecto al psireédecreto primordial:

(7) V. Asin,Abenmasarrapp. 100-101; Ibritiazm, al-Fisal f I-milal, vol. IV, p. 198, y II, p.
126, respectivamente.

(8) V. C. Addas, “AndalusMysticism and the Rise of Ibirabi”, en The Legacy of Muslim
Spain ed. S. Khadra Jayyusi, Leiden: Brill, 1993, \blp. 913.
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3-. “Ha dicho [el autor]: Ya hemos hablado aceredadletragaf diciendo
gue en [la secuencia de letras de las aley@sinim ‘ayn-sn-gaf (C. 42: 1-2)
significa el poder [pre-determinadoradar) y que es una de las letras del
Célamo él-galam). Como dijo Sahl ibfAbd Allah [al-Tustaf]: EI Calamo esta
compuesto de tres letragif, [am y mim. La qgaf es el poder [de destinadl{
gadan); lalam es la justicia‘tdl), y lamim la voluntad fna§’a), pues el cadlamo
es lo que alna estas tres cosas, ya que por medé thanifiesta Dios -
enaltecido sea- Su poder, Su voluntad y Su just&sd pues, el Calamo es la
sintesis fami‘) de estos tres atributagf@t), mientras que la Tabla [preservada]
es la sintesis que aungahi?) la justicia ¢ad), el poder de decidii(km), la
promesawa’d) y la advertenciawa‘rd), dado que la Tablal-lawk) no es otra
cosa que [esto]: Su justicia, Su poder de decidikrf), por el cual juzga, y la
promesa y la advertencia que ha hecho [al hontmealacion a la retribucion
de sus obras en la Otra Vida].

Hay dos tipos de [poder de determinacion o] degtjadlan: El decreto o
predestinacion primordiafjadar sibiq gadm) que esta contenido en sintesis en
la Tabla Preservadaalflaws al-maifiz) y el destino diferenciado que va
manifestandose progresivamentgadar mufasal) a partir de ese primera
determinacion en sintesial{gadar al-mygmal). El primero es inmovilsgzkin) y
a partir de él se produce un descenso. El segusti en movimiento
(mutaharrik) y se separa de la sintesis primera. Dios -enddtesea- ha hecho
referencia a estas dos modalidades del destjada) conjuntamente [con la
letragaf]. Menciond el primer tipo de destino, [la predeation general], en [la
secuencia de letragh’-mim ‘ayn-sn-qaf (42: 1-2) y el otro, [la determinacion
progresival, en [la aleyajif (C. 50: 1), como muestra de ello.

La primera de estas dos [modalidades de determimaes aquella con
relacion a la cual es provechosa la oracion deicgifiu‘a’), se espera la
[divina] respuesta, y cabe la salved&tiz6a?) [de que Dios disponga de otro
modo lo establecido]. Con relacion a la segundeesibargo, pedir algo a Dios
no tiene provechdd yanfd fi-hi I-du‘a?). Asi pues, dado que hay dos tipos de
destino gadan, Dios -enaltecido sea- ha repetido dos vecéstia gaf entre
las letras que aparecen en los comienzos de laasdfe. ms., pp. 159-160].

A continuacion, lbn Masarra vuelve a referirseejundo tipo dejadar,
el “poder separado”, a partir del cual se diferancen el mundo sublunar, las
cosas destinadas. Entiendo que de este grado ddigadar si puede decirse
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gue es creado, en la medida en que el Alma esaread

4-. “La qaf es el poder determinante o destigadar) y es el modelog]-
mital). Su grado corresponde al mundo sublunar hastangto de la tierra. De
ella proceden, diferencidndose, las cosas destngimlar) a estos seres
engendrados, sus modelasr(ila) y sus formass(war), todo lo cual esta por
debajo de la esfera de la luna. Todo cuanto haasenmundo sublunar es [una
de estas] tres cosas: cuerpo, espiritu o alma. mee ellas, el cuerpo
corresponde a la tierra y cuanto hay sobre elluyeoado el agua; el espiritu
que la rodea y abarca es el aire [la atmdsfera]sudugar hakan); y el alma es
la fuerza que se difunde hacia ella desde la esfeeste aire.

El alma sélo subsiste y tiene fundamergovgm) en el espiritu. Alma y
espiritu son inseparables, debido a lo cual [Dios] ha puesto en grados
sucesivos, de modo que el uno sigue inmediatanandéro. El alma que se
difunde y circula §l-nafs al-griya) en este aire que rodea la esfera terrestre es
el poder determinador ‘separadail-gadar al-mufasal), para el cual no hay
reposo o permanencisstiqrar). Por ello las cosas que estan en este dominio
(makin) estdn sujetas a constante generacikawf diim) e incesante
corrupcion faszd sarmad)” [v. ms., pp. 163-164].

1.2. Pasajes de IR. al-I‘tibar:

El términoqgadar se menciona en dos pasajes. En el primero sedehta
decreto divino, mientras que el segundo se refideecapacidad decretada con
respecto al intelecto:

1. “Sabe [...] que Dios -exaltado y alabado sea-amante ha dado a sus
siervos intelectosifqil) -que son luz de Su luz- para que puedan consifidra
Reino de] Su ordenma(nr) y, por medio de ellos, tengan conocimiento de Su
decreto ¢gadar), de modo que den testimonio de Dios segun éirtesto que El
ha dado de Si mismo, del cual dan testimonio Sgelés y quienes, de entre
Sus criaturas, estan dotados de conocimi&npa ms., p. 175].

2. “Tras este andlisis, el investigador concluyee gel intelecto
correspondenfuabiq) a esta alma animal y esta confinadwi(sir) con ella a

(9) Alusién a C. 3: 190 donde se mencionan logritss para los dotados de intelecto”.
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sus mismos limites y bridas, de modo que, a pesaudobleza y su distincion,
se detiene en un limite mas alla del cual no tgoder alguno. Sucede asi que
junto con el alma se desarrolla, creciendo o desmdo, volviéndose mas puro
o0 mas impuro. He aqui que las dificultades le atogdas sugestiones le
acometen desde fuera de su esencia sin que seg@nde proceden. Asi se
manifiestan en él con claridad todos los signos geselan impotencia,
sumision y dependencia, de modo que por encimal derie [que haber]
alguien que lo gobiernemudabbi), que le haya conferido determinada
capacidaddadan), fijando su fin y su limite, y haya establecidragél el bien y
el mal, ideas y accidentes, de un modo que deseomzttodo ello, se deduce
necesariamente que por encima de él hay un Rélk] que tiene soberania
sobre él y sobre todo cuanto hay por debajo déaéllp que todo lo que esta por
debajo es inferior a éI" [v. ms., p. 185].

2. Doctrina de las dos ciencias

La doctrina de las dos ciencias que Hazm le atribuye, una ciencia de lo
oculto y otra de lo aparente, se expone &t dawiss al-kurif en conformidad
con la hermenéutica coranica tradicional de traddneoplatonico.

No se observa que Ibn Masarra profese, como leugtilbnHazm en la
cita recogida en la seccidn precedente, que lxieiete Dios y Su poder sean
dos producciones temporales creadamiflaratan majliqatzn) y que Dios
tenga dos ciencias, una que ha producido en eptieenteramente de una vez,
la ciencia de lo ocultog@yh o ciencia de las realidades universales que no
capta la percepcién sensible, y otra que es laiaiade los seres particulares,
ciencia de lo aparentéghida)™.

Lo que dice en sus textos conocidos no es, en wealgaso, lo que en
version de Asin Ibiilazm le atribuye, pues no dice que la ciencia dparente
sea contingente y creada, sino que es la ciendia centingente y lo creaéld,
es decir, de la manifestacion.

Estas dos dimensiones del conocimiento, el de ldtmcque por su
prioridad se menciona primero en la aleya citadgoaty el de lo manifiesto -
ontolégicamente inferior-, constituyen el conjudmla ciencia, tanto si se trata

(10) IbnHazm,Fisal, IV, p. 198; AsinAbenmasarrap. 100.
(11) Véanse mas referencias y otras opiniones €in, Abenmasarra pp. 100-101; Tornero,
“Noticia...”, p. 61, y Arnaldez, “lbn MasarraEl®, p. 894.
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del saber de Dios, “Conocedor de lo oculto y lo ifiesto” (C. 6: 73), como Si
se trata del conocimiento humano.

A continuacion, citaré los diversos pasajes deldessobras de Ibn Masarra
en que se menciona de un modo significativo el itérfilm, de modo que
puedan contrastarse con las ideas queHbam le atribuye con manifiesta
voluntad de marginarlo.

2.1. Pasajes deK. Jawass al-hurif:
Al comentar la repeticion de fayn, Ibn Masarra dice lo siguiente:

1. “También la letrdaynse repite dos veces -una de ellas en la azora [que
comienza con la aley&}h-y--s (C. 19: 1) y la otra en [las aleydsm -s-q(C.

42: 1-2)-, lo cual se debe a que hay dos tiposigieia (ilm): la ciencia de lo
oculto (ilm al-gayh y la ciencia de lo patentéli al-Sahida). La ciencia de lo
oculto tiene precedencia con relacion a la ciedelamundo visible que es la
ciencia inferior él-asfal) que comprende [el conocimiento de] la totalidadas
seres engendrados que se han manifestado entianeiasefectiva, saliendo del
mundo de la posibilidadinikan) y apareciendo en el dominio de la vision
(fiyan). Por ello ha dicho el Altisimo [que El es] “el @medor de lo ocultoa(-
gayb y lo manifiesto §l-Sahzda)” (C. 6: 73)" [v. ms., p. 160].

Ibn Masarra menciona, por una parte, que la cietei®ios (ilm Allah),
esté representada por la lei#en que significa la Tabla, y por otra, que las dos
ciencias, oculta‘im al-gayh y manifiesta {im al-Sahida), a las que alude
conjuntamente la aleya coranica, representadalapatosfayn que se cuentan
entre las 78 letras aisladas contando las repedisicSe entiende entonces que
estas ciencias se corresponden a las tres ciemeiasionadas al principio del
tratado: la divina, la profética o esotérica y lalyatoria o exotérica.

La cuestion es entonces la siguiente: ¢Ha de emtendue la ciencia de
Dios correspondiente a la Tabla es una ciencisatta® luego contingente, o
bien que la ciencia divina, por el contrario, sétwresponde a la Tabla como
grado ontoldgico que simboliza la plasmacion deidacia increada y eterna?
Personalmente, pienso que ninguno de los textolsragogidos da a entender
gue el divino atributo de la ciencia sea creado.

En otro parrafo delawass al-hurif, ya citado con relacion ajadar,
explica Ibn Masarra que Dios transmite la cieng@daloculto por medio de la
inspiracion profética:

AAM, 16 (2009) 163-184



NOTAS SOBRE LA ATRIBUCION DE LAS DOCTRINAS DEQADAR .. 173

2. “"En cuanto a laayny la sn [de la siguiente secuencia de letras
luminosas (C. 42: 2)], pues éstas son una desigmatg la ciencia precedente
(al-film al-sabiqg) [de Dios, es decir, la ciencia de lo oculto], miies que layaf
[que viene a continuacion] es Su poder de tranémigadaru-hu I-rifid) [con
relacion a lo cual dice el Coran en la aleya sigele “Asi es como [Dios] te
inspira a ti y [ha inspirado] a los que te han pdigdo” (C. 42: 3)" [v. ms. p.
158].

En la seccion “Acerca de las leti@d |lam-mim” hay un largo pasaje
sobre la cuestion:

3. “Han dicho quienes conocen el discurso esoté@td al-ilm bi-I-
kalam al-hifini): Alif lam-nim es el Nombre Supremo de Didsnf Allzh al-
a‘zam). El alif alude a la Esencia de Dia#if Allah) -enaltecido sea-, debido a
gue permanece aislado sin conectarse [graficamaelotgue le sigue]. Este es el
nombre primordial preeternal{ism al-gadm al-azaf) que s6lo cabe comentar
por medio del [nombre] ‘EI' fuwg. Ya que acomparna alif y es, de entre
todas las letras, la que le sigue a continuaceretralam significa el primer
velo (@l-hiyab al-awwa) y el oculto misteriodl-gayb al-makan). Lalam [tras
el alif] es el nombre por el cual se ha llamado Dios miSino.

Dado que no hay tras [el grado de] la divinidaldt{iyya), con respecto a
la creacion jalq) [es decir, al ser humano], cosa alguna superios @&ngeles
(malaika)™ en cuanto a primacigafa”us) y poder qudra) sobre las cosas, y
dado que lanim es el nombre establecid@alfit) [para significar el Reino de las
potencias angélicasn(lk de Dios], ha dicho [Dios] -exaltado sea quien asi
habla- que El es “el Conocedor de lo oculto y fueindo] de lo visible ‘Glim
al-gayb wa-I-Sahda)”, pues todas las cosas tienen dos aspectos,xienoe y
uno interior, y el conocimiento de Dios comprendgtd el interior como el
exterior.

Lo que comprende lo interior es aquello por lo a@lmantiene aislado
(infarada), que es Su Tabla Preservalzavfu-hu I-mafiz) y Su nombre oculto
(ism al-makgnn), es decir, la [letralam. Y aquello que comprende lo externo -

(12) También cabe leer ‘la especie angéliozal@k o bien ‘el poder del Reinoh{ulK), es decir,
el grado correspondiente a la condicién de la zeall relacién dual que establece el Rey
con Su reinorfwlk), el mundo de la manifestacion.
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gue es el Cuerpo Universatigm al-kul)-, es el Alma Supremaalnafs al-
kubrd) que es el Angel [del Mundom@alak y esto es lo que ha simbolizado
Dios -enaltecido sea Su recuerdi()- con la [letra]mim.

La perfecciéon del conocimiento de Diosndrifa) se cifra en el
conocimiento de los tres nombres que indican dstes] letras, asi como el
conocimiento pleno del ser humarinsgn) consiste en estas tres cosas: (1) el
conocimiento de su almadfg, que esta oculta en su cuerpo y que es su propia
esencia, (2) el conocimiento de su espinifik), en el cual estan su capacidad
de accion quwwa fdala) y su vida, y (3) el conocimiento de su cuerfisrf),
ya que el ser humano no es mas que estas tres ebsda, el espiritu y el
cuerpo.

Por el alma es lo que es; por el espiritu tieneafgacidad de actuar y de
hablar y esta vinculadanittsil) a las cosas. Estas tres cosas son asimismo
[atributos] del Creadorma(-Bari?) -bendito sea y santificados sean Sus nombres-.
Puesto que Su Esencia esta separada de las cosassta mezcladanyjaliza)
con ellas, Dios se ha velado con dos velos, Uates [s6lo] son velos desde la
perspectiva de la creacion [es decir, con respgdimmbre], no con relacién a
Dios -enaltecido sea-, ya que no hay cosa algueggeda ser un velo para El y
dado que El [sélo] ha velado a Su creacién [elhsenano] por medio de Su
creacion jalq bi-jalg) y [a la par, también] se ha revelado por medidSde
creacion {ayalla bi-jalgi-hi).

Asi pues, exaltado sea “aquel a quien no percibenmiradas absar),
mientras que El percibe [todas] las miradas. EdleSutil, el Bien Informado”
(C. 6:103).

De modo que estos dos veldsygban) son una realidad intermedia
(wasd) entre el Creadora(-jaliq) y Su creacionjélg) [el ser humano]. Por
medio de estos dos velos se Le conoce y por mediellds se manifiesta Su
orden amr) [es decir, Su palabra]. Uno de estos dos velaglifnension de] lo
oculto @ayb, es como el espiritu#) en el ser humano. El otro velo, [la
dimension de] lo manifiestdéhzda), es como el cuerpgiém) [en el hombre],
es decir, es la fuerzgiwwa por la cual afirma y mantiene las cosas sensibles
por medio de la cual esta vinculado a la creadgttaydla bi-I-jalq).

Por estas dos dimensiones comprensivagatin) se conoce a Dios y por
ellas se Le llama ‘el Compasival{Rakman) y ‘el Misericordioso’ &l-Rakim)”

[v. ms., pp. 143-145].
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2.2. Pasajes de IR. al-I‘tibar:

1. “Sabe -Dios nos conceda Su ayuda- que lo prircenorespecto a esto
es que Dios -exaltado y alabado sea- Unicamerdadi@ a sus siervos intelectos
(‘ugal) -que son luz de Su luz- para que puedan considielrd&keino de] Su
orden @mr) y, por medio de ellos, tengan conocimiento del&ereto §adar),
de modo que den testimonio de Dios segun el testomgue El ha dado de Si
mismo, del cual dan testimonio Sus angeles y geiethe entre Sus criaturas,
estan dotados de conocimiengi(l-ilm)” [v. ms., p. 175].

2. “Las miradas dbsar) de sus corazonegylizb) se vuelven, pues, a
examinar {ugallib) las maravillas [176] manifiestas y ocultas [deciaacion],
gue son develadas al [inspirado] que alcanza apegn permanecen veladas
para quien se distrae, “vuelve la espalda a Nuestremoraciondikr) y solo
desea la vida de este mundo” (C. 53: 29). Estel efcance de su ciencjeel
dominio de su pensamiento y el fin de su aspiraq@es su visidn no va mas
alla de lo que percibe con sus 0jos” [v. ms., pia-176].

3. “Por esta via -que el Libro indica y a cual guf@s enviados- se obtiene
aquella luz que no se apaga nunca. Asimismo seiezégla veridica vision
interior (basira) por medio de la cual los allegados se aproximsim Sefior y, a
diferencia de otros, alcanzan en este mundo y etr@lla morada excelsal{
magzm al-mamizd). Estos contemplan lo que esta ocuitbgayb con la vision
de sus corazones y conocen la ciencia del Libeonddo que sus corazones
dan testimonio de que es la Verdati{aqg)” [v. ms., p. 178].

4. “Luego sigue hasta concluir la azora y acaba fedexposicion con
estas palabras: “Los infieles dicen: ‘jT( no ham snviado!'. Di: ‘Dios basta
como testigo entre yo y vosotros, y los que tidaariencia de la Escritura™ (C.
13: 43). Ningun mortalb@sal) llega a tener conocimiento directo de la ciencia
del Libro (mafrifat ‘film al-kitab) hasta que compara lo transmitidad-jabar)
con la inferenciaitibar) y verifica lo recibido de oido con la clara visifile la
comprension directalgtibsar)” [v. ms., p. 179].

5. “De toda investigacion y desde cualquier perspcse sigue que la
cosa necesariamente requiere -lo cual resultadiféue indudable para quien
esta dotado de inteligencia- la existencia de uiinSgue sea Rey, Primero,
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Creador de este universo, [de quien pueda dedjse]“no hay cosa alguna
semejante a EI” (C. 42: 11), que nada de cuantordado se parece a El, que es
claramente diferente de todo lo que ha creadop tent esencia como en
condicion, pero estd presente con todas las cosasada tiempo, en el
conocimiento §lm) y en la manifestaciérehir), pues todas las cosas tienen
necesidad de El, ya que cada huella de actividazmposicion depende de otra
que la sustenta, y asi lo inferior depende de @eagia por encima, hasta llegar
sucesivamente, grado a grado, hasta lo mas aleoegua Realidad Suprema
(al-kaqq al-aga)” [v. ms. pp. 186-187].

6. “No han encontrado que [este Rey soberano]esstgbntacto con cosa
alguna, pues no hay nada por encima del intelastoegté en contacto con el
intelecto o guarde correspondencia con él, seg(oosh(in] sentido natural.
Dado que el Altisimo Supremo trasciende el contafyo cualquier
correspondenciahfuhisara) con lo limitado, asimismo trasciende la semejanza
(8ibh) de lo limitado y el Modelo o Prototipanizal) de lo limitado. Es preciso,
por consiguiente, que Su capacidad de abaiéaral supere cualquier otra
capacidad, y que Su elevacion supere toda elevacRor ello esta
[necesariamente] més alld de las facultades rapes@s awham) [es decir,
de todo concepto o imaginacién], ya que éstas a®riacultades intelectuales
gue representan las cosak {uqil al-mumatila li-l-asya’) [en el entendimiento]
siguiendo el modelo de los ejemplares [eternosofitos] @l-mutamaila li-
[-amyila). Por consiguiente, los intelectosidil) son limitados y es imposible
que lo limitado contenga y abarque aquello que ff&inicion] supera, abarca,
trasciende y contiene lo limitado” [v. ms. pp. 1B56].

3. Textos sobre la profecia y la santidad: la presta doctrina de la
“adquisicion de la profecia” mediante la purificacn

Ibn Hazm atribuye a Ibn Masarra la creencia de que,an&zgliun proceso
de purificacién espiritual, se puede llegar a “adqua profecia®®. La
expresion es de una manifiesta vaguedad. ¢(En aqusistida esa “adquisicion
de la profecia™?

A continuacion, se reproducen los diversos pastgdas dos obras de Ibn
Masarra en que se mencionan de un modo significdtis términosrisala,

(13) V. Asin,Abenmasarra&nObras Escogidagpp. 107-109; Tornero, “Noticia...”, p. 61.
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nubuwway walaya, junto con sus variantew/dlr, pl. awliya’ naky, pl. anbiya?;
rasal, pl. rusul), de modo que las nociones masarries relativas @rdfecia
puedan contrastarse.

En los textos aqui recogidos no encuentro basenalgara atribuir a lbn
Masarra esta doctrina de la adquisicion.

3.1. Pasajes deK. Jawass al-hurif:

1. “Asi pues, [Su Libro] es anico en tanto queesigt (vakid bi-I-pumla)
por lo que respecta a Su [divina] Esencia y estdlido en tres partegiimal)
con relacién a los seres humanasq). La primera partepimla) es la ciencia
del Sefiorio rubibiyya) con sus pruebasldla‘il), sus testimoniossSéwzhid) y
su certeza. [La segunda es] la ciencia de la pef¢mubuwwd con su
argumento lfurhan), sus signos portentosos o aley@gi() y la necesidad de su
recepcion. Y [la tercera es] la ciencia de la pau¢hizna) que incluye su
particular modo de proceddsagarruf), sus leyes o prescripcioneégaz’’) [y el
conocimiento de] la amenazadid) y la promesawa‘d) divinas” [ms., p. 131].

2. “A partir [del grado] de la divinidad junto cofios nombres] el
Omnicompasivo y el Misericordioso se sabe que telldnto Universaldl-‘aq|
al-kull;) esta plenamente infundido [es decir, presentelstagriq [lit.
‘inmerso’] en el Alma Universalal-nafs al-kulliyyg y que el Alma Universal
esta a su vez plenamente infundida en el Cuerpeeldal, segun la doctrina de
los fil6sofos f{alasifa) y de los antiguos sabios de las comunidades gue n
estaban guiadas por la profecudanaz’ al-umam aldalla), las gentes que
vivieron en intervalosahl al-fatamt) [entre profetas, en los cuales no habia
clara conciencia del mensaje], quienes a pesawodmnocer la Profecianin
gayr nubuwwa alcanzaron la ciencia de la Unicidadinf{ al-tawiid). Su
conocimiento de ésta se conformaba, pues, al [cmi@to] de los nombres
[cuya manifestacién es universal]. Sin embargqriafecia ha explicado esto
clarificandolo de un modo més directo y con pruehas claras” [ms., p. 133].

3. “Cada una de estas letras es un signo portent®@sentre Sus signos
(aya min ayati-hi) y un atributo de Sus atributogf@ min sifati-hi), de modo
gue quien llega a tener conocimiento directo dagagllas, descubre uno de los
significados de la profecian@nan min al-nubuwwg [ms., p. 135].
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4. “Luego ves, por encima de éste, el grado deelpss y de quienes estan
bajo su protecciéonnfan kida bi-him), dotados de poder soberamafnlaka,
pues estos gobiernan sobre ellos y los tratan ddbren que el sefior trata a sus
siervos. Encuentras luego otro grado por encimaéste que es el grado
[correspondiente a la funcion] de la divinidadaftabat al-uithiyya), y éste es
[el grado de] la profeciangbuwwa y de los allegados a ellanén hida bi-ha),
gue son los sabios y los conocedosdsiflamz” wa-I-hukami?’). Puedes ver que
su orden gmn) [la guia profética] se aplica en el gobierno ds feinos
(mamlakd, pues no hay reino alguno cuyo rey no esté ofbdiga cumplir con
los requisitos de la ley proféticaukm al-nubuwwha Hay en ello una clara
indicacion ¢lalil) para el inspirado que tiene aptitud para commelas grados
de estos atributos que se aplican a la totalidddderiaturasrajlizgat).

Y por encima de todo ello hay un cuarto grado cgté separado [de la
condicién] de los seres humanos [0 lo creado erergfn(alg) y no esta
conectado con ellos, asi comoaéf [correspondiente a este cuarto grado] esta
separado de estas tres letras. Y segln estos miatibsitos y grados
encuentras a los animales, las plantas y los dewesanos. Asi, al alma
vegetativa ffafs nalatiyya) concierne solo la preservacion del cuerisnf), su
formacion y su crecimiento, de modo que tiene weazf constructivag(wwa
sani‘a). La fuerza del alma animahdfs hayawiniyya) corresponde al grado
(manzilg del rey (malik) investido de mando, que come cuanto quiere de est
[reino vegetal] y lo gobierna segin su voluntadeda esta el alma humana
(nafs ingniyya), caracterizada por el entendimient@g() -que le ha sido
conferido como facultad divina-, la cual disponé [deino] animal [por medio
de él] seglin su voluntad y tiene autoridad sobBrrél., pp. 147-148].

5. “Asi, Su Orden gmru-HJy descendié primero sobre #bim
(Abraham). Su Palabrarfr) descendio y se manifestd al Monf&ir) y éste la
comunicé a lbahim que recibié de él sudojas (suhuf). Este es pues el sentido
de Su palabrga’ ha’ (C. 20): Lata’ se refiere al MonteTr) y laha? a Ibrahim
y su mision proféticanubuwwa. Tras esto se reveld [de nuevo Su palabra] al
Monte para que la recibieMasa (Moisés) y éste es el sentido de Su palabra
[fa’-sin-mim (C. 26)] -que ya hemos explicado-, dondenien esMasa. Luego
vienera™sin (C. 27): Laga’ -como hemos dicho- designa el Monte, mientras que
la sin designa [aqui] dlsa (Jesus) y su mision profética. Luego viene [una
segunda vezja-sin-mim (C. 28), que significa el descenso y la comuné@aci
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de Su palabra Bl uhammad -Dios le bendiga y salve y a todos los pasfela
mim es pues [aqui] una referencidn@ya) a él” [ms., pp. 156-157].

3.2. Pasajes de IR. al-I‘tibar:

El mensaje profético ha descendido desde el TramiaHa tierra y la
interpretacion se remonta desde la tierra haclaao. Ni en los que siguen, ni
en ningun otro pasaje semejante se afirma que mbite pueda adquirir la
Profecia, ni que tal cosa se logre mediante Idfipacion, doctrina que, segun
Ibn Hazm afirma de oidas, algunos de los discipulodeMasarra le habrian
atribuidd*:

1. “Has mencionado -Dios te otorgue Su gracia- lgisgte en algun libro
gue quien razona, infiriendo a partir de lo qué esés bajogsfal) en el mundo
lo que esta mas elevado, no encuentra sino aqu&imo que han mostrado los
profetas partiendo de lo mas elevado hasta lo mjas ¥ [me] has expresado tu
voluntad de verificarlo comprobandolo con ejemplas’ms., p. 175].

2. “Ha dicho [Dios] también sobre Sus allegadasliya’) que aspiran a
comprender 4dl-mustabirzn), a quienes ha elogiado, que “meditan
(yatafakkafin) acerca de la creacion de los cielos y de laatidiY dicen:]
‘Sefior nuestro, no has creado todo esto en vaf@."3: 191). jAsi es, por
Dios! El pensamientdikra) les ha hecho entender con clarid&da( basira), de
modo que el cielo y la tierra les han dado testimate lo que anuncio la
profecia: que El no ha creado en vano este mundenado en grados,
equilibrado y armonizado con maestria, y que |l@ ¢o®mo prueba] para la
retribucion gazi’).

Asi, tras su reconocimiento, buscan protecciénFdelgo diciendo [en la
misma aleya]: “jGlorificado seas! jGuardanos dditiga del Fuego!” (C. 3:
191). En Su Libro, [Dios] -exaltado y alabado sadvierte, estimula, reitera y
solicita que se practiquen la reflexidmafakkun, el recuerdotbdakkun y la
perspicacia t@bassur). Hace esto tanto poniéndolo en conexion [consotra
cosas] como exponiéndolo por separado. Empiezamhablde ello [una primera
vez] y vuelve [a tratarlo repetidamente] en virtlel la importancia que tiene
para el beneficio espiritual de Sus siervos yVé#igacion de sus corazones.

(14) V. Asin,Abenmasarrapp. 107-109.
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Ha enviado a los profetas -las bendiciones de B&as con ellos- para
gue anuncien [Su mensaje] a las gentes, les expdagacosas ocultas y les
muestren como prueba de ellas los signos mani§ied®modo que puedan los
hombres llegar a la certezga(jn) por la cual seran recompensados y acerca de
la cual se les interrogara y se les pediran cuefibass] ha dicho: “El dispone
la Orden yudabbiru I-amj y distingue los signoy(fassilu I-ayat). Tal vez, asi,
tengais certezai{ginzn) del encuentro con vuestro Sefior”. Ha dicho tambié
“Hasta que, cuando vengan, diga [Dios]: ‘Habéismimt#tido Mis signos sin
haberlos abarcado en vuestra ciencia? ¢ Qué hawmtie,lsi no?’ (C. 27: 84)".

Los mensajeros han anunciado el mandanar)(de Dios -enaltecido sea-,
comenzando con aquello que, como atributo, estagpo y es superior. Asi,
hacen referencia a Dios -exaltada sea Su faz-s &@&lisimos atributos, a como
originé Su creacion y la produjo, a [como] se aseatbre Su Trono, al Escabel
del Dominio de Su Soberanieu¢s malakiti-hi), a Sus cielos, a Su tierra [y asi
sucesivamente] hasta el fin de todo ello. El nosnhadado interpretaifiibar)
todo esto y ha indicado alusivamente como inicarefflexion a partir de las
aleyas que se refieren a la tierra, tales comodkabma: “jHombres! Servid a
vuestro Sefior, que os ha creado, a vosotros yemegios precedieron. Quizas,
asi, tengais temor de El. Os ha hecho de la tiectso y del cielo edificio. Ha
hecho bajar agua del cielo, mediante la cual hastabfrutos para sustentaros”
(C. 2: 21-22). También ha dicho: “jHombres! jTenaeduestro Sefior, que os
ha creado de una sola personaf§!” (C. 4: 1). Y también: “Dios hace que
germinen el grano y el hueso de datil, saca al defomuerto y al muerto del
vivo” (C. 6: 95). Y también: “En la tierra hay sigm para los convencidos
(mizginzzn) y en vosotros mismos también. ¢ Es que no welsizn)?” (C. 51:
20-21).

Asi, todas las criaturas y los signos del cosmospsidafiosdaray) por
los que ascienden los que se dirigen, interpretdmaina los signos supremos de
Dios que estan en lo mas alto. El que asciealiengtaragd) necesariamente
asciende desde lo que esta mas bajo hacia lo tluenés elevado. Ascienden,
pues, por la progresiva elevacion de sus entendiosefugil) desde sus mas
bajas moradasriagzm) hasta el limite que alcanzan, entre los signbtmas,
los atributos de los profetas. Entonces, cuandexiehan, comprenden vy, al
comprender, encuentran que la Verdad es una, tab dman transmitido los
enviados -la paz sea con ellos- y en conformidad elomodo en que han
descrito la Verdad, segun [lo que] Dios [mismoHascomunicado], y [perciben
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asimismo] que esto [el resultado de su comprend@nue la Verdad es una]
coincide [con lo que han transmitido los profethesmodo que ambas cosas] se
verifican mutuamente, sin que haya divergencia relgan ello por lo que
respecta a lo que son, pues son lo mismo. Encwenpaes, que la
interpretacion [que resulta de la reflexioriilpar) da testimonio en favor de lo
que anuncian@ba) [la profecia], confirmando su veracidad, y quetafecia
(naba) estd de acuerdo con la interpretacion racioridbdr) y no difiere de
ella, de modo que profecia y demostraciburiizn) se ayudan mutuamente, la
certeza se revela resplandecien@glla) y los corazones alcanzan asi las
realidades esenciales de la fe. Por esta via {dukre indica y a cual guian los
enviados- se obtiene aquella luz que no se apagzanAsimismo se adquiere
la veridica vision interior Kasira) por medio de la cual los allegados se
aproximan a su Sefior y, a diferencia de otroshalraen este mundo y en el
otro la morada excelsalfmagm al-mamid). Estos contemplan lo que esta
oculto @l-gayb con la vision de sus corazones y conocen lac@etel Libro,

de modo que sus corazones dan testimonio de dlac\esdad él-zaqq. [...]
Ningin mortal baSai) llega a tener conocimiento directo de la cienighLibro
(mafrifat ‘ilm al-kitzb) hasta que compara lo transmitidal-jabar) con la
inferencia {‘tibar) y verifica lo recibido de oido con la clara visigde la
comprension directajgtibsar). jQue Dios nos incluya, a vosotros y a mi, entre
los que alcanzan la certezauiqinizn) y ven con claridadngustabirzn)!” [v.
ms., pp. 176-178].

3. “Lo que precede es un ejemplo de demostracié grecede por
inferencia. De esto han tratado, dedicandose aeellprofundidad, [188] los
llamados filésofos félasifa), quienes, debido a que no tenian una recta
intencion, no lo han entendido correctamente y ag hpartado de ello,
perdiéndose en futilidades en las que no hay lgonal. Asi, Unicamente
pudieron ver el origen de todo ello como algo qabi&n oido [mencionar
vagamente] o cuya traza habian encontrado comsniiaion de la profecia de
Abraham -Dios le bendiga y salve- acerca de lapnéacion i(tibar) de las
criaturas del Reino soberanmdlakit) en tanto que indicaciéon y prueba de su
Creador. [En vano] intentaron seguir esa via sangtlecuada] intencion v,
debido a ello, se equivocaron desviandose de ‘ditaeron los profetas -las
bendiciones de Dios sean con ellos- y dijeréjv..ms., pp. 187-188].
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4. “El mensaje de la profecia, que ha venido deeado desde el Trono
hacia la tierra, concuerda plenamente [190] copieteso y el resultado de] la
interpretacion iftibar) que procede en sentido inverso, remontandoseedasd
tierra hacia el Trono, sin que haya diferencia mégentre ambos. Ningun
comunicado viene de Dios para esclarecer [algn]gee haya en el mundo un
signo que remita a ese comunicado y se correspmd&l, y a la inversa, no
hay signo en el mundo que remita a un comunicadolgyprofecia no haya
mostrado y anunciado, ya sea en sintesis o en distiiativo.

Dado que la demostracioburhan) concuerda [con la revelacion] y que el
comunicado profético y su infalible huella se viedh mutuamente, el intelecto
se ve obligado a reconocer necesariamente [querdica] lo abarca, lo
comprende y es superior a él. Asi, si busca apeyarotra cosa y abandona su
preservado dominio, pierde totalmente su protecgi@ntonces, debido a su
desvinculacion de la proximidad y el amparo divi(walayat Allzh), no puede
hallar otro refugio que el mas bajo fuego. Pergesapoya firmemente en ella y
asciende por sus cabasskizb), entonces se aproxima a Dios, el Auxiliador, a
quien ha de rogar que le otorgue el afladido ap@y®u tutela y amistad
(walaya), de modo que pueda alzarse sobre los dos pied wcaeder a la
protectora proximidad de Dios -enaltecido sea€gm seno alberga Dios a Sus
allegadosgwliya’), quienes han buscado Su amparo con el desemdeartn.

Sus altas y sublimes aspiraciondgm@an), que se mantienen en la
esperanza del pacto establecido con ellos por ¢tengsa “verdadera [de
recompensa] que se les hizo” (C. 46. 16), los elehasta la preservada
proximidad giwar) de Su Sefior. Por el contrario, jqué adversidad pzs
negligentes “cuyos ojos estaban cubiertos con césge Mi recuerdo” (C. 18:
101)! “Ese es el favor de Dios, que da a quienuitrg. Dios es el Duefio del
favor inmenso” (C. 57: 21)" [v. ms., pp. 189-190].

Entiendo que todo esto no quiere decir que ladfiastenga el mismo
grado que la profecia, sino que la sabia interpidtade los inspirados sélo
puede coincidir con el mensaje, conformandose auds de otro modo seria
desviacion o equivoco y no verdadera y justa inétagion.

Sin embargo, en otro sentido y desde otra perspeatabe considerar,
como explica Antén Pacheco, que “la hermenéutigarefetismo en la medida
en que lleva a la presencia o actualiza el sigrdficoculto del Libro mediante
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la interpretacion”, de modo que “en ese sentidm tedegeta es profet&®.
Desde esta perspectiva habria que interpretardain® de la “adquisicion” de
la profecia que se ha atribuido a Ibn Masarra can® posible doctrina de la
actualizacién o vivificacién de la profecia. Elémnirete no sustituye al profeta
y, desde luego, no es un nuevo enviado (con unzaney), pero participa de
la profecia en la medida en que la actualiza. Cexptica Antén Pacheco:

“Para la hermenéutica es imprescindible la catagiitradicion [...], esto
es, una comunidad que mantiene vivo el Libro, querdslada y comunica
afiadiendo (la misma tradicibn es su proceso irg&[v0) Su propia
fenomenizacion del sentido rescatado, mantenidctyabizado. La tradicion es
ya interpretaciont®®,

Por otra parte, afiade a continuacion:

“Una tradicion sélo puede acaecer en el ambitordeaomunidad con la
que tiene una relaciéon de mutua correspondencia Bolo bajo estas dos
categorias [-tradicion y comunidad- ...] constitutivde la hermenéutica es
posible sustraerse a la letra muerta y a la petafon del texto, mantener vivo
el Libro [...]. Una vez mas nos aparece el circulortfeméutico, pues si bien es
cierto que la tradicion y la comunidad actualizanstantemente el texto, eso se
debe a que la Palabra misma (Logos, Dabar-Menr&aniaproporciona las
condiciones de posibilidad (metafisicas, espirésjppara que se dé el desarrollo
exegético que suponen la tradicion y la moderni#&dd”

Segun la tradicién islamica, cada siglo aparecelaecomunidad un
‘renovador de la fe' que vivifica la profecia. Aaeislea se deben, por ejemplo,
el titulo de la obra magna de #blamid al-Gazli, el lhya” o ‘Vivificacion’, o
el sobrenombre de IbArabi -Muhyi I-Din, el ‘Vivificador de la religion’-, que
se proclama en su obra “herederw/afiz) del Profeta, en conformidad con el
hadiz segun el cual “los sabigalémz’) son los herederos de los profetas”.

(15) Ant6n Pachecd,os testigos del instante. Ensayos de hermenéuatioaparada Madrid:
Biblioteca Nueva, 2003, p. 18.

(16) Ant6n Pachecd.estigosp. 36.

(17) Ibid.

AAM, 16 (2009) 163-184



184 PILAR GARRIDO CLEMENTE

Tal vez Ibn Masarra formulase en algin momentodgwrina semejante
acerca de la recepcion y actualizacion de la prafpor parte de loawliya’,
pero no parece probable, a juzgar por los textos, rgcurriera a la polémica
idea de adquisicion o apropiacion que méas pareoeelaboracion de recelosos
detractores.

*kk
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