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Resumen: El presente articulo analiza, tanto desde su desarrollo historico como desde sus conceptos
mas recurrentes, algunas de las principales especificidades del pensamiento politico marroqui
contemporaneo. El debate desarrollado en el seno de dicho pensamiento por los pensadores mas
importantes del Marruecos post-independiente, muestra una tendencia a la continuidad o a la ruptura
conceptual en base a determinados proyectos ideologicos y metodologicos.
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Abstract: This article aims at analysing some of the specificities of contemporary Moroccan
political thought, both from its historical development and from its most recurrent concepts. The
debate embedded within this thought by the most important Moroccan thinkers, shows a trend
toward conceptual continuity or rupture based on certain ideological and methodological projects.
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1. Introduccion
Marruecos, por sus particularidades socio-historicas y politicas, presenta
una configuracidon singular en muchos niveles, de la cual sus intelectuales no
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pueden abstraerse en ninglin caso. En cierto sentido, la evolucion sociopolitica
del pais, especialmente desde el periodo colonial hasta la actualidad, con
especial referencia al trauma colonial y al proceso que condujo a Marruecos a su
independencia formal en 1956, ha marcado indefectiblemente la labor
intelectual de los pensadores marroquies, de la que dan buena cuenta sus obras
mas conocidas.

Sin embargo, y a pesar de las mencionadas particularidades, a las que
luego se hara referencia con mayor detenimiento, no seria la primera vez que se
cuestiona la existencia de un auténtico pensamiento politico marroqui, magrebi
0 “hecho” en o desde Marruecos. Esta polémica no es nueva, pues desde los
afios 70 se ha venido produciendo una gran cantidad de literatura acerca de
dicha cuestion'”, especialmente ligada a los procesos ideoldgicos y las
cuestiones mas candentes de la realidad sociopolitica marroqui, a las que no son
ajenas los cambios politicos en el gobierno de Marruecos con el histérico
regreso —tutelado por Palacio— de la izquierda al poder (1997), asi como el
ascenso del islam politico, representado por el Hizb al-‘Adala wa-I-Tanmiyya
(Partido de la Justicia y el Desarrollo, PJD) y la influencia sociopolitica e
ideologica de la Yamd‘at al-‘Adl wa-I-Thsan (Asociacion Justicia y
Espiritualidad, AJE).

La cuestion, por tanto, ha planteado muchos interrogantes y matices,
aportados por partidarios y detractores de la especificidad marroqui. En un
primer término, parece haber un acuerdo acerca de la unidad del pensamiento
politico magrebi, el cual presenta unas caracteristicas propias y diferentes a las
del pensamiento politico del Masreq, cuya evolucion historica y postulados son
en gran medida ajenos al &ambito magrebi®.

No obstante, puede concluirse que el pensamiento politico marroqui

(1)  En este sentido son especialmente significativas las obras de ‘Abd al-Karim al-Gallab. F7 /-
fikr al-siyast. S.L.: Al-Sarika al-Magribiyya li-1-Taba‘a wa-1-Nasr, 1993, y de Muhammad
Saqir. Al-Fikr al-siyast I-magribi I-mu ‘Gsir. Casablanca: Afrigiya 1-Sarg, 2005.

(2)  En los ultimos afios se estd produciendo un intento de renovacion del pensamiento arabe a
través de lo que podria denominarse como pensamiento “de didlogo” entre el Magreb y el
Masreq. Entre los pensadores que mas contribuyen al desarrollo de dicho pensamiento cabria
citar al egipcio Hasan Hanafi (n. 1935) y al marroqui Muhammad ‘Abid al-Yabri (n. 1935),
quienes han escrito obras conjuntamente acerca de los problemas del pensamiento arabe
desde las diferentes perspectivas historicas y culturales del Masreq y el Magreb,
respectivamente. Cf. Hasan Hanafi y Muhammad ‘Abid al-Yabri. Hiwar al-Masriq wa-I-
Magrib. Casablanca: Ttibqal, 1990.
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presenta unas determinadas especificidades y caracteristicas propias que hacen
que pueda hablarse no sélo de un pensamiento politico “hecho” en Marruecos,
sino de un pensamiento politico contemporaneo especificamente marroqui. El
filésofo marroqui Muhammad ‘Abid al-YabrT (n. 1935) da una pista de ello al
afirmar que la unidad conceptual de un pensamiento concreto se basa en la
unidad de su tematica y de la problematica que aborda. De esta forma, y como
han demostrado recientes investigaciones sobre el tema, especialmente el
estudio del politélogo marroqui Muhammad Saqir sobre el pensamiento politico
marroqui contemporaneo™, puede rastrearse dicha especificidad en las obras de
los pensadores politicos mas importantes del Marruecos independiente hasta la
actualidad, desde los historicos ‘Allal al-FasT (1910-1974)®, Muhammad Hasan
al-Wazzani (1910-1978)® o Mahdi Ben Barka (1920-1965), hasta el propio
Muhammad ‘Abid al-Yabri” e incluso ‘Abd al-Salam Yasin (n. 1928)®,

(3)  Muhammad Saqir. al-Fikr al-siyas...

(4)  ‘Allal al-Fasi (1910-1974), militante, idedlogo y lider del nacionalismo marroqui de
tendencia salafi, fundador de al-Haraka al-Wataniyya al-Magribiyya (Movimiento Nacional
Marroqui, MNM) y del primer partido politico marroqui, el Comité de Acciéon Marroqui
(CAM), en 1934. El 1943 fund¢ el Hizb al-Istiglal (Partido de la Independencia, PI), con
objeto de luchar politicamente a favor de la independencia de Marruecos, del cual fue lider
historico y presidente hasta su muerte. Cf. Hassan Benaddi. “Mohamed Allal Al-Fassi, le
Penseur et le Combattant”. En Penseurs maghrébins contemporains. Casablanca: Edif, 2003,
pp. 13-41; Cf. ‘Abd Allah al-‘Arwi. Les origines sociales et culturelles du nationalisme
marocain (1830-1912). Casablanca: Centre Culturel Arabe, 2003.

(5)  Muhammad Hasan al-Wazzani (1910-1978), al igual que al-Fasi, fue uno de los idedlogos y
de los lideres mas comprometidos de Movimiento Nacional. De formacion francofona, se
formé como periodista en Paris, trabajando intensamente desde el ambito politico y
periodistico en la formacion de organizaciones nacionalistas y el lanzamiento de periddicos
comprometidos con su pensamiento reformista de corte salafi, caracterizado por la voluntad
de acceder a la modernidad sin renunciar a la tradicion arabe-islamica. Llegd a ocupar un
escafio en el Parlamento en 1964. Cf. Mohamed Tozy. “Mohamed Hassan Ouazzani: liberté
individuelle et pouvoir politique”. En Penseurs maghrébins..., pp. 227-248.

(6)  Sobre la evolucion ideologica de Mahdi Ben Barka (1920-1965) y sus principales postulados
politicos, desde el nacionalismo de izquierda hasta la elaboracién teorica del
tercermundismo, de la que fue pionero, Cf. ‘Abd al-Rahim al-Wardigi. AI-Mahdr Ben Barka:
min al-wataniyya ila I-tawra, 1920-1965. Rabat: Al-Sahil, 1983.

(7)  Muhammad ‘Abid al-Yabri (n. 1935), filosofo racionalista adscrito ideolégicamente al
nacionalismo arabe de izquierda, es militante de la USFP, donde llegd a formar parte de la
Mesa Politica entre 1975 y 1981. Al-Yabri ha desarrollado su carrera como académico en el
Departamento de Filosofia de la Universidad Muhammad V de Rabat. Como filésofo, es
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pasando por uno de los pensadores mas importantes del Marruecos
contemporaneo con cierta dedicacion al pensamiento politico: Muhammad
‘Aziz Lahbabi (1923-1993)®. Todos ellos, independientemente de sus
adscripciones ideolodgicas, por otra parte bien diferenciadas, e incluso a veces
contradictorias, inscriben su pensamiento en el marco de la reforma politica y el
analisis de cuestiones como las bases del poder, los mecanismos de
legitimacion, el papel de la democracia o las relaciones entre la religion y el
Estado. Todo ello carece de sentido si no se tienen en cuenta las caracteristicas
singulares de la compleja configuracion politica, social e incluso cultural de
Marruecos, por lo que la reflexion acerca de dichos aspectos se convierte en un
elemento definitorio y peculiar del pensamiento politico marroqui. Entre las
especificidades mas significativas que enmarcan dicha reflexion destaca el papel
desempefiado por la monarquia ‘alawi” en Marruecos desde la Independencia,
cuyas bases de legitimidad se sustentaron sobre el papel politico jugado en el
proceso de descolonizacion, al igual que muchos movimientos y partidos de
liberacion nacional en otros paises arabes, asi como, especialmente bajo el
reinado de Hasan II, sobre la legitimidad religiosa que le aporta la imarat al-
mu 'minin"" y la bay ‘a"?.

reconocido como uno de los mas importantes de la contemporaneidad arabe. Cf. Kamal ‘Abd
al-Latif. “Muqaddima li-qira’a utriiha naqd al-‘aql al-‘arab?”. En Kamal ‘Abd al-Latif (ed.).
Al-Turat wa-l-nahda fi a‘mal Muhammad ‘Abid al-Yabri. Beirut: Markaz Dirasat al-Wahda
al-‘Arabiyya, 2004, pp. 15-42.

(8)  ‘Abd al-Salam Yasin (n. 1928), idedlogo islamista marroqui de adscripcion sufi y salafi, es
fundador y lider de la organizacion islamista mas influyente de Marruecos, Yama “at al-*Adl
wa-I-Thsan, a través de la cual ejerce una actividad politica de oposicion. Cf. Sa‘id Lakahl.
Al-Sayj ‘Abd al-Salam Yasin min al-qawma, nahwa dawlat al-jilafa. Rabat: Dar al-Nasr al-
Magribiyya, 2003.

(9)  Muhammad ‘Aziz Lahbabi (1923-1993), escritor, poeta, filosofo y profesor de filosofia en la
Universidad Muhammad V de Rabat, fue el iniciador del personalismo islamico como
tendencia filosofica en el pensamiento arabe contemporaneo. Cf. Muhammad ‘Aziz Lahbabi:
al-insan wa-I-a ‘mal. Rabat: Layna Ri‘dyyat al-Tarsth li-Ya’izat Nabil, 1991.

(10)  Sobre el desarrollo histérico y politico de la dinastia de los ‘alawies en Marruecos, Cf. Ed.,
s.v. ““Alawis”. EI%, v. I, pp. 355-358.

(11) Los apelativos de amir al-mu ‘minin, malik, zill o jalifat Allah, estrechamente relacionados
con el pensamiento politico islamico clasico y con el adab al-sultani, son analizados por
Bernard Lewis. El lenguaje politico del Islam. Madrid: Taurus, 2004, pp. 75-97.

(12) La actualizaciéon contemporanea de la institucion de la bay‘a, que es un “juramento de
fidelidad” entre el Califa y la comunidad islamica, supone una de las particularidades mas
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Evidentemente, la lectura politica de dicha institucion resulta obvia, puesto
que, como afirma Tozy, la bay‘a es uno de los elementos que mas ha
contribuido a hacer de Marruecos una sociedad monolitica"”, poniendo freno al
desarrollo del campo politico y social y, por tanto, limitando en muchos casos la
iniciativa creadora y critica de algunos de los pensadores marroquies mas
destacados.

2. Especificidades histéricas del pensamiento politico marroqui: la
formacion de la salafiyya wataniyya

A pesar de que el pensamiento politico contemporaneo en Marruecos
tenga su apogeo en el siglo XX a raiz de la pluralidad ideologica que, como
reflejo de las convulsiones politicas y la multiplicidad de tendencias presentes
en el mundo arabe, tuvieron su continuidad y su propio desarrollo dentro del
pais, la toma de postura de sus pensadores mas importantes no puede ser
entendida sin hacer referencia al corpus conceptual acumulado como parte del
legado filosofico y cultural, Iéase también religioso, de Marruecos.

Especialmente a la hora de enmarcar conceptualmente el desarrollo de un
pensamiento politico diferenciado en Marruecos, es necesario por tanto aludir a
la primera especificidad que configura dicho desarrollo, y que no es otra que el
propio contexto historico y politico en el que se inserta. De esta forma, podemos
enmarcar la obra de un gran nimero de pensadores ¢ idedlogos marroquies en
una continuidad histérica que determina en gran medida sus elecciones
conceptuales y metodoldgicas, puesto que, a pesar de la evidente diferencia
entre pensadores de distintas épocas, dicha continuidad se muestra
insistentemente de manera reiterada, como llega a sefialar al-Yabri.

Desde el nacimiento oficial de Marruecos como entidad estatal en 1956,
los pensadores politicos han aunado mayoritariamente en sus obras teoria y
practica politica, lo cual, bien que ha sido, conviene remarcarlo, descrito como
obstaculo para el desarrollo de un verdadero pensamiento critico, es un
compromiso ideoldgico en la mayoria de los casos, correspondiente en cierta
forma con lo que Juan Antonio Pacheco denomina la “metafisica del

destacables de la monarquia marroqui en relacién con el campo social, politico y religioso.
Para profundizar en las connotaciones de dicha institucion en el derecho islamico clasico, Cf.
E. Tyan, s.v. “Bay‘a”. EI?, vol. I, pp. 1113-1114.

(13) Mohamed Tozy. Monarquia e islam politico en Marruecos. Barcelona: Bellaterra, 2000, pp.
28-30.
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compromiso™ ¥, elegido libremente por cada autor y asumido como parte intima
e intrinseca de su pensamiento. Historicamente, dicha practica politica y por
tanto, el pensamiento que la sustenta, ha sido ejercida en una doble direccion:
bien en funcion de la defensa o legitimacion del poder, o bien en funcion de su
deslegitimacion y de la oposicion al mismo. Esta dindmica de legitimacion /
oposicion es una constante en el pensamiento politico marroqui, que puede ser
rastreada hasta sus origenes medievales, y confrontada posteriormente con la
dialéctica —e incluso con la anti-dialéctica (didd al-yadal), en palabras de ‘Abd
al-Latif al-Jumsi'”— del pensamiento 4drabe y marroqui contemporaneo en sus
relaciones con el poder.

Es en este marco de relaciones en el que el primer pensamiento politico
surge en Marruecos en época medieval, ligado estrechamente a las estructuras
politicas que se iban configurando a través de la labor de las sucesivas dinastias
gobernantes y, por ende, a la oposicion a las mismas. Como explica M* Antonia
Martinez Nufiez'?, el islam contribuyé de manera decisiva a dotar de ciertos
instrumentos tedricos a los ulemas y alfaquies que, en el marco de la sari‘a,
desarrollaron un pensamiento evidentemente politico, si bien con
argumentaciones de base teoldgica. Fue el islam el que dotd por tanto al primer
pensamiento politico marroqui de un corpus tedrico de aplicacion al campo
politico y, en concreto, al ambito de la autoridad y a los mecanismos de poder y
oposicion. En este sentido, el caso de Ibn Ttmart (1080-1128) es paradigmatico
y destacable. E1 Mahdr, desarrollé un discurso politico plenamente consciente,
insertado en un momento concreto de la historia del Magreb, concretamente en
el apogeo del poder Almoravide en el siglo XII, y encaminado precisamente a
deslegitimar la autoridad politica de dicho movimiento mediante el recurso a la
reinterpretacion de las fuentes de la Revelacion por encima de cualquier proceso
cognoscitivo de orden racional.

El epicentro de esta relectura ideologica de las Fuentes se sitlia en el

(14) Juan Antonio Pacheco. El pensamiento darabe contemporaneo: rupturas, dilemas, esperanzas.
Sevilla: Mergablum, 1999, pp. 138-140.

(15) ‘Abd al-Latif al-Jumsi. “Min ayl falsafa ijtilafiyya naqdiyya ‘arabiyya mu‘asira”. Fikr wa-
Nagd, 62 (2004). En linea www.fikrwanakd.aljabriabed.net/n62_01khumsi.htm (enero 2008).

(16) M?* Antonia Martinez Nufiez. “Poder e instrumentos tedricos de oposicion en el islam”. En
Carmelo Pérez Beltran (ed.). £/ mundo drabe e islamico ante los retos del futuro. Granada:
Universidad de Granada, 2004, pp. 196-197.
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concepto del tawhid"”, por una parte, y en el recurso metodolédgico de la kisha,
entendida en términos morales y por ende politicos, por otro, de manera que la
orientacion politica queda englobada en el marco legislativo islamico. Esta es la
orientacion basica del yihad declarado por los Almohades contra los
Almoravides, y en cuyo proceso ideoldgico, de orden fundamentalmente
politico, pueden observarse una seriec de parametros que seran comunes, en
muchos casos, a determinados procesos ideoldgicos y politicos posteriores que,
junto a la importancia determinante del elemento mistico-sufi en algunos de
ellos, tendran como objetivo la defensa o la deslegitimacion y oposicion politica
a un poder establecido.

La hermenéutica, por tanto, se convirtio en un recurso valido desde el
punto de vista metodologico para afrontar la interpretacion y la toma de postura
ante una situacion sociopolitica concreta, lo cual es evidente en determinados
idedlogos y movimientos politicos posteriores e incluso contemporaneos, como
es el caso de ciertos sectores del islam politico en Maruecos, pasando por
ulemas contestatarios y lideres de farigas sufies. Asimismo, es destacable el
hecho de que la hermenéutica es precisamente el primer recurso, desde el punto
de vista cronolégico, empleado en la reflexion politica y en la elaboracion
ideologica, evidentemente en un sentido mucho mas amplio que el actual. No
obstante, dicho recurso a la lectura y la reinterpretacion de los textos sagrados
sera una constante entre pensadores de distintas tendencias en Marruecos, como
se vera mas adelante.

Es, sin embargo, a partir del siglo XVIII cuando el Marruecos ‘alawi
comenzo a experimentar un verdadero apogeo en lo que al pensamiento politico
se refiere. Esto se debid, por una parte, al desarrollo cultural, cientifico y
tecnologico que estaba experimentando la Europa del momento, y en el que los
debates intelectuales y filosoficos comenzaron a influir en el pensamiento arabe,
manifestindose en el resurgimiento arabe de la Nahda"®. La vitalidad de la
reflexion entre los intelectuales arabes de diversas tendencias comenzé entonces
a llevar los nuevos conceptos, tendencias e ideas a un Marruecos que
comenzaba a sentir las influencias coloniales de Francia.

(17) M" Antonia Martinez Nuiiez. “El papel del islam en Marruecos: legitimacion del poder y
activismo politico-religioso”. En Carmelo Pérez Beltran (ed.). Sociedad civil, derechos
humanos y democracia en Marruecos. Granada: Universidad de Granada, 2006, p. 153.

(18)  Juan Antonio Pacheco. El pensamiento drabe..., p. 42.
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En el origen de ese desarrollo ideoldgico, se encuentra, antes que cualquier
otra ideologia, el wahhabismo"” procedente de Arabia, cuya influencia a partir
del siglo XVIII es notable en todo el mundo arabe y concretamente en
Marruecos. Dicha ideologia, cuyos presupuestos se basan en las teorias de
Muhammad b. ‘Abd al-Wahhab (1703-1792), fue adoptada por gran parte de la
aristocracia arabe y marroqui como medio para afrontar el desfase cultural con
respecto a la emergente Europa, llamando a la vuelta a los valores y a la moral
islamica “auténticas”, en una relectura de las Fuentes en la linea del hanbalismo
mas estricto y, por tanto, radicalmente opuesta a la lectura tradicional del islam
de inspiracion mistica caracteristica de las diferentes tarigas sufies,
ampliamente extendidas en Marruecos. El wahhabismo, adaptado al contexto
marroqui fue la base, a su vez, de la ideologia islahi (reformista) en Marruecos
desde la segunda mitad del siglo XVIII, llegando a contar con un numeroso
grupo de seguidores especialmente en las ciudades asi como en el seno del
propio majzén®”, e incluso entre algunos sultanes ‘alawies, como fue el caso del
Sultan Muhammad b. ‘Abd Allah (1757-1790)“", estableciendo asi un caldo de
cultivo favorable al desarrollo de las teorias salafies en los siglos siguientes
entre las élites del pais.

A partir de ese momento, la llamada al-salafiyya al-taqlidiyya (salafiyya
tradicional o tradicionalista), caracterizada por la interpretacion literal y

(19) La ideologia wahhabt procede de la wahhabiyya, movimiento de corte politico-religioso
fundado en Arabia en 1744 por Muhammad b. ‘Abd al-Wahhab, que se caracteriza por una
lectura literal y rigurosa de las Fuentes del islam y la Sar7‘a, el rechazo del recurso al iytihad
y de los cuatro madahib sunnies, y la condena de todo tipo de “innovaciones” (bid 'a) como el
Si‘ismo, el sufismo o el culto popular a los santos. La alianza entre el fundador del
movimiento y la tribu de los Banii Sa iid dio lugar al nacimiento del Reino de Arabia Saudi
en 1932, que a partir de ese momento y gracias a su influencia econémica se convirtié en el
principal exportador de la ideologia wahhabi en todo el mundo. Cf. C. Holes, s.v.
“Wahhabiyya”. EI?, v. X1, pp. 39-47.

(20) El majzén o al-majzan designa en su acepcion clasica al Tesoro Publico bajo la
administracion del Sultan; por extension, hoy se refiere al conjunto formado por la monarquia
y el aparato del Estado, cuyas redes, fuera del ambito meramente institucional, alcanzan
todos los niveles de la economia, la sociedad y la politica marroqui. El término y sus
diferentes connotaciones en la cultura politica de Marruecos han sido estudiados
ampliamente por Hind ‘Artb. Al-Majzan fi I-tagafa al-sivasiyya al-magribiyya. Rabat: Al-
Nagah al-Yadida, 2004.

(21) Muhammad ‘Abid al-Yabri. AI-Magrib al-mu ‘asir: al- jusisiyya wa-I-huwiyya, al-haddta
wa-I-tanmiyya. Casablanca: Mu’asasa Binsara, 1988, p. 13.
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rigurosa del islam y por el tradicionalismo en el ambito social y politico, se fue
convirtiendo lentamente en el fermento ideologico de lo que, a partir del siglo
XIX se conoceria como al-salafiyya al-yadida (nueva salafiyya), una
renovacion casi revolucionaria de la anterior en la que la modernidad social y
politica seria tomada por vez primera como objetivo a lograr mediante la
metodologia salafi de reinterpretacion y exégesis del Coran y la sunna, en un
paso sin precedentes hacia la renovacion del pensamiento y el alcance de la
pretendida modernidad (hadata).

La nueva salafiyya, definitivamente, seria la base ideologica del primer
gran movimiento politico estructurado del Marruecos contemporaneo, que no es
otro que al-Haraka al-Wataniyya al-Magribiyya (Movimiento Nacional
Marroqui, MNM), en el que estaban involucrados, de una manera u otra, las
grandes figuras de la intelectualidad y la politica del pais. Dicho movimiento
nacionalista pretendia, en un primer momento, la reforma de las estructuras
sociales y politicas en aras de la modernizacion y la actualizacion del islam
para, en un segundo estadio, lograr la plena soberania de Marruecos en el marco
de un estado moderno, independiente y libre del colonialismo.

De esta forma, el elemento religioso islamico toma definitivamente, bajo
la apariencia de la reivindicacion identitaria y cultural, carta de naturaleza
politica a través de la ideologia nacionalista, lo cual influy6 definitivamente en
el posterior desarrollo de las diferentes tendencias articuladas en torno a los
numerosos partidos politicos de la escena marroqui tras la Independencia.

Asi, la nueva configuracion ideoldgica y politica que logré articular el
Movimiento Nacional Marroqui, se conoceria desde entonces como al-salafiyya
al-wataniyya (salafiyya nacional), puesto que la evolucion de la ideologia salafi
se fue ajustando de manera progresiva a las necesidades de un movimiento
nacionalista, como el marroqui, fuertemente instruido y urbano, de forma que,
en dicho contexto, adquirié matices propios desde el punto de vista de la
reflexion politica. Entre ellos, destaca el analisis de la realidad politica teniendo
una clara referencia islamica como base identitaria-cultural y como marco de
desarrollo social. En este sentido, la salafiyya, procedente en un principio del
ambito religioso, supo transformarse en una ideologia de combate a través de la
primera generacion de miembros del Movimiento Nacional de Marruecos, a
cuyo frente se situaron figuras de la talla de ‘Allal al-Fasi o Muhammad Hasan
al-Wazzani.

Sobre las bases del pensamiento arabe e islamico, y sin dejar de lado las
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aportaciones ideologicas del pensamiento europeo, principalmente liberales, los
primeros ideologos nacionalistas lograron estructurar un auténtico movimiento
de renovacion y modernizacion del ambito politico, en torno al cual se fueron
dibujando las primeras teorias acerca de la futura configuraciéon de Marruecos
como estado arabe e islamico moderno, independiente y soberano. En dichas
teorias predominan, entre otros, dos conceptos fundamentales, a saber, tahdit
(modernizacién) y asdla (“autenticidad”)®. Evidentemente, el islam circunda
inevitablemente ambos conceptos, relacionando el uno con el otro de diferentes
maneras, puesto que los diversos puntos de vista de los idedlogos nacionalistas
se inscriben entre los partidarios del tahdit al-asala (“modernizacion de la
autenticidad”), entre los que se encontrarian, entre otros, los pensadores
marxistas, y los del ta’sil al-hadata (“autentificacion de la modernidad”), entre
los que estarian los pensadores nacionalistas de la salafiyya nacional. La
variable se situa por tanto entre la religion, la cultura y la politica,
predominando no obstante el aspecto politico de la cuestion, sin olvidar la
perspectiva social que, en ultima instancia resultara asimismo determinante®,
Cuestion que, cincuenta afios trascurridos desde la Independencia, atin no
ha sido definitivamente resuelta por el pensamiento politico marroqui, a pesar
de que las ideologias hayan optado alternativamente por uno u otro modelo.
Parece claro que ni el Estado ni la sociedad en su conjunto han llegado a un
acuerdo definitivo a este respecto, lo que se constata en el hecho de que el
desarrollo sociopolitico del pais ha ido produciendo y desechando
reiteradamente, atendiendo a las necesidades coyunturales y estratégicas del
régimen majzeni, diferentes alternativas ideoldgicas hasta la actualidad, muchas
de ellas estructuradas oficialmente alrededor de organizaciones politicas. Entre
ellas, cabria destacar ademas de la salafiyya nacional (Hizb al-Istiglal, PI), el
nacionalismo de izquierda (Al-Ittihad al-Watant li-I-Quwat al-Sa ‘biyya, UNFP;

(22) A pesar de presentar aqui la traduccion de asala como “autenticidad”, dicho concepto
mereceria un estudio por si mismo, dado que sus connotaciones y su referencial teologico,
sociologico y politico ha variado mucho a lo largo de la historia. Cf., entre otros articulos, el
epigrafe “al-Asala wa-l-mu‘asira”, en Muhammad ‘Abid al-Yabii. Al-Jitab al-‘arabi al-
mu ‘asir. Beirut: Markaz Dirasat al-Wahda al-*Arabiyya, 1999, pp. 21-38. Sobre la utilizacion
del concepto por parte del islam politico, cf. Husayn Sa‘d. Al-Usaliyya al-islamiyya al-
‘arabiyya al-mu‘asira bayna al-nass al-tabit wa-I-waqi‘ al-mutagayyir. Beirut: Markaz
Dirasat al-Wahda al-*Arabiyya, 2005.

(23) Muhammad ‘Abid al-Yabri. 4l-Magrib..., p. 34.
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Al-Ittihad al-Istiraki li-1-Quwat al-Sa ‘biyya, USFP), el marxismo-leninismo (Z/a
I-Amam; Al-Nahy al-Dimuqrati) y posteriormente el islam politico (Hizb al-
‘Adala wa-I-Tanmiyya, PJD), todas ellas representadas por partidos y
organizaciones de diferente signo y programa metodolégico, asi como por
grandes personalidades del pensamiento politico marroqui como las
mencionadas de al-Fasi, al-Wazzani o Ben Barka, entre otras.

Evidentemente, la continuidad histérica del pensamiento politico marroqui
contemporaneo tiene uno de sus ejes argumentales principales, en muy diversos
sentidos, en el controvertido papel de la monarquia ‘alawi, constituida tras la
Independencia como pilar fundamental de un estado cuyo régimen se define
como monarquia constitucional, y cuya legitimidad procede no sé6lo del campo
politico, sino también, no menos importante, del religioso, con toda la carga
simbolica que ello implica en el imaginario colectivo marroqui.

3. Especificidades metodologicas y conceptuales

Al igual que en el amplio espectro arabe, el pensamiento politico marroqui
se ha caracterizado principalmente por la vocacion activa de sus autores, ya que
en la mayoria de los casos pensamiento y practica politica han ido de la mano,
bien fuera esta Ultima a) combativa, es decir, de oposicion o revolucionaria,
ejercida desde los limites o fuera del sistema; b) partidista, relacionada con la
practica politica oficial desde diferentes tendencias ideolégicas; o c)
legitimadora, elaborada desde la doctrina oficial o sus proximidades, todas ellas
con un alcance y unas connotaciones claramente diferentes en cada caso.

3.1. Pensamiento pragmatico y liderazgo politico

Por ello, coincidiendo con Saqir®”, cabria afirmar que la primera de las
especificidades del pensamiento politico marroqui es su caracter pragmadatico.
Ello es consecuencia inmediata de la estrecha relacion de un determinado
pensamiento con un autor concreto, mas alla de tendencias fijadas o delimitadas
a priori, lo cual limita en gran parte el ejercicio de interpretacion del
pensamiento, puesto que en muchos casos las circunstancias y adscripciones
personales del autor influyen de forma decisiva en su conceptuacion, si bien por
otra parte se consigue un pensamiento congruente y adaptado a las
circunstancias historicas y sociopoliticas de cada momento, lo cual, no obstante,

(24) Muhammad Saqir. Al-Fikr al-siyast..., p. 27.

AAM, 15 (2008) 157-187



168 JUAN A. MACIAS AMORETTI

es comun a todo el pensamiento politico arabe, dado que una de las
caracteristicas mas evidentes de éste es el posicionamiento ideologico de sus
autores.

Es de esta forma como el pensamiento practico ha redundado en beneficio
de la practica politica, estructurandose en torno a tres ejes principales: a) el
liderazgo politico, b) los modelos organizativos y c¢) la experiencia politica,
respectivamente®, los cuales se configuran generalmente como una sucesion
cronolégica. Es en el primero de ellos, el liderazgo politico, en el que se inserta
el desarrollo ideoldgico del Movimiento Nacional de Marruecos, reflejo de las
controversias desarrolladas en el pensamiento politico marroqui en una primera
etapa.

Si hay un autor en la historia del Marruecos contemporaneo que
personifica esta caracteristica del pensamiento politico marroqui contemporaneo
es Muhammad ‘Allal al-Fasi®®. Militante y lider activo por la independencia y
fundador del partido Istiglal en 1943, su persona y su obra son hoy tan
veneradas como poco conocidas por todas las tendencias ideologicas del pais,
desde los socialistas a los islamistas. Al-FasT marcé una época y una tendencia
en la reflexion politica en Marruecos, estableciendo la propia reflexion como
modo de solucionar los problemas del pais y, especialmente, la reflexion critica
e incluso autocritica, hecho sin duda practicamente inédito en el pensamiento
arabe de la época®”. El pensador de Fez constituye una referencia ineludible,
tanto desde el plano metodologico como conceptual, que sigue marcando
indefectiblemente el desarrollo del pensamiento politico en Marruecos. Sin
embargo, la mencionada caracteristica, propia también de su pensamiento, lleva
a que éste se adapte a las circunstancias y se aleje en cierta medida del plano
teorico, lo que ha generado una especie de no-lectura de la obra de al-Fast o,
como mucho, de lecturas sesgadas y acriticas de parte de su obra® basadas en
aspectos concretos e interesados de la misma, tales como la importancia del

(25) Ibid.

(26) Cf. Mohamed El Alami. Allal el Fassi: patriarche du nationalisme marocain. Casablanca:
Dar el Kitab, 1975.

(27) Ademas de las literarias, algunas de sus obras politicas y discursos han sido editados, si bien
de forma limitada, en Marruecos, principalmente aquellas en las que puede encontrarse su
pensamiento politico de manera mas condensada. Cf. ‘Allal al-Fasi. 4/-Naqd al-dati. Rabat:
Laynat Nasr Turat za‘im al-Tahrir ‘Allal al-Fasi, 1979.

(28) Hasan Benaddi. “Mohamed Allal Al-Fassi...”, pp. 13-41.
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elemento islamico en su analisis (lectura islamista), la estructuracion ideologica
de un pensamiento nacionalista marroqui anti-colonialista (lectura nacionalista
salafi), etc.

La obra de ‘Allal al-Fas1 ha quedado en un segundo plano oscurecida por
la envergadura de la figura de su autor, cuya biografia, convertida muchas veces
en mera hagiografia, ha sido mas conocida y difundida que su propia obra. Asi,
segun sefiala Benaddi,

“En el paroxismo de semejantes aproximaciones se situa, por
una parte, un verdadero ritual hagiografico que canoniza al
maestro de su vivencia y santifica su verbo, hasta tal punto que ya
no es audible y, por otra, una empresa de desconocimiento que,
imponiendo un cierto criterio de la critica ideologica (distinta de
una verdadera critica de la ideologia), termina por fundar una no-
lectura pura y simple”®,

Con ello se pone de manifiesto la importancia del liderazgo politico como
fundamento de un pensamiento practico fuertemente ligado a la accion politica
y, por tanto, plenamente insertado en la Historia, lo cual en el marco marroqui
contemporaneo constituye una especificidad fundamental. Es, por tanto, a través
de la lectura historica como puede llegarse a las profundidades del pensamiento
politico, no s6lo de al-Fasi, sino de la mayoria de los pensadores politicos
contemporaneos, como han sabido ver, entre otros, los pensadores ‘Abd Allah
al-‘Arwi® o Muhammad ‘Abid al-Yabri®", autores para los que la Historia se
presenta como sujeto y como parametro analitico fundamental.

De esta forma, el liderazgo politico se convierte, a través de figuras como
la de al-Fasi, en un liderazgo también de ideas, ya que en el contexto marroqui
es el lider politico (za’im) quien tiene un proyecto politico determinado y una
metodologia de accién y de lucha para llevarlo a cabo®?, como muestran las
trayectorias de los pensadores politicos marroquies mas instrumentalizados
desde la Independencia, especialmente de al-Fasi, al-Wazzani o Ben Barka.

(29) Op. cit., p. 16.

(30) Cf. ‘Abd Allah al-‘Arwi. Al- ‘Arab wa-I-fikr al-tariji. Beirut: Dar al-Haqiqa, 1973.

(31) Cf. Juan A. Macias Amoretti. “Islam y politica en Marruecos: una aproximacion a la lectura
histérica de Muhammad ‘Abid al-Yabii”. MEAH, 55 (2006), pp. 213-231.

(32) Muhammad Saqir. Al-Fikr al-siyasi. .., p. 28.
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Dicho liderazgo politico, por tanto, se estructura a través de un pensamiento
generalmente conciso y, por encima de todo, pragmatico, en el que las ideas
acompaflan a los actos y las acciones politicas, que van influyendo, a su vez, en
la actualizacion ideologica del pensamiento de sus autores, como puede
observarse en las trayectorias vitales de estos y otros pensadores
contemporaneos.

Asi, como puede asimismo comprobarse en los estudios mas
comprometidos 'y profundos sobre el pensamiento politico arabe
contemporaneo, éste no puede disgregarse de sus personalidades mas relevantes,
las cuales, por tanto, constituyen el aliento vital y el soporte del pensamiento
politico arabe, en general, y marroqui en particular. De hecho, las grandes
figuras del pensamiento estructuran las diferentes tendencias ideologicas en el
decurso historico, adaptandolas a circunstancias concretas y a determinadas
coyunturas sociopoliticas®®, lo cual es especialmente evidente en el caso
marroqui, en el que la metodologia de accion, en muchos casos, ha ocupado el
papel central, en perjuicio de la epistemologia.

Un estudio aparte mereceria el papel de parte de las €lites intelectuales y
politicas marroquies, las cuales contribuyeron, en estrecha colaboracion con la
monarquia, a la adopcion historica de una determinada ideologia asociada al
poder una vez lograda la independencia, mediante la cual los elementos mas
reaccionarios consiguieron establecer un discurso ideoldgico legitimador del
orden establecido y proximo al majzén, en el cual los conceptos y las posiciones
mas “revolucionarias” de la salafiyya wataniyya, que habian sido ampliamente
desarrollados y difundidos en el seno del Movimiento Nacional y especialmente
de sus sectores mas progresistas, fueron desechados en favor de una simple
idiyaliyiyya wataniyya (ideologia nacional) destinada a legitimar el nuevo
régimen y a trascender todas las capas y sectores de la sociedad. Dicha ideologia

(33) La importancia vital de los autores en relacion con el desarrollo de las diferentes tendencias
politicas ha sido puesta de manifiesto en las principales obras dedicadas al pensamiento
politico arabe contemporaneo, entre las que destaca la obra de Anwar ‘Abd al-Malik. A/-Fikr
al-‘arabi fi ma ‘rakat al-Nahda. S.1.: Dar al-Adab, 1981, asi como la mas actual de Ibrahim
M. Abu-Rabi‘. Contemporary Arab Thought: Studies in post-1967 Arab Intellectual History.
Londres: Pluto Press, 2004, en las que tras una primera parte dedicada a analizar las
diferentes conceptuaciones y tendencias del pensamiento politico arabe contemporaneo,
dedican una segunda parte a profundizar en la obra de algunas de las personalidades mas
destacadas de dicho pensamiento.
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nacional, compuesta a partir de una nueva coyuntura historica, se nutrio de
elementos heteroclitos para configurar su tridngulo conceptual basico,
escrupulosamente jerarquico: A/lah (Dios), al-watan (Patria), al-malik (Rey), en
el que el elemento islamico, a través de una relectura de la ideologia del
sultanato clasico, resulta fundamental.

Por su propia calidad de ideologia legitimadora, ésta se elabord con
caracter hegemoénico y excluyente, dejando un escaso espacio al pensamiento
verdaderamente critico en el ambito politico, lo que se manifesto
posteriormente, por un lado, en el empobrecimiento de la ideologia nacional a
través del anquilosamiento de su discurso paternalista y, por otro, en la condena
automatica de todo pensamiento critico o contrario a los intereses de las élites
majzenies, inmediatamente rechazado por ser considerado subversivo y
contestatario, lo que ocurrio6 en el caso de los pensadores marxistas,
especialmente prolificos en los afios 60 y 70, asi como en el caso de
determinados ulemas contestatarios y pensadores islamistas a partir de los aflos
80.

Por ello, es destacable que, a pesar de la progresiva transformacion de
parte de la salafiyva wataniyya en una omnipresente ideologia estatal, algunas,
pocas, figuras del pensamiento politico hayan seguido manteniendo una
importancia trascendental en el desarrollo histérico del mismo, sin llegar a
diluirse, en el caso de los idedlogos del Movimiento Nacional, en la ideologia
oficialista, sino manteniendo mas bien, y a pesar de las grandes dificultades que
ello entrafiaba, un papel critico muy claro y, en ocasiones, determinante, como
en el caso de ‘Abd Allah Ibrahim (1918-2005)%%, y logrando, en otros casos,
mantener una actitud de abierta oposicion al régimen. Este hecho refuerza el
papel del liderazgo politico y personal en el ambito de la reflexion como
elemento crucial del pensamiento marroqui, siempre relacionado con su
vocacion de pensamiento activo.

(34) ‘Abd Allah Ibrahim (1918-2005) fue uno de los lideres del Movimiento Nacional. Miembro
fundador del Istiglal, en 1959 funda, junto a Mahdi Ben Barka, al-Ittihad al-Watani li-I-
Quwat al-Sa ‘biyya (Unién Nacional de Fuerzas Populares, UNFP). Elegido por Muhammad
V, ocupo el cargo de Primer Ministro entre 1958 y 1960, retirindose posteriormente de la
vida politica activa. Cf. Muhammad Saqfr. Al-Fikr al-siyast..., p. 31; Cf. también. Ignace
Dalle. Maroc, 1961-1999. L’espérance brisée. Paris: Maisonneuve et Larose, 2001, pp. 188-
202.
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3.2. Configuracion del panorama politico-ideolégico: un pensamiento
organizado

Junto a la influencia de las grandes personalidades del pensamiento
politico marroqui destaca la eclosion, tras la Independencia, de un rico y variado
panorama ideoldgico que, s6lo en cierta manera, respondia a la diversidad de
tendencias presente en el contexto marroqui, y que pretendia convertirse, a
través de la configuracion de una serie de organizaciones de diferente signo, en
la herramienta para llevar a término sobre el campo politico la teoria plasmada
en las obras de los diferentes pensadores. No obstante, el posterior
anquilosamiento del campo politico y sus diferentes partidos y grupos incidiria
negativamente en el desarrollo y la renovacion del pensamiento politico como
elemento de analisis y de reflexion critica.

Asi, la estructura en torno a la que se fue configurando la diversidad
ideologica, tiene su arranque en la época de la lucha anticolonial, en la que el
debate politico encontré6 un momento de auge sin precedentes. Un ejemplo de
ello fueron las discusiones entre diferentes militantes nacionalistas para crear un
primer nucleo de accion politica en torno a la estructura de un partido
organizado. En este sentido, el nacimiento del Istiglal se conforma como el
evento mas destacable en relacion con los debates ideologicos de la época:

“En enero de 1937 se reunieron nueve personas para clarificar
la base sobre la cual organizar un partido y designar un comité
ejecutivo. De la reunion salio elegido °‘Allal al-Fasi como
presidente, mientras que Muhammad Hasan al-Wazzani fue
nombrado Secretario General (...). En un primer momento, el
partido se denomind al-Haraka al-Wataniyya (Movimiento
Nacional) para conseguir las reivindicaciones, posteriormente al-
Hizb al-Watant (Partido Nacional), y finalmente Hizb al-Istiglal
(Partido de la Independencia), puesto que su nacimiento se
anuncio en base a la principal de las reivindicaciones formuladas:
la Independencia”®?.

En este fragmento se plasma la necesidad de organizar la ideologia

(35) Muhammad Zad. “Tabi‘a wa-aliyyat istigal al-ahzab al-siyasiyya al-wataniyya fi 1-Magrib
al-hamaya”. Amal, 10-11 (1997), p. 107. Apud. Muhammad Saqr. Al-Fikr al-siyasf. .., p. 30.
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nacionalista en torno a una idea-concepto como base de una determinada
estructura de partido, de forma que quedasen reflejados en dicha estructura los
principios basicos del pensamiento nacionalista refundados en torno a la
mencionada salafiyya wataniyya. De forma pragmatica, no cabe duda de que la
adopcion de los principios del nacionalismo por parte de un partido politico al
estilo de los existentes en Europa, contribuy¢ a la difusion y a la contemplacion
de dichos principios por parte de gran parte de la poblacion como elementos
ideologicos plausibles y validos para encauzar la lucha nacionalista en un campo
politico nacional independiente.

Por otro lado, los principales conceptos de dicha ideologia, que
invariablemente pivotaban en torno a la concepcion de Marruecos como una
“gran” nacion drabe, musulmana, soberana e independiente®®, se convirtieron
progresivamente en los ejes conceptuales de un discurso cada vez mas estancado
y alejado de la realidad cotidiana, lo cual, junto al acercamiento del partido al
entorno del Sultan, logré transmitir una imagen elitista y reaccionaria de un
partido que hasta entonces se habia apoyado en una amplia base social. Ello
generd un movimiento cismatico “por la izquierda”®” en el seno del Istiglal en
1959, afio en el que Mahdi Ben Barka, junto a ‘Abd Allah Ibrahim y ‘Abd al-
Rahim Bii‘abid, entre otros lideres nacionalistas historicos, fundo6 al-Ittihad al-
Watan li-I-Quwat al-Sa ‘biyya (UNFP).

Este cisma, mas alla de ser el reflejo de las tensiones personales entre al-
Fas1 y Ben Barka y sus dos maneras de afrontar la construccion nacional de un
Marruecos recién independizado de Francia, vuelve a poner de relieve la
estructura dicotomica del pensamiento politico marroqui, cuyas constantes
tensiones dialécticas entre conceptos opuestos dificultan el ejercicio puramente
epistemologico a favor de la resolucion de problematicas sociales y politicas
mas proximas. El cisma, por tanto, entre Istiglal y UNFP, es de nuevo producto

(36) Partiendo de una argumentacién histérica, algunos sectores del primer nacionalismo
marroqui, entre los que se encontraba el propio ‘Allal al-Fasi, defendian la integridad
territorial del llamado A/-Magrib al-Agsa, el “Gran Marruecos” que comprenderia los
actuales territorios de Marruecos, Sahara Occidental, Mauritania y gran parte de Argelia.
Tras la Independencia, las reivindicaciones nacionalistas se circunscribieron a los territorios
espafioles del Sahara y las ciudades de Ceuta y Melilla. Cf. ‘Abd Allah al-‘Arwi. Muymal
ta’rij al-Magrib. Vol. 111. Casablanca: al-Markaz al-TaqafT I-* Arabi, 2000.

(37) M" Angustias Parejo Fernandez. “Génesis del sistema de partidos politicos en Marruecos”.
Revista Internacional de Sociologia, 23 (1999), pp. 145-170.
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de una eleccion ideoldogica en un momento concreto de la Historia, cuyo
protagonismo en ningun momento puede obviarse en este sentido.

El anquilosamiento de la ideologia salafi nacionalista, en gran parte por la
cooptacion de dicha ideologia —o, al menos, de sus grandes ejes conceptuales
basicos— por parte del aparato majzeni, contribuyo a que las tensiones presentes
en el seno del Istiglal crecieran hasta el punto de llegar a desarrollarse en su
seno una corriente critica que desembocaria en el nuevo proyecto politico de la
UNFP, al que se sumaron la mayor parte de las bases estudiantiles y sindicales
del partido. Basado en la importancia de las politicas sociales dentro del
nacionalismo, los idedlogos de la UNFP entendieron éste como la oportunidad
de dotar a la naciéon marroqui de un marco social mas progresista y justo, a
desarrollar en el contexto internacional de una Africa que comenzaba a
sacudirse el yugo de la colonizacion extranjera, asi como de la naciente politica
de bloques, en la que el nuevo nacionalismo progresista prefirié no alinearse
sino con los paises independizados del Tercer Mundo®® en sus reclamacion
basica de un orden mundial justo e igualitario para todas las naciones.

La division en el seno del nacionalismo en diferentes apartados
ideolodgicos, por tanto, se fue haciendo mayor en tanto que las tensiones entre el
Palacio y los nacionalistas mas proximos a la izquierda fueron creciendo en
intensidad, tras un primer periodo en el que el acercamiento entre ambos llegé a
su paroxismo con el nombramiento de ‘Abd Allah Ibrahim como primer
ministro entre 1958 y 1960 por parte del rey Muhammad V. Con la subida al
Trono de Hasan II en 1961, la correlacion de fuerzas cambiaria cualitativamente,
de forma que tras la redaccion de una Constitucion que consagraba la figura del
Rey como garante de la unidad y poseedor, en ultima instancia, de todos los
poderes del Estado, el pulso que hasta entonces se habia mantenido
oficiosamente entre los nacionalistas del Istiglal y la monarquia, termind

(38) La ideologia del “tercermundismo”, de la que Mahdi Ben Barka fue pionero, propugnaba la
uniéon de los pueblos del Tercer Mundo en su denuncia del colonialismo como factor
fundamental de atraso y subdesarrollo. La visiéon del tercermundismo culpaba a los
colonizadores del expolio y explotacion de sus bienes, asi como de la desestructuracion de
sus sociedades, en beneficio de las economias de las potencias colonizadoras. Cf. José¢ U.
Martinez Carreras. Historia de la descolonizacion (1919-1986): las independencias de Asia y
Africa. Madrid: Istmo, 1987; Cf. Mehdi Ben Barka: de l'indépendance marocaine a la
tricontinentale: actes du colloque tenu a I'Université de Paris 8 a Saint-Denis les 17 et 18
novembre 1995. Casablanca: Eddif, 1997.
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definitivamente por decantarse a favor de ésta®”.

A partir de ese momento, la pugna la librarian los sectores mas
progresistas de la UNFP, siempre con Mahdi Ben Barka al frente, convencidos
de que el monarca se estaba arrogando derechos que correspondian al pueblo
marroqui”. La feroz oposicion del tercermundismo solidario contra Hasan I no
dejo indiferente a los sectores politicos y econémicos mas cercanos al majzén,
que trataron de vetar todas sus intervenciones y minimizar la influencia del
incendiario discurso de Ben Barka utilizando todos los medios a su alcance, de
manera que su figura se vio progresivamente aislada incluso en el seno de la
UNFP. Los dudosos resultados de las elecciones legislativas de 1963 mostraron
la progresiva identificacion del nacionalismo istiglali, convertido en segunda
fuerza politica, con el majzén, mientras que la UNFP, tras denunciar
publicamente el fraude electoral, sufrié una fuerte represion que llevo a la carcel
y a la tortura a todo su Comité Ejecutivo, acusado de complot contra el rey“",

El secuestro y la desaparicion de Ben Barka en octubre de 1965 en Paris, a
pesar de que ya habia sido condenado a muerte en Marruecos, confirmo la
deriva autoritaria del régimen de Hasan II, quien en junio de ese mismo aiio
habia decretado el estado de excepcion, disolviendo el Parlamento y poniéndose
a si mismo al frente del Gobierno. De esta forma, el monarca acabd con las
esperanzas de cambio de los sectores politicos mas progresistas, que seguian
abogando por las reformas que encaminasen al pais hacia una auténtica
democracia.

La clandestinidad se convirtié a partir de ese momento en el nico espacio
en el que poder desarrollar una auténtica oposicion politica, por lo que los
sectores mas cercanos a la izquierda, socialistas, comunistas y nacionalistas de
izquierda se vieron forzados a luchar desde fuera de la estricta coyuntura
politica del momento. Una de las principales organizaciones clandestinas fue /la

(39) Ignace Dalle. Maroc, 1961-1999..., pp. 188-194.

(40) Cf. en este sentido un amplio estudio acerca de la configuracion del campo politico marroqui
contemporaneo en relacion con la evolucion historica y conceptual de los diferentes partidos
politicos: Muhammad Saqir. 4/-Dimugratiyya al-hizbiyya fi I-Magrib. Casablanca: Afiiqiya
1-Sarq, 2003.

(41) Cf. M* Angustias Parejo Fernandez. “Principio y fin de siglo en clave politica: alternancia,
sucesion e islamismo politico en Marruecos”. En Carmelo Pérez Beltran (ed.). E/ mundo
arabe e islamico ante los retos del futuro. Granada: Universidad de Granada, 2004, pp. 99-
122.
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I-Amam, fundada en 1969, cuya ideologia marxista-leninista defendia una
revolucion proletaria en Marruecos, convirtiéndose en uno de los grupos mas
perseguidos por el régimen por su discurso de oposicion directo e incendiario
contra la monarquia?.

En 1974-75, sectores moderados de la UNFP decidieron transformar el
partido y situarlo ideolégicamente en el espacio de la socialdemocracia®,
aceptando las reglas del juego politico marroqui y el papel politico
predominante del rey. Tras su III Congreso Nacional, la UNFP se transformo en
al-Ittihad al-Istiraki li-I-Quwat al-Sa‘biyya (Unién Socialista de Fuerzas
Populares, USFP)*Y, Evidentemente, dicha transformacion obedecia a un nuevo
marco politico en el que el socialismo seria entendido como un horizonte
ideoldgico meramente referencial, y desprovisto de la carga contestataria de las
organizaciones de extrema izquierda.

A pesar de ello, el régimen seguiria luchando con ahinco contra cualquier
movimiento sospechoso de ser subversivo, a través de una politica represiva
ejercida principalmente contra sectores estudiantiles y sindicales, ambitos en los
que la ideologia predominante continuaba siendo el marxismo. Sin embargo,
especialmente a partir de los afios 70 y 80, la contestacion al régimen seria
ejercida no solo desde el marxismo, sino también desde la nueva ideologia
islamista, constituida en torno a dos bases tan fundamentales como en cierta
medida divergentes: la primera organizacion islamista militante, abiertamente
combativa, Yamd‘at al-Sabiba al-Islamiyya (Asociacién de la Juventud
Islamica, AJI), creada en 1969 por ‘Abd al-Karim Muti*®, y el principal
idedlogo y lider del islam politico marroqui contemporaneo, ‘Abd al-Salam
Yasin. A través de dichas bases, la ideologia del islam politico comenzo a tener
un papel de primera importancia en el campo del pensamiento politico marroqui

(42) Ignace Dalle. Maroc, 1961-1999..., pp. 190-194.

(43) Cf. Muhammad Darif. Al-Ahzab al-siyasiyya al-magribiyya. Casablanca: Afiigiya 1-Sarq,
1988.

(44) Sobre la historia y la trayectoria de la USFP, Cf. Ahmad al-'Alami. Hiwarat hawla masar
al-Ittihad al-Istiraki. Casablanca: 2001; Cf. también M* Angustias Parejo Fernandez. “Los
pesos pesados del maltrecho sistema de partidos politicos en Marruecos: PI y USFP”. En
Carmelo Pérez Beltran (ed.). Sociedad civil, derechos humanos y democracia en Marruecos.
Granada: Universidad de Granada, 2006, pp. 69-113.

(45) Muhammad Darif. Al-Islamiyin al-magariba: hisabat al-siyasiya fi I-‘amal al-islami 1969-
1999. Casablanca: Mansurat al-Mayalla al-Magribiyya li-‘Ilm al-Iytima‘ al-Siyasi, 1999 , p.
25.
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contemporaneo, de forma que progresivamente empieza a ocupar el primer
peldafio como ideologia contestataria y de oposicion al régimen, en perjuicio de
las tendencias marxistas, a la vez que va organizandose en torno a una serie de
organizaciones politicas de diferente estructura y metodologia.

Entre ellas cabria citar a las dos organizaciones islamistas mayoritarias del
Marruecos contemporaneo, la Yamd'‘at al-‘Adl wa-I-Thsan fundada
“oficialmente” por Yasin en 1982, actualmente ilegal pero tolerada®®, y la
Harakat al-Tawhid wa-I-Islah (Movimiento de la Unicidad y la Reforma,
MUR), fundada originariamente en 1983 y dirigida por ‘Abd al-Ilah Ben Kiran,
actualmente inserta dentro del PJD, Uinico representante, junto al recientemente
ilegalizado al-Badil al-Hadari (Alternativa Civilizatoria), del islam politico en
el juego politico oficial de Marruecos, y actualmente tercera fuerza electoral en
el Parlamento, tras el Istiglal y 1a USFP.

Es cierto, no obstante, que el pensamiento politico ha sobrepasado en
algunos casos, pocos, las fronteras de la mera configuracion metodologica en
torno a organizaciones politicas mas o menos estructuradas. Para puntualizar
este aspecto, hemos de mencionar la labor critica del pensamiento politico
producido desde la academia. Los centros universitarios han servido en muchas
ocasiones de verdadero caldo de cultivo para el pensamiento critico,
evidentemente constrefiido por las circunstancias politicas vividas por
Marruecos, por las que la produccion intelectual ha estado sometida
tradicionalmente a una censura, incluso autocensura, evidente a través de las

(46)  El zahir de abril de 1973, en un contexto represivo surgido a raiz de los dos golpes de estado
consecutivos contra Hasan II en 1971 y 1972, restringié notablemente el ejercicio de la
libertad de asociacion, aumentando proporcionalmente la capacidad estatal de control sobre
las asociaciones y los grupos que pretendian constituirse legalmente como tales. En este
contexto, ‘Abd al-Salam Yasin presentd en octubre de 1982 los estatutos de la asociaciéon
islamica al-Yama ‘a ante las autoridades competentes de la wilaya de la circunscripcién de
Rabat-Salé. Estas entregaron a los representantes de la asociacion un resguardo haciendo
constar la entrega de la declaracion correspondiente, lo cual en la practica supuso la
legalizacion de la asociacion. Al poco tiempo, y por 6rdenes de instancias superiores que
vieron en la legalizacion de la Yamd ‘a un peligro real para la estabilidad del Estado, las
autoridades de Rabat-Salé pidieron a través de uno de sus funcionarios al secretario general
de la asociaciéon que devolviera el resguardo. Una vez estuvo el resguardo en manos del
funcionario, éste hizo constar que la asociacion quedaba ilegalizada a todos los efectos. Cf.
Muhammad Darif. Al-Haraka al-islamiyya: al-nasa’a wa-I-tatawwur. Rabat: Man§trat al-
Zaman, 1999.
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conocidas al-jutiit al-hamra’ (“lineas rojas”) de la ideologia oficial del Estado,
las cuales no se permite traspasar. Sin perjuicio de la participacion politica
directa o la identificacion ideoldgica con una determinada tendencia, muchos
intelectuales universitarios han contribuido a enriquecer el panorama politico e
ideoldgico mediante una auténtica produccion critica, especialmente desde
campos como la Sociologia o la Filosofia, logrando profundizar en el campo
conceptual y epistemoldgico, y abriendo en muchos casos los horizontes de un
pensamiento que las circunstancias politicas e historicas constrefiian y
paralizaban.

En este sentido debemos destacar la labor del Departamento de Filosofia
de la Facultad de Letras y Ciencias Humanas de la Universidad Muhammad V
de Rabat“?. Dicho Departamento, a través de sus profesores y su produccion, se
ha destacado desde su fundacion por promover un pensamiento auténticamente
critico, estableciendo la necesidad de desarrollar dicho pensamiento a través de
la Filosofia. Los ejemplos de los profesores Nayib Baldi (1907-1978),
Muhammad ‘Aziz Lahbabi, Kamal ‘Abd al-Latif y el propio Muhammad ‘Abid
al-Yabri® son meridianos en este sentido, ya que su labor al frente del
Departamento, asi como sus obras, si bien inscritas en diferentes corrientes de
pensamiento —desde el personalismo hasta el marxismo—, han tratado de explicar
los mecanismos profundos pensamiento arabe, y han aportado un verdadero
caudal conceptual en diferentes ambitos del pensamiento filosofico, desde el
pensamiento politico al no menos importante pensamiento ético, tratando asi de
contribuir a superar la crisis social, politica y cultural que sufre el mundo arabe
en general y Marruecos en particular.

3.3. El debate conceptual en el pensamiento politico marroqui
contemporineo

Como tercera especificidad basica del pensamiento politico marroqui
contemporaneo, cabe sefialar el debate conceptual. El eje basico de este debate

(47) Cf. Kamal ‘Abd al-Latif. 4s’ilat al-fikr al-falsafi fi [-Magrib. Casablanca: Al-Markaz al-
Taqaft 1-‘Arabi, 2003, pp. 7-15.

(48) Todos ellos han formado parte y dirigido el Departamento de Filosofia de la Facultad de
Letras de la Universidad Muhammad V de Rabat, ademas de ser filoésofos de reconocido
prestigio tanto en Marruecos como en el resto del mundo arabe e incluso en Europa y Estados
Unidos. Especialmente ilustrativos son los casos del citado filésofo personalista Muhammad
‘Aziz Lahbabi y del propio Muhammad ‘Abid al-Yabri. Op. cit., pp. 23-31.
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suele pivotar en torno a la busqueda epistemologica de aquellos conceptos
considerados clave, en un entorno de reflexion en el que la eleccion del lenguaje
y la conceptuacion no son ni mucho menos arbitrarios, sino que suponen una
eleccion arriesgada y consciente, que implica en la mayoria de los casos una
ruptura.

La ruptura (qati‘a), clave en todo el proceso de desarrollo del
pensamiento politico arabe contemporaneo, constituye un elemento a tener en
cuenta situado entre una determinada lectura ideologica de la realidad, y el
posicionamiento intelectual frente a un “otro” conceptual. Estas son dos de las
caracteristicas basicas del pensamiento politico arabe contemporaneo, y que en
Marruecos se establecen a través de una relacion dialéctica de necesidad, como
marco basico del desarrollo tedrico del pensamiento. Por ello, no es posible
situar al margen de esa ruptura, que en principio es abordada como mera ruptura
metodologica, con todo lo que ello implica, el contexto histérico mencionado, y
que constituye en todo momento una referencia basica de este debate, dado que,
en el fondo, el debate conceptual puede abarcarse a través del segmento
temporal que permite acceder al futuro, bien rompiendo con el pasado, o bien
partiendo desde ¢él.

De ahi que todo el debate parta de un analisis continuo y constante de
pares determinados de conceptos concebidos como antagénicos a priori, en los
que la eleccion de uno de ellos como concepto teodrico basico (continuidad),
implica el necesario abandono de su contrario (ruptura). De esta forma, los
diferentes pensadores han construido su estructura tedrica a partir de conceptos
dados, que son fruto del analisis sistematico de la realidad contemporanea y del
cuestionamiento de la tradicion.

Esto es claro cuando se analiza la conceptuacion de un autor determinado.
Entre los principales ejemplos en este sentido, cabria destacar algunos de los
mas importantes, tales como hadata (modernidad) frente a asala (autenticidad,
fundamento), dimugratiyya (democracia) frente a Sizra (concertacion, consulta),
hurriyya (libertad) frente a ‘ubudiyya (servidumbre), dawla (estado) frente a din
(religion), e incluso ‘almaniyya (laicidad) frente a islam (islam), a pesar de que
muchos de ellos se interrelacionen e incluso, como se ha mencionado, sirvan de
marco definitorio por oposicion.

Cada uno de los conceptos citados ha provocado un profundo debate entre
pensadores e idedlogos de diferentes tendencias, dado que cada uno de los
conceptos, mas alla de representar un simple término, es el reflejo de una
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determinada vision de la realidad. Por esa razon, la eleccion de cada uno de
ellos implica un profundo analisis y provoca un debate sobre los propios
cimientos de la realidad social y politica presente y futura, puesto que, volvemos
a remarcarlo, cada eleccion implica necesariamente una ruptura.

Es por ello que los pensadores marroquies contemporaneos han abundado
en el ejercicio del debate conceptual adaptando los conceptos a las necesidades
de cada momento. Principalmente, el marco basico de debate ha sido la
configuracion politica y también social, comenzando por el origen, la
naturaleza, la definicion y las caracteristicas propias del poder y su ejercicio
efectivo y simbolico, teniendo en cuenta que la teoria sobre estos aspectos surge
ligada al contexto concreto del establecimiento de unas determinadas estructuras
politicas en el Marruecos independiente y, por tanto, parte de una lectura
particular y contextualizada de cada concepto.

Quizas sea Muhammad Hasan al-Wazzani uno de los pensadores que
mejor encarne en su obra la reflexion conceptual en torno al papel del gobierno
en el Marruecos pre y post-independiente, procediendo al analisis de los
diferentes conceptos presentes en el corpus legislativo islamico, asi como
aquellos otros conceptos procedentes del pensamiento politico occidental
susceptibles de encarnar y articular los ideales de un estado marroqui
independiente.

En este sentido, el debate relativo al papel del gobierno se centré en un
primer estadio en la reflexion en torno a los conceptos de fagyid (restriccion) y
ta‘addudiyya (pluralismo)*®”, siendo éste el primero de los mencionados
ejemplos de analisis de pares de conceptos antagonicos, asi como uno de los
fundamentales en relacion con la teoria del estado entre los pensadores
marroquies en una primera etapa. Por tanto, la cuestion no es baladi, ya que a
pesar de la evidente divergencia entre ambos conceptos, la eleccion en uno de
ambos sentidos implica implicitamente la ruptura con todo el universo
conceptual representado por su contrario, lo cual, en este caso, vuelve a
remitirnos a uno de los elementos recurrentes del pensamiento arabe: la
sempiterna indecision entre la continuidad relativa a la tradicion y la ruptura
con dicha tradicion como paso previo a la modernidad. Asi, el faqyid aplicado al
gobierno de un pais concreto, en este caso Marruecos, representa la continuidad
en lo relativo al dominio absoluto de lo religioso en la esfera publica, lo cual,

(49) Muhammad Saqir. AI-Fikr al-siyasi..., p. 71.
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bajo el punto de vista de los primeros pensadores politicos contemporaneos,
debia ser matizado sin duda alguna, ya que para ellos, mayoritariamente
salafies, el influjo religioso debia permitir un desarrollo integral de la esfera
politica y no una vuelta a un hipotético pasado medieval. Por esa razon, la
ta‘addudiyya era una exigencia vital en un estado moderno e independiente
como el que pretendian establecer en Marruecos, para lo que dichos pensadores,
como al-Wazzani, aportaban todo un caudal argumental basado en la relectura
de las Fuentes y del pasado islamico como ejemplo para el futuro. De esta
forma, el pluralismo, las libertades y los derechos son entendidos como
exigencias impuestas por la Revelacion, lo que debia trasladarse a la
configuracion de un poder islamico que garantizase la pluralidad en su seno.

También °Allal al-FasI, en su interpretacion eminentemente salafi de la
cuestion del estado, es partidario de establecer un estado independiente y libre
bajo la forma de un régimen constitucional monarquico, siendo precisamente
estos tres principios: istiglal (independencia), hurriyya (libertad) y malakiyya
dustiriyya (monarquia constitucional), los que encabezan el manifiesto
fundacional del Istiglal de 1944°°,

Es evidente que el pensamiento occidental tuvo una influencia
determinante en estos primeros pensadores, junto al pensamiento masreqi, cuyas
teorias, en muchos casos, fueron retomadas y adaptadas por los pensadores
marroquies, quienes consideraban que este flujo de ideas presentaba una cierta
continuidad a lo largo de la Historia en un movimiento de ida y vuelta que
comenzaria con la islamizaciéon desde el oriente arabe, el desarrollo del
pensamiento islamico en al-Andalus desde el Magreb y, nuevamente, la llegada
de las nuevas ideas reformistas desde el Masreq. Asi, el propio al-Fasi
argumenta:

“Las corrientes de las ideas del “Salafismo” y de las reformas
arabes no estaban, por tanto, lejos de nuestra patria. Regreso de
Oriente el reformista Sid ‘Abd Allah al-Saniist trayendo las ideas
de la nueva causa que difundieron los hombres de la reforma

(50) En un interesante estudio sobre los movimientos independentistas del Magreb, ‘Allal al-Fast
estructura y contextualiza el desarrollo de dichos movimientos, centrandose en el papel del
Movimiento Nacional y del Istiglal en Marruecos. Cf. ‘Allal al-Fasi. Al-Harakat al-
istiglaliyya fi I-Magrib al- ‘Arabi. El Cairo: Al-Risala, 1948.
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religiosa. Reprochd a los marroquies su sumision a los Suyij de
las sectas religiosas y su apego al culto de los muertos y los
exhort6 a volver al Islam de los antepasados”©".

La participacion en la practica politica activa es otro de los elementos
determinantes, como se ha visto, en el analisis de estos pensadores. Con todos
ellos, las cuestiones en torno al poder se plantean desde diferentes opticas, en
torno a las que siempre pivotan los ecos del debate principal entre continuidad y
ruptura, manifestandose en continuos debates conceptuales. En este sentido, la
naturaleza del poder y el ejercicio de la soberania seran cuestiones clave. El
propio al-Wazzani®?, dentro de su teorizacién acerca de las condiciones y el
ejercicio del poder, desarrolld un profundo analisis sobre tres de sus aspectos
fundamentales: a) la fuente del poder (masdar al-hukm), b) la corrupcion del
mismo (fasad al-hukm), y c) su reforma (isiah al-hukm). Para ello, centrd su
estudio en torno a la configuracion del poder contraponiendo la vision del
“gobierno de Dios” islamico, con la teoria politica occidental, tratando, desde
una posicion nacionalista, salafi y profundamente comprometida, de estudiar los
criterios sobre los que establecer un gobierno acorde con los principios del islam
e insertado en la modernidad. Desde una Optica teologica, el analisis de al-
Wazzani se impone como claro ejemplo de la labor reflexiva emprendida por los
pensadores politicos de la época, cuya metodologia queda clara desde el propio
titulo de su libro Al-islam wa-I-dawla (El islam y el estado), en el que parte, por
tanto, de dos conceptos tan concretos como profundamente complejos, poniendo
de relieve la importancia de la conceptuacion de la realidad politica.

A partir de la labor de pensadores como al-Wazzani y al-Fasi, el
pensamiento politico marroqui contemporaneo comenzo a ser especialmente
consciente de la necesidad del analisis y la reflexion sobre la realidad politica
contemporanea, de manera que el debate conceptual se fue conformando como
un método epistemologico, ademas de ideologico, privilegiado. Algunos
conceptos, no obstante, destacan de forma evidente sobre otros, marcando el
desarrollo del mencionado debate y de las diferentes posturas adoptadas por los

(51) “Allal al-Fasi. Al-Harakat al-istiglaliyya...; Cf. la edicion espailola de dicho texto: Los
movimientos de Independencia en el Mogreb Arabe. El Cairo: Al-Risala/Partido Isticlal,
1948, p. 109.

(52) Cf. Muhammad Hasan al-Wazzani. Al-Islam wa-l-dawla aw haqiqat al-hukm fi l-islam.
Beirut: Mu’assasa Muhammad Hasan al-Wazzani, 1987.
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pensadores.

Con respecto al debate entre conceptos politicos determinantes, destaca
por tanto, cualitativa y cuantitativamente, la contraposicion entre los conceptos
din 'y dawla. Ya en una segunda etapa mas reciente del pensamiento politico en
Marruecos, caracterizada por la crisis estructural y el desencanto por el fracaso
de los modelos propuestos, el filosofo Muhammad ‘Abid al-Yabr, uno de los
puntales del pensamiento marroqui contemporaneo, utiliza el debate conceptual
para analizar ambos términos, a través de un sistema epistemologico basado en
la razon y que denomina “proyecto de resurgimiento éarabe” (al-masrii al-
nahdawi I- ‘arabi).

Como afirma Yaftit®®, uno de los conceptos clave, quizas el primero, a
tener en cuenta en el desarrollo metodologico de al-Yabri es el concepto de
gati‘a. Entendido literalmente como “ruptura”, al-Yabri lo concibe como una
ruptura epistemologica que sirve para retomar el furdat liberandolo de cualquier
lectura salafi que priorice una determinada vertiente del legado en prejuicio de
las demas. Para al-Yabri no se trata de una ruptura traumética, sino de una
ruptura con el lastre que impide una comprension integra y profunda del turat, y
que parte de una lectura historica del mismo, en el que la historia del
pensamiento arabe vuelve a ser comprendida como una continuidad entre el
racionalismo presente en el pensamiento arabe de la época ‘abbdsi y el
racionalismo de la “escuela” magrebi y andalusi:

“Este es el contexto tedrico general del término “ruptura” (al-
qati‘a). Asi, éste sirve para marcar la diferencia entre la nueva
ciencia emergente y su pasado pre-cientifico, ya sea su pasado
ideologico o filosofico, asi como entre las dos etapas
comprendidas por la propia ciencia hasta alcanzar su etapa de
madurez.”®?

En este sentido, la teoria del estado que al-Yabri maneja parte de una
lectura nuevamente racional, asi como también histérica, en la cual se

(53) Salim Yaftt. “Al-Yanib al-minha§i fi kitabat al-Yabri”. En Kamal ‘Abd al-Latif (ed). /-
Turat wa-I-Nahda: qira’at fi a‘mal Muhammad ‘Abid al-Yabri. Beirut: Markaz Dirasat al-
Wahda al-‘Arabiyya, 2004, p. 44.

(54) Op. cit., p. 46.
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circunscriben los diferentes elementos que determinan el analisis entre din y
dawla como una busqueda de un patron de desarrollo politico de la arabidad
que se centra en torno a la eleccion entre el modelo representado por el
“glorioso” pasado de la civilizacion arabe-islamica y el representado por el
desarrollo econdémico y cientifico de las sociedades europeas, 1éase occidentales,
contemporaneas. Es decir, que en el discurso politico arabe, generalmente, el
analisis conceptual referente a las relaciones entre la religion y el estado, es una
extension del debate ideoldgico que, en forma de dicotomias conceptuales se
forja entre el turat y la modernidad (hadata), en cuyos términos aparecen
asimismo otras relaciones implicitas, como arabidad (‘uriba) y Europa
(’Uriib@), comunidad islamica (al-$ama‘a al-islamiyya) y unidad 4rabe (al-
wahda al-‘arabiyya), derechos de las mayorias (hugiig al-aglabiyya) y de las
minorias (hugiiq al-aqalliyya), o democracia (al-dimugqratiyya) y Sira.

Para exponer su argumentacion, al-Yabri remite a la posiciéon y a la
autoridad de ‘AlT ‘Abd al-Raziq (1888-1966) y su teoria de los fundamentos del
poder en el islam®, para desarrollar, como es habitual en él, un plano histérico
de acercamiento a la cuestion, por el que, coincidiendo con el pensador egipcio,
observa el desarrollo de las relaciones entre el poder y los ciudadanos en el
desarrollo historico del Islam como una mera sucesion de luchas y estrategias
destinadas a fortalecer la vision y la teoria del poder establecido en cada
momento®®. De ahi que llegue a afirmar, de manera clara y contundente que “el
discurso politico en el pensamiento arabe antiguo era, y continta siendo en el
moderno, en general, un discurso indirecto, impuro.”®” Dicha afirmacion se
basa, desde el analisis historico, en el argumento de que las teorias politicas en
el Islam clasico normalmente eran elaboradas desde la justificacion del pasado,

(55) Cf. ‘Al ‘Abd al-Raziq. Al-Islam wa-usil al-hukm: baht fi I-jilafa wa-1-hukuma fi l-islam. El
Cairo: Matba‘at Misr, 1925. Las famosas polémicas en torno al debate sobre el papel de la
religion (din) y el estado (dawla) y, en definitiva, sobre la “autenticidad” (asala) y la
modernidad (hadata), entre otros, tuvieron en la publicacion de las obras de ‘Ali ‘Abd al-
Raziq, y de Taha Husayn, F7 [-$i r al-yahilt, de 1926, uno de sus puntos culminantes. Cf. la
reciente publicacion de la obra de ‘Abd al-Raziq traducida al espafiol: Ali Abd al-Raziq. E/
islam y los fundamentos del poder: estudio sobre el califato y el gobierno en el islam.
Traduccién, introducciéon y notas de Juan Antonio Pacheco. Granada: Universidad de
Granada, 2007.

(56) Sin embargo, no se trata en ningin momento de una lectura materialista de la historia
islamica. Cf. ‘Abd Allah al-°Arwi. Al-‘Arab wa-I-fikr al-tariji. Beirut: Dar al-Haqiqa, 1973.

(57) Muhammad ‘Abid al-Yabii. Al-Jitab al-‘arabi..., p. 66.
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es decir, que eran reflexiones sobre el pasado politico sobre el que se
argumentaba a posteriori en el presente de la reflexion. Dicha tara, seglin al-
Yabri, no es una excepcion del pensamiento politico elaborado desde la 6ptica
del poder por ulemas y alfaquies y desarrollado en torno a las teorias de al-
siyasa al-mulitkiyya o de al-adab al-sultaniyya®®, sino que afecta también a
movimientos racionalistas como el propio Kalam®®. Es por tanto una
caracteristica extendida en el desarrollo del pensamiento politico arabe-islamico
la teorizacion del presente en base al pasado, lo cual vicia, en cierta medida, la
comprension  integral necesaria para aprehender racionalmente la
contemporaneidad y actuar en consecuencia. Asi, segiin su punto de vista, dicha
tara afecta en buena medida al pensamiento politico arabe contemporaneo, de
forma que no s6lo se empobrece la conceptuacion presente en el discurso, sino
también se impide con ello una auténtica profundizacién en la conciencia
politica que dichos conceptos deben transmitir.

Asi, partiendo del discurso de la Nahda 4rabe del siglo XIX®” que
abogaba en su discurso politico por la diferenciacion y la separacion entre la
autoridad temporal (dawla), relativa al dominio de la politica, y la autoridad
espiritual (din), relativa al dominio de la religion, al-Yabri se cuestiona, si bien
no el fondo de dicho analisis, si la forma del mismo, ya que lo considera en
cierta medida dificil de aplicar a la realidad islamica, puesto que a diferencia de
la cristiana, ésta no cuenta con una organizacion jerarquizada que pueda ejercer
de manera inequivoca como “autoridad espiritual” (al-sulta al-riihiyya).

Su posicion, aplicada al contexto contemporaneo, tiende a ser intermedia y
conciliadora, quizas algo simplista en cierto sentido, puesto que una de las bases
para solucionar la dicotomia din / dawla la encuentra el filosofo al-Yabri en el

(58) Estas disciplinas de la especulacion religioso-politica florecieron a partir de los desarrollos de
los grandes califatos, tratando de compatibilizar el ejercicio del gobierno con la Sari‘a
islamica, y sirviendo en muchos casos para legitimar la practica politica desde el punto de
vista religioso y cumpliendo, por tanto, una evidente funcion ideoldgica. Cf. Mohamed
Mouagqit. Du despotisme a la démocratie. Héritage et rupture dans la pensée politique arabo-
musulmane. Casablanca: Le Fennec, 2003, pp. 23-35.

(59) Cf. Henry Corbin. Historia de la filosofia islamica. 2* ed. Madrid: Trotta, 2000, pp. 109-111.

(60) Concretamente, al-Yabi hace referencia al discurso de Butrus al-Bustani (1819-1883), uno
de los “padres” de la Nahda arabe. Op. cit., pp. 67-68. Sobre la vida, la obra y los temas
tratados por al-Bustani, Cf. Hanna 1-Fajtr1. AI-Miiyaz fi I-adab al- ‘arabi wa-tariji-hi. Vol. IV.
Beirut: Dar al-Y1l, 1985, pp. 113-133.
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desarrollo de la conciencia identitaria drabe (al-wa ‘T I-‘arabi)®). De esta
forma, mas alla de las diferencias ideologicas entre las diferentes tendencias
salafies, liberales o marxistas, al-YabrT aboga por la necesidad de reforzar el
concepto del Ser arabe (al-insan al- ‘arabi), entendido como un ser completo y
consciente de su arabidad y de su islamidad a partes iguales, cuya lectura de la
realidad, del presente y del futuro, esté acorde con su propia conciencia politica
asumida desde su propio pasado y, por tanto, se aleje de esta manera de los
conflictos y las lecturas ideologicas y parciales de la historia que segun al-Yabri
no son antagonicas, sino complementarias: “La salafiyya no puede pensar en la
comunidad islamica sin la arabidad, y el liberalismo arabe no puede pensar en
el estado 4rabe, regional o nacional, sin el islam.”®?

Es decir, que la conciencia arabe debe ser consciente de su islamidad, y la
conciencia islamica debe ser consciente de su arabidad. Esta conciencia, si bien
pertenece a un plano puramente relacionado con la metafisica, tiene
implicaciones politicas, ya que segln al-Yabri esta conciencia, y no otra cosa,
sera el regulador de las relaciones futuras en el discurso entre la arabidad y el
islam y, por ende, entre el estado (dawla) y la religion (din) en el futuro estado
arabe en el marco del proyecto nahdawi, es decir, con el futuro resurgimiento
como horizonte®®,

El salto entre su concepcion filosofica del Ser arabe y la aplicacion de un
sistema politico o, atendiendo a su propia conceptuacion, entre “pensamiento” y
“realidad™® es evidente, puesto que si bien la “conciencia arabe” es tnica en la
variedad de sus componentes arabe e islamico, en el esquema politico se impone
la necesaria separacion entre el estado y la religion como una garantia de
desarrollo, libertad y pluralismo ideoldgico en el marco de un estado arabe
secular. La conciliacion de ambos elementos llega en el desarrollo tedrico de al-
Yabri a través de la aplicacion de la democracia y la autonomia del campo

(61) La nocién de “conciencia arabe” (al-wa T I-‘arabi) es un concepto que al-Yabii toma de la
“conciencia islamica” (al-wa‘T l-islami) de ‘Abd al-Raziq, con una lectura evidentemente mas
nacionalista y centrada en lo 4rabe que la del pensador egipcio. Cf. Abdou Filali-Ansary.
Repensar el islam: los discursos de la reforma. Barcelona: Bellaterra, 2005, p. 112.

(62) Muhammad ‘Abid al-Yabii. Al-Jitab al-'arabi..., p. 75.

(63) Muhammad ‘Abid al-Yabri. Wigha nazar nahw i ‘dda bina’ qadaya I-fikr al- ‘arabt l-mu ‘Gsir.
3* ed. Beirut: Markaz Dirasat al-Wahda al-‘Arabiyya, 2004, p. 95.

(64) Muhammad ‘Abid al-Yabri. ISkalivat al-fikr al-‘arabi l-mu ‘@sir. Casablanca: Mu’assasa
Binsara li-1-Taba‘a wa-1-Nasr, 1989, p. 13.
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politico frente a las concepciones cerradas y totalitarias, considerada como una
necesidad incuestionable, si bien con unos matices propios®. El analisis
nacional que se aplica a Marruecos, partiendo siempre desde la razon, debe ser
asimismo esencial para la construccion de dicho modelo, ya que éste debe
resolver los problemas de cada pais y lograr la superacion de las divisiones
ideoldgicas y conceptuales®®.

Finalmente, cabe concluir que la reflexion de al-Yabri, situada como la
etapa mas reciente en la linea de los pensadores mencionados, resulta asimismo
interesante como muestra de la continuidad del pensamiento politico marroqui
en cuanto a la metodologia del debate conceptual, lo cual demuestra que, por
una parte, los debates que se iniciaron en la primera etapa del pensamiento
politico marroqui contemporaneo siguen teniendo vigencia, si bien la
metodologia de los autores se ha ido adaptando a las nuevas vias que ofrece el
pensamiento contemporaneo, plenamente insertado en la modernidad; por otra,
esta continuidad demuestra que la tantas veces pretendida ruptura
epistemologica con los conceptos mas controvertidos analizados por los
pensadores, en uno u otro sentido, no ha logrado llevarse a cabo en su totalidad,
por lo que el analisis y el debate siguen estando abiertos, como demuestra el
pensamiento politico desarrollado por el nuevo nacionalismo arabe o por el
islam politico y el analisis que estas tendencias han aplicado a conceptos tan
controvertidos como el de democracia.

sk

(65) El principal de dichos matices es precisamente la base ideologica arabe y el analisis turati y
nahdawi de la realidad arabe actual y futura, que daria sentido a todo el desarrollo
democritico en los paises arabes. Muhammad ‘Abid al-Yabri. Al-Jitab al-‘arabi..., p. 83.

(66) Muhammad ‘Abid al-Yabri. Wiha nazar..., pp. 95-115.
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