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TEORIA JURIDICA DE LA GUERRA SANTA:
EL “KITAB QIDWAT AL-GAZI” DE IBN ABI ZAMANIN®

Maria ARCAS CAMPOY
Universidad de La Laguna

La guerra santa en al-Andalus fue una constante a lo
largo de toda su historia, ya que las circunstancias geograficas y
politicas le obligaron a una permanente vigilancia y defensa de
sus fronteras. Ni siquiera en su momento cenital, llego a
abarcar por completo el solar de la Peninsula Ibérica —extensas
areas de la zona norte quedaron por siempre fuera del control y
dominio andalusi-, propiciandose asi, desde un primer momen-
to, el avance lento e irregular, pero imparable, de los reinos cris-
tianos, que culminaria con la conquista de Granada en 1492.

En las marcas o circunscripciones fronterizas, cuya
movilidad regresiva.era consecuencia del empuje cristiano, se
ubicaba la defensa del Islam y de la integridad territorial de al-
Andalus a cargo del ejército y, en gran medida, de los

(*) Este trabajd fue presentado en una comunicacién con el mismo titulo en el X1V
Congreso de /'Union Européenne d’Arabisants et Islamisants (Budapest, 1988).
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combatientes voluntarios, unos, procedentes del ribat, y, otros,
elementos deseosos de cumplir con su deber como miembros
de la comunidad islamica. Ademas, en determinadas
ocasiones, se organizaban incursiones (gazw) en territorio
enemigo.

Es cierto que en los casi ocho siglos en los que se
desarrolla la historia de al-Andalus el concepto de gihad se vio
mixtificado y modificado en mayor o menor medida y que sus
motivaciones y planteamientos pasaron por diversas etapas,
que respondian a las también diversas situaciones politicas™.
Sin embargo, su doctrina y normativa no podian admitir
cambio alguno, porque el yihad forma parte de la ley islamica
que es la expresion de la voluntad divina.

*

La teoria juridica de la guerra santa, inalterable en su
pureza, es bien conocida a través de los numerosos tratados de
figh donde su presencia es obligada. Los juristas malikies de
al-Andalus y algunos pertenecientes a otras doctrinas
juridicas, como es el caso del insigne zahiri, Ibn IHazm de
Cordoba®, incluyeron en sus obras capitulos referentes al
tema.

Sin duda, son mas raros los tratados en los que se
aborda especificamente esta materia. Uno de los pocos que
hasta el momento han sido objeto de estudio es el titulado
Tuhfat al-anfus wa-si‘ar sukkan al-Andalus (“El regalo de las
almas y el distintivo de los habitantes de al-Andalus”), del
granadino Ibn Hudayl (s. XIV). A L. Mercier® se debe la edicion
del texto arabe y la traduccioén francesa del mismo. La segunda

(1) Este tema ha sido ampliamente estudiado por D. URVQY, “Sur I'evolution de la
notion de gihad dans ‘’Espagne musulmane”. Melanges de la Casa de
Veldzquez IX (1973), pp. 335-371.

(2) R. ARNALDEZ, “La guerre sainte selon lbn Hazm de Cérdoba’, Etudes
d’Orientalisme dédiées a la mémoire de Lévi-Provengal |l Paris (1962), pp.445-
459.

(3) L'Ornement des dmes et la devise des habitants d’el-Andalus, Paris, éd. ar. 1936
y tr. fr. 1939.
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parte de la obra, objeto de una refundicion posterior realizada
por el propio Ibn Hudayl, es el Kitab hilyat al-fursan wa-si‘ar
al-sug‘an (“Gala de Caballeros, Blason de Paladines”), pero éste
es un tratado de hipologia y no de guerra santa. También L.
Mercier® publicé una edicion facsimil y traduccién al franceés.
Ademas, hay una espanola preparada por M? J. Viguera: Gala
de Caballeros, Blasén de Paladines, Madrid, 1977.

. En la Tuhfa, escrita a instancias del monarca
Muhammad V (755/1354-760/1359, primer reinado; 763/
1362-793/1391, segundo reinado), se invita a los musulmanes
granadinos a participar en la defensa de su fe y de su terri-
torio®.

Mucho mas antigua que la Tuhfa es la Qidwat al-gazi (“El
modelo del combatiente”), obra del jurista maliki de Elvira, Ibn
Abl Zamanin®. Es muy probable que el autor la escribiera en
los ultimos afnos del siglo X, coincidiendo con un momento
algido del gihad contra los cristianos del norte, al mando de
Almanzor, quien, en el transcurso de una campana contra
Galicia, llegé a tomar y destruir Santiago de Compostela en el
ano 387/997.

“El modelo del Combatiente” trata de la guerra santa,
desde las bases religioso-juridicas que la sustentan y expone,
siguiendo la doctrina del imam de Medina, Malik b. Anas, la
normativa por la que se rige el yihad y la conducta del
combatiente (gazi).

La Qidwa ha'sido objeto de dos ediciones:

a) R. Wechsel, Das buch “Qidwat al-gazi". Ein beitrag zur
Geschichte der gihad-literatur, Bonn, 1970. Es un estudio, edi-
cion facsimil y traduccion alemana.

(4) La Parure des Cavaliers et I'lnsigne des Preux, Paris, éd. 1922 y tr. 1924.

(5) Latabla de los capitulos de la Tuhfa esta traducida al espanol por M J. Viguera
en la introduccién de IBN HUDAYL, Gala, pp.,21-22.

(6) Sobre el jurista maliki de Elvira y su produccion literaria de caracter juridico,
véase: M. ARCAS CAMPOQY, “lon Abl Zamanin y su obra _juridica”, Cuadernos
de Historia del Islam 11 (1984), pp.87-101; A. W. JALLAF, “Al-fagih Ibn Abi
Zamanin wa- majtatat Muntajab al-ahkam”, Mayal/az‘ ma‘had al-majtatat al-
‘arabiyya XXX/1, Kuwait (1986), pp.211-62.
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b) Ibn Abi Zamanin, Kitab Qudwat al-ghazi, ed. critica
con notas y estudio por A. Sulaymani, Beirut, 1989.

El texto de la Qidwa se conserva en el manuscrito n°
5349 de la Biblioteca Nacional de Madrid”, tnico segun las
fuentes consultadas. El codice, cuyo estado puede calificarse
de excelente, consta de 34 folios de 12 lineas por cada cara. La
letra, de tipo magrebi, destaca por su buena factura y gran
claridad, especialmente en los epigrafes de los capitulos cuyos
trazos son mas gruesos y artisticos. Es legible en su totalidad.

La obra se divide en 24 capitulos precedidos de un
exordio, en el que Ibn Abi Zamanin expone el método seguido
en su composicion, asi como las excelencias del gihad. Los
titulos de los capitulos son los siguientes:

1. Del estimulo por la algazaa (gazw) y de los méritos de
quienes participan en ella.
II. De la intencion (niyya) en la algazta (gazw).
III. De la rectitud moral que ha de observar el combatiente.
IV. De lo que se da al combatiente, con o sin peticién por su
parte.
V. De la preparacion (irtibat) de los caballos y de la algazua
con ellos.
V1. De lo que se invierte (infag) en el camino de Dios (sabl
Allah) v de su revalorizacion (taquwiya)®.
VII. Del uso de las armas arrojadizas (ramy) v de la
preparacion de pertrechos (udda) y armamento (silah)
en el camino de Dios. .
VIII. Lo que se prescribe y lo que se prohibe a los
combatientes.
IX. Del disparo (ramy) al enemigo con fuego y catapultas
(maydniq) y del corte de suministro de agua y de
alimentos.

(7) Ne DLXXV/5, segin GUILLEN ROBLES, Catélogo de los manuscritos arabes
existentes en la Biblioteca Nacional, Madrid, 1889, pp.234-5.

(8) Cualquier aportacion de bienes, por pequefia que sea, se convierte en la mas
ventajosa y segura inversién para la otra vida.
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X.

De quienes cometen fraude (galla)® en el camino de
Dios.

XI. De los méritos (fadia) del que monta guardia (haris) en

XII.

XIII.

XVII.

XVIIL.

XXII.
XXIII.

XXIV.

el camino de Dios y de lo que se recomienda respecto al
takbir 9, ‘

Que trata de la recompensa (tawab) de la oraciéon (sala),
del ayuno (siyam) y de la recitacién de jaculatorias (dikn)
en el camino de Dios.

Acerca de lo que es aconsejable decir al partir, al
acampar y al entrar en los poblados.

‘De la prohibiciéon de combatir movido por lo que el imam

otorga.

. De lo que es licito respecto a los alimentos tomados al

enemigo.

De lo que es licito y de lo que no es licito respecto a la
utilizacion de las acémilas pertenecientes al botin
(ganima), de sus vestidos y de sus armas (del enemigo).
De lo que es licito llevarse de la tierra del enemigo, sin
que forme parte de los lotes, y de lo que no es licito.

De lo que esta permitido a los combatientes respecto a
la consumicion de frutos procedentes de los poblados y
de lo que no les esta permitido.

De lo que es reprobable respecto a la soledad (wahda)

‘en el viaje y de lo que es recomendable en la

organizacion de la marcha.

. Sobre la algaztia de un hombre sin el permiso de sus

padres y la de un esclavo sin el permiso de su sefior y
sobre el yihdd del que tiene una deuda (dayn)
pendiente. .

Sobre el gihad con jefes depravados (wuldat al-saw’).
Sobre los méritos de los martires (Suhadda’) y su
recompensa.

Sobre los meéritos del ribat.

(9) El combatiente no puede tomar para si nada antes del reparto del botin y, una
vez finalizado éste, sélo puede quedarse con el lote que le haya correspondido,

Galla es, por tanto, un beneficio fraudulento.

(10) Consiste en pronunciar repetidamente Allahu Akbar.
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Sin lugar a dudas, el Coran es el punto de partida para
explicar y mostrar la conveniencia de la guerra santa. Ibn Abi
Zamanin ofrece varias aleyas coranicas que constituyen la
principal y mas soélida referencia sobre el tema.

Al Coran y a la tradicion profética siguen las opiniones y
respuestas que sobre esta cuestiéon dieron los comparieros del
Profeta, los primeros califas, los sabios y los juristas, extraidas
de los libros del autor y seleccionadas por él mismo™”.

In Abl Zamanin sigue la misma técnica empleada en la
composicién de obras de jurisprudencia, ya que recoge no solo
las normas inamovibles, procedentes del Coran y la sunna, sino
también las opiniones y respuestas de diversos sabios y juristas
malikies"?. Sin embargo, dista mucho de ser una obra de
jurisprudencia, como aquellas que sirvieran de guia a los cadies
para resolver cuestiones, aclarar dudas o dictar sentencias,
pues los asuntos a tratar en este caso, pertenecientes al
derecho civil (mu‘amaldt) y penal (ginayat), contemplan
anicamente el aspecto externo de los actos del hombre.

Por el contrario, el tema de la guerra santa no participa
de las mismas caracteristicas. Pertenece al derecho ritual
(‘ibadat) en el que la faceta interna, la del alma, es la mas
importante, ya que pone en relacién directa al hombre con su
Creador, mientras que en las otras dos partes del derecho
antes mencionadas se contemplan y regulan las relaciones
entre los hombres, desde luego, siempre con la impronta
religiosa inherente al derecho islamico.

En los asuntos tocantes al derecho ritual, la faceta
espiritual es, sin duda alguna, la base principal, pero hay que
tener en cuenta la imposibilidad material de llegar a conocerla
a fondo. El fuero interno del individuo es impenetrable para los
demas. Sera su propia conciencia la que, en definitiva,
distinga, decida y juzgue la verdadera intencion de sus actos.

(11) Asf lo afirma en el exordio.

(12) A. SULAYMANI, Qudwa, ofrece indices de aleyas, hadices y dichos de
compafieros del Profeta, asi como de otros sabios. Los fragmentos de la Qidwa
citados en este trabajo se refieren a las paginas de esta edicion, aunque
también indico la numeracion de los folios del manuscrito.
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Quien participa en la guerra santa puede tener un
comportamiento externo no s6lo bueno sino excelente. La
valentia, la bravura en el combate, el estricto cumplimiento de
todas las normas establecidas al respecto y la manifestacién
puiblica de lo que dice sentir y creer son susceptibles de ser
controladas y juzgadas por los hombres. Pero el alma del
combatiente, la que encierra la gran verdad de su pensamiento
mas intimo, resulta inaccesible, nadie puede penetrar en ella.
Solo €l mismo puede conocer sus propias intenciones. Y sera
precisamente la sinceridad de la intencién (niyya), la fe
auténtica, el fervor religioso, los factores determinantes de la
licitud o ilicitud de sus actos.

Asi pues, en la guerra santa confluyen a un tiempo lo
externo y lo interno, lo material y lo espiritual, tan
Intimamente ligados que forma un sélo cuerpo sometido a una
unica normativa legal.

La teoria juridica de la guerra santa se basa en tres
puntos fundamentales: 1) concepto y normativa del jjihad; 2) el
combate; 3) el botin. ‘

1) Yihad: concepto y normativa

Dice Ibn Jaldin"? que “las guerras y los combates de
toda especie no han cesado jamas de tener lugar entre los
hombres, desde que Dios los ha creado” y, por ello, “la guerra
es cosa natural al hombre; no hay ninguna raza, ningan
pueblo a salvo de ella”.

La guerra santa, a diferencia de otras guerras, esta
motivada por “la colera que induce a castigar a los enemigos de
Dios y de su religion”™. Supone un esfuerzo (jihad)"®® en el

(13) Introduccién a la Historia Universal (al-Mungaddimah). Estudio preliminar,
revision y apéndices de E. 'ZI'RABULSE, México, 1877, p.493.
(14) IBN JALDUN, Jbidem; E.I.7 1, p.551: es la Unica guerra que se concibe en el
Islam! ‘
@

(15) EA”1I, pp.551-3.
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camino de Dios (sabil Allah) cuya recompensa es el Paraiso vy,
como asegura un hadiz, es el sendero mas corto para
alcanzarlo: «Ciertamente todo camino tiene un atajo y el atajo
mas corto en el camino del Paraiso es combatir en el camino de
Dios»"®, No hay acto de piedad que supere en mérito al de
combatir en la guerra santa: «Aunque orases de noche y
ayunases de dia no alcanzarias (en meérito) al sueno del
combatiente en el camino de Dios», dice otro hadiz"”.

Segin la tradicion islamica, el githad es la accion armada
encaminada a expandir el Islam y, cuando fuere preciso, a
defenderlo. En principio es un precepto colectivo (fard kifaya),
pero se convierte en un deber individual (fard ‘ayn), si se dan
determinadas circunstancias: a) siempre que lo ordene el
imam:; b) si el enemigo ataca algiin territorio bajo el Islam; )
cuando se proceda a rescatar a los musulmanes cautivos de los
infieles"®.

El individuo musulméan, puber, libre, inteligente y con
capacidad fisica y econémica (istata‘a bi-l-badan wa-l-mal) esta
obligado a combatir en la guerra santa. Eximen de tal
obligacion la deuda exigible y la prohibicion paterna.

El primer caso se justifica por si solo, ya que se exige al
combatiente solvencia econémica para sufragar sus gastos: “Si
es rico, que combata con lo que tiene, y, si'es pobre, que se
quede sentado en su casa’, dice el jurista andalusi ‘Abd al-
Malik b. Habib"?, haciéndose portavoz de los grandes maestros
del madhab maliki. Por lo tanto, si tiene alguna deuda, debe
satisfacerla a su acreedor y, si no puede hacer frente al pago de
la misma, se abstendra de participar en el gihad. No obstante,

(16) Qidwa, p. 141 (fol.36r).

(17) Qidwa, p. 145 (fol. 37r).

(18) IBN YUZAYY, Qawanin al-ahkam al-3ar'iyya wa-masa’il al-furd’ al-fighiyya, ed.
AA. SAYYID AL-AHL, Beirut, 1979, p.163; AL-QAYRAWANI, La Risala ou Epitre
sur les éléments du dogme et de Ia loi de I'lslam selon le rite_malikite, éd. y tr.
par L. BERCHER, Alger, 1968, p.162 ar/163 r.; JALIL B. ISHAQ, Abrégé de la
loi musulmane selon le rite de Flmam Malek, tr, par G. H. BOUSQUET, Alger-
Paris, 1962, p.206; E.L.” II, p.552.

(19) Qidwa, p.156 (fol. 39v), indica que procede del “libro” de Ibn Habib, refiriéndose,
sin duda, a la Wadiha.
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Malik admite el gihad del deudor que combate con la intencién
de 'saldar sus deudas con la parte del botin que le
corresponda(z"’ o

El segundo eximente tiene una base de caracter
humanitario, pues se trata de evitar el sufrimiento a los padres
del combatiente. Es necesario que éste cuente con la
aprobacion de sus progenitores para tomar parte en el
combate: «Aunque la algaznia tuviera lugar en la puerta de tu
casa, no acudas a ella, si no cuentas con el permiso de tus
padres», reza un hadiz®’. Igualmente expresivo es este otro
hadiz transmitido por Ibn Mas‘ad®?, quien cuenta que en cierta
ocasion se present6 un hombre ante el Profeta y le dijo: “Oh
Enviado de Dios, he venido hasta ti, pero mis padres lloran”. Y
el Enviado de Dios —El lo bendiga y lo salve!- le respondio:
«Vuelve con ellos y alégrales del mismo modo que antes les has
hecho llorar».

Asimismo, se prohibe al esclavo combatir sin el permiso
de su serior. Sin embargo, en caso de que el enemigo atacase a
una ciudad por sorpresa, en opinion de todos los juristas, sus
habitantes estarian obligados a entrar en combate sin pedir el
consentimiento paterno o el de su sefior, en el caso del
esclavo®.

Todo combatiente ha de observar con rigor seis
preceptos: 1) sinceridad de intencion (niyya); 2) obediencia al
imam; 3) no cometer fraude (guliil®®; 4) respetar el amam o
salvaguardia otorgada; 5) firmeza en el avance militar; 6)
mantenerse alejado de la corrupcion (fasad).

El incumplimiento de uno o varios de estos preceptos
supone una gravisima falta para el combatiente, hasta el punto
de serle negada la ansiada recompensa del Paraiso, pues tal
conducta le conduce, con toda seguridad, a los tormentos del
infierno (yahannam)

(20) Qidwa, pp.221-2 (fol. 59r). ‘

(21) Qidwa, p.217 (fol. 58r); Ibn Abi Zamanin recoge otros hadices en los que el
* Profeta se muestra tajante sobre esta cuestiéon.

(22) Qidwa, ibidem.

(23) AI-QAYRAWANI, op. cit. p.164-166 ar/165-167 tr.

(24) Es ilicito obtener ganancias que no formen parte del botin. Véase nota 9.
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La sinceridad de la intencion es fundamental y
determinante en la conducta del combatiente, pero es cierto
que resulta imposible conocerla por completo. Pertenece al
fuero interno del individuo, que es terreno impenetrable, so6lo
conocido por Dios y por €l mismo. Los actos del combatiente
son licitos o ilicitos segiin la intencion que los acompana: «Las
obras valen segun la intencién», dice el Profeta®.

Respecto a esta cuestion cuenta ‘Abd al-Rahman b.
Aslam que un hombre pregunté al Profeta el dia de Jaybar “Oh
Enviado de Dios, si yo mato a tal judio, ¢sera para mi su
asno?”. Y el Enviado de Dios —El lo bendiga y lo salve!- que no
solia rechazar lo que le preguntaban, le respondio
afirmativamente. Después, aquel hombre mantuvo una disputa
(con el judio) por algun asunto y murié a manos del judio.
Entonces la gente dijo: “Oh, Fulano ha muerto en el camino de
Dios (sabil Allah)”. Pero el Enviado de Dios —jsobre El sea la
paz!- dijo: «Fulano ha muerto en el camino del asno (sabil al-
himar)»*°.

2) El combate (gital)*”

Quien combate en el camino de Dios ha de someter su
conducta a unas normas establecidas que, salvo algunas
discrepancias, son aceptadas por las diferentes escuelas y
doctrinas juridicas.

Se prohibe matar a las mujeres e imptuiberes inficles, a no
ser que se muestren hostiles. Tampoco se matara al enajenado
ni al ciego ni al enfermo crénico. A los monjes, monjas y
hombres de ciencia se les respetara la vida, salvo que inspiren
fundadas sospechas de enemistad. Del mismo modo, se
prohibe al combatiente musulman matar a su padre, si fuera

(25) Qidwa, p.151 (fol. 38v).

(26) Qidwa, p.152 (fol.38v).

(27) IBN YUZAYY, op. cit. p.164; JALIL, op. cit. p.207; IBN ABI ZAMANIN, Qidwa,
dedica un capitulo a los actos licitos e ilicitos en el combate; por el contrario, en
la Mudawwana se trata brevemente este tema: Al-Mudawwana al-kubra, El

Cairo 1323/H. tomo lli, vol. Il, pp.7-10, 25-26.
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infiel; sin embargo, esto seria licito si estuviese en peligro su
propia vida, puesto que se trataria de una legitima defensa.

En definitiva, se exige al combatiente un comportamiento
ejemplar, marcado siempre por la sinceridad de la intencion, y
una perfecta y armonica unién de pensamiento y de obra, tal
como se expresa en este hadiz: «Combatid en el nombre de
Dios, luchad contra quienes no creen en Dios: no cometiis
fraude ni practiquéis la venganza ni torturéis ni matéis a los
ninos»®¥,

A ello hay que anadir la obediencia a los jefes y el trato
respetuoso y amable hacia los comparieros, siempre movido
por un sincero espiritu de servicio. Dice Abii Hurayra: “El mas
meritorio de los combatientes es el que sirve a los demas y el
ganan de sus bestias”®?,

Las acciones de guerra estan sometidas a unas normas
cuya observancia es obligatoria y determinante de la licitud o
ilicitud de los actos del combatiente. Hay que tener en cuenta
que el gihad es un medio malo en si, pero se justifica porque el
fin que persigue es bueno®. Por ello, se trata de producir el
dafio estrictamente necesario e inevitable, mediante una serie
de normas relativas, por una parte, a los tres procedimientos
guerreros -estratégico, tactico, y de combate®?-, por otra, a la
utilizacéon de armas y de caballos cuya vinculacién al combate
en la guerra santa transciende el plano puramente zoologico®:
“A quien emplea un caballo en el camino de Dios, con fe en
Dios y creyendo en la promesa de Dios, el darle de beber, su
estiércol y su orina le contaran como buenas obras en la

(28) Qidwa, p.165 (fol. 42v).

(29) Qidwa, p.155 fol.39v.

(30) E.L®1, p.552. :

(31) QUIROS, C.; Instituciones de Derecho Musulmén (Escuela Malekita), Ceuta,
1942, p.28. Sobre las tacticas de combate, véase IBN JALDUN, op. cit., pp.493-
502. ‘ :

(32) El equipamiento del guerrero y los caballos constituyen un aspecto fundamental
del yihad. Los tratados de hipologia estudian ampliamente la importancia de los
caballos en el mundo arabe y su vinculacién a la guerra santa. Una muestra de
ello es la.citada obra de Ibn Hudayl (nota 4.) Sobre léxico guerrero, véase
GARCIA GOMEZ, E., ‘Armas banderas, tiendas de campafia, monturas y
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Balanza del Dia del Juicio (Yawm al-giyama)»®®, asegura un
hadiz. Por ello, la preparacion (irtibat) de un caballo para el
gihad supera el mérito de muchas practicas religiosas
(limosna, ayuno, etc.).

El combatiente no puede huir en el avance contra el
enemigo: §Creyentes, cuando os encontréis con los infieles,
avanzando, no les volvais la espalda. Quien ese dia les vuelva
la espalda, a menos que sea para acudir a otro combate o para
incorporarse a otra tropa, incurrira en la ira de Dios y tendra el
infierno por morada, {Qué mal fin!§, dice el Coran (VIII, 14, 15).

Aunque, en principio, la inferioridad numeérica no es
motivo para abandonar el ataque contra los enemigos de Dios,
los sabios y juristas admiten la retirada de los combatientes
musulmanes cuando éstos sean menos o el enemigo les supere
en fuerza o resistencia. Sobre esta cuestién Ibn Habib recoge
diferentes opiniones.

3) El botin (ganima) y su reparto (gisma)®’

El botin esta constituido por el conjunto de bienes
arrebatados por la fuerza a los infieles. Estos se clasifican en
siete grupos®: 1) los hombres infieles; 2) las mujeres infieles;
3) los impuberes infieles; 4) sus bienes; 5) sus tierras; 6) sus
alimentos; 7) sus bebidas.

Esta totalmente prohibido tomar bienes pertenecientes al
botin antes de que el reparto haya tenido lugar -esta accion se
denomina galla, pl. gulid-, aunque algunos juristas lo aceptan
en determinados casos y circunstancias. Asimismo, no se
objeta la deducion de mejoras y gratificaciones, siempre que
estén justificadas.

correos en los Anales de al-Hakam Il por ‘lsa b. Razi", Al-Andalus XXXII (1967),
pp.163-180; BOUDOT-LAMOTTE, “Lexique de Ia poésie guerrier dans le Diwan
de ‘Antara b. Saddad al- ‘AbsT’, Arabica X! (1964), pp.19-56.

(33) Qidwa, p. 158 (fol. 40v).

(34) Mudawwana, tomo lil, vol. lI, pp.2-50, dedica gran parte del capitulo al botin y al
reparto del mismo; AL-QAYRAWANI, op. cit. p.162-64 ar./163-65 tr.; JALIL, op.
cit., pp. 211-13; IBN YUZAYY, op. cit., pp.166-70.

(35) IBN YUZAYY, op. cit., p.166.
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En cualquier caso, la honradez del combatiente ha de ser
absoluta, como expresa este hadiz: «Devuelve el hilo y la aguja,
pues el fraude se convertira en fuego y vergiienza el Dia 'del
Juicio»®9, :

: Una vez formada la masa a repartir, se divide ésta en

cinco partes o lotes cuya distribucion es como sigue®”: a) Un
quinto (jums), llamado del profeta, que esta destinado a
quienes el Coran indica: §Sabed que de cualquier cosa que
forma parte del botin que obtengais pertenece el quinto a Dios,
al Enviado, a los allegados del Enviado, a los huérfanos, a los
pobres y al viajero§ (VIII, 42). Afios mas tarde, una vez
organizado el Islam como estado, dicho quinto pasé a engrosar
el Erario Publico (bayt al-mal) junto con la limosna legal (zakat)
y los bienes fay’ -los bienes del enemigo llegados a manos de
los musulmanes por la via pacifica®, segin se indica en el
Coran y la sunna®-; b) Cuatro quintos, divididos en lotes
iguales, que se entregan a los combatientes musulmanes,
varones, libres y puberes, quedando excluidos todos aquellos
que, a pesar de haber participado en la lucha, no retinan estos
requisitos (mujeres, impuberes, esclavos,’ dimmies).
Corresponde un lote por persona y dos por caballo, con lo cual
el reparto queda. de la siguiente forma: el de infanteria recibe
un lote y el jinete, tres.

% 3k 3k

La guerra santa es un medio malo en si, como toda
guerra, pero es licita porque pretende un fin bueno: el

(36) Qidwa, p.179 (fol. 46v).

(37) QUIROS, op. cit., pp.30-1.

(38) Constituyen el fay’ : a) tributos ordinarios pagados por los infieles; b) los bienes
que los infieles han abandonado al emprender la huida: C) sucesiones vacantes
de los infieles; d) adquisiciones similares por via pacifica del, Erario Publico.
Sobre bienes fay’, véase AGUILERA PLEGUEZUELO, “El manuscrito en lengua
arabe n? 1165 de la Biblioteca del Real Monasterio del Escorial, titulado Kitab
fayy’ al-amwal (tratado sobre divisién de bienes) del jurista Abl Ya'far Ahmad b.
Nasr al-Dawdi”, Awraq yadida 7-8 (1984-1985), pp.39-45.

(39) Sobre los bienes que integran el bayt al-mal, véase LAOUST, H., Le traité de
droit public d’lbn Taimiya, Beirut 1984, pp.27-32."
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sometimiento de los infieles, de los enemigos del Islam. No se
concibe, pues, la guerra entre los musulmanes. Solo es licito
combatir a los enemigos de Dios, los politeistas, los incrédulos,
porque ellos impiden la paz universal bajo el Islam.

Una vez justificada la guerra santa contra los infieles, los
juristas musulmanes procedieron a elaborar una legislacion
sobre el gihad en la que se contempla la doble faceta que lo
caracteriza: externa e interna, material y espiritual.

Las acciones de combate, aunque conservando en gran
medida las tacticas en uso, quedaron sometidas a una
reglamentacion e, igualmente, el botin, de gran arraigo desde la
época preislamica®“”, sigui6é constituyendo un aspecto
fundamental de la guerra santa, pero, eso si, dentro de la
normativa que el nuevo sistema imponia. Se paso de los
combates desordenados y de la rapifia -practicas éstas
habituales en la sociedad tribal en tiempos anteriores al Islam-
a una lucha ordenada y a un mejor aprovechamiento del botin,
ya que éste no solo iria a parar a manos del combatiente sino
que también se convertiria en una importante fuente de
ingresos para el estado.

El aspecto espiritual del gihad también se halla sometido
a unas normas. El espiritu del combatiente ha de ser acorde
con sus actos externos. La sinceridad de su intencion es factor
que determina su conducta. De nada le sirve un
comportamiento externo, por muy bueno que éste sea, si la
intencion que le guio en todo momento no fue la de combatir
por Dios.

Ambas facetas, la espiritual y la material, forman un solo
cuerpo en el jihad; estan intimamente unidas, pues, de lo
contrario, se destruiria y anularia el auténtico sentido de la
guerra santa. Unicamente el estricto cumplimiento hacen del
“esfuerzo en el camino de Dios” un acto no sélo licito sino
sublime espiritualmente, un acto de devocion pura.

(40) CANARD, M. “La guerra sainte dans le monde islamique et dans le monde
chretien”, Bizanze et les Musulmans du Proche Orient, London, 1974 (Revue
Africaine, Alger 1936), pp.605-23, indica que la guerra santa no es original del
Islam, pues, con anterioridad, los judfos y, después, los cristianos tenfan un
concepto de guerra religiosa analoga en muchos casos al yihad.
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. Por otra parte, el yihdd es la mejor y mas segura
“transaccion” que el hombre puede realizar: si sobrevive al
combate, su recompensa se materializa en la parte del botin
que le corresponda; y, si muere en €l, se convierte en un martir
(Sahid) del Islam cuya entrada en el Paraiso esta garantizada
en el Libro Sagrado. Dos azoras se expresan claramente en este
sentido: §jOh los que creéis, os guiaré a un negocio que os
salvara del tormento doloroso! jCreed en Dios y en su Enviado.
Combatid en la senda de Dios con vuestros bienes y vuestras
personas! jEsto es lo mejor para vosotros, si vosotros supierais!
Si lo hacéis, Dios os introducira en unos jardines por donde
corren los rios y en excelentes moradas en los jardines del
Edén. jEste es el mayor éxito!§ (ILXI, 10, 11, 12).

La segunda azora dice asi: §Dios ha comprado a los
creyentes sus almas y sus riquezas porque les pertenece el
Paraiso: Combaten en la senda de Dios y matan y son matados.
iEs una promesa de El! {Es un derecho que figura inscrito en el
Pentatéuco, en el Evangelio y en el Coran! ;Quién es mas fiel
que Dios a su pacto? jAlegraos por el contrato que con El
habéis concluido! jEste es el mayor éxito!§ (IX, 111).



