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EL SUFi DE JIMENA Y PATRONO DE SALE, IBN ‘ASIR, Y SU
~ AFINIDAD CON LA ESCUELA CHADILI®

Braulio JUSTEL CALABOZO
Universidad de Cadiz

Como es bien sabido, entre los grandes temas abordados
por don Miguel Asin Palacios a lo largo de su vida, figura, como
uno de los principales, el sufismo, sobre el que ha dejado estu-
dios tan magistrales y tan divulgados como los siguientes:
Abenmasarra y su escuela. Origenes de la filosofia hispano-
musulmana, El Islam cristianizado. Estudio del “sufismo” a tra-
vés de las obras de Abenarabi de Murcia, “Un precursor his-
pano-musulméan de San Juan de la Cruz”, La espiritualidad. de

(*) Acerca de este personaje, publicamos un breve articulo en el suplemento cultu-

ral del “Diario de Cadiz” (Domingo, 21 de enero de 1990) bajo el titulo “lbn Achir
de Jimena, patrono de Salé”.
Y sobre el tema que ahora desarrollamos, leimos una breve comunicacién en el
1l Congreso de Cultura Andalusi, celebrado en El Cairo, del 11 al 14 de enero
de este aflo 1992, en homenaje a don Miguel Asin Palacios. El presente articulo
es una ampliacion, documentada, de aquella comunicacién, que permanece iné-
dita.
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Algazel y su sentido cristiano, Huellas del Islam (Santo Tomas
de Aquino, Turmeda, Pascal, San Juan de la Cruz), Vidas de
Santones andaluces y Sadilies y alumbrados™.

En esta tltima obra Asin Palacios hace una presentacion,
bien documentada, de la escuela chadili, escuela que encarné
una de las tendencias sufies mas relevantes del mundo isla-
mico y, desde luego, la mas importante del islam hispano-
magrebi.

Aunque se trata de una obra postuma e incompleta, en el
mismo ano de la muerte del gran maestro -1944- se inici6é su
publicacién en la revista Al-Andalus, y durante ocho anos fue-
ron sucediéndose las distintas entregas en otros tantos volu-
menes (IX-XVI). A causa de esta dispersion y del reducido
namero de lectores a quienes llegaba dicha revista -como cual-
quiera otra de investigacion-, el valiosisimo estudio de don
Miguel no conoci6 la difusion que merecia. Afortunadamente,
“Libros Hiperion” nos ha ofrecido en 1990 la edicion facsimil de
la serie en un solo volumen de cerca de 400 paginas, que va
precedido de un interesante estudio introductorio de Luce
Lopez-Baralt. Si para nuestra edicion critica, traduccion y estu-
dio de la Hidaya de al-Rayrayi leimos detenidamente la referida
serie de fasciculos de la revista y la utilizamos abundante-
mente en alguno de los capitulos de nuestro trabajo, para este
breve articulo hemos hecho una nueva lectura, ahora por el
volumen de Hiperion, al que, en su caso, remitimos.

En las cinco partes de dicha obra postuma se trata, res-
pectivamente, de los origenes de la escuela chadili, de sus
caracteristicas generales, de su ideario espiritual, del simil de
los castillos y moradas, de la oracion y sus efectos y, por
altimo, de la doctrina del dejamiento espiritual.

En el altimo parrafo de la parte primera, don Miguel
escribe:

“De esta manera el ideario $adili, concebido
en germen en al-Andalus, durante el siglo XII de

(**) En la bibliograffa de base que ofrecemos al final, y a la que hacen referencia
todas nuestras citas, se encontraran los datos que completan la ficha de cada
una de estas publicaciones y de todas las demas que hemos utilizado.
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nuestra era, por Abu Madyan de Sevilla y sus

maestros espanoles y africanos, y desenvuelto y

codificado a los dos lados del Estrecho por dos rife-

. nos, Ibn Masis y Abu-1-Hasan al-Sadili, y por un

andaluz, Ibn ‘Abbad de Ronda, ha logrado la

maxima difusién por todo el orbe islamico, desde
Marruecos hasta Oriente”™.

+ Y debe de obedecer a un mero olvido la no mencién de
Abu 1-‘Abbas al-Mursi, al que en paginas anteriores habia con-
siderado como el discipulo predilecto y el heredero espiritual de
Abu 1-Hasan al-Sadili y como el portavoz de esa gran ecuela®.

B A quien nunca cita entre los maestros chadilies es a Ibn
‘ASir, que, a pesar de no declararse vinculado a escuela alguna,
tuvo por discipulo a Ibn ‘Abbad de Ronda y parece haber
seguido -como trataremos de hacer ver- una doctrina y un
estilo de vida espiritual de tipo basicamente chadili. ‘

. Son numerosos los autores que se han ocupado, con
mayor o menor extension, de este singular personaje, como
puede verse por la bibliografia de base que ofrecemos al final.
Entre sus contemporaneos cabe senalar a los siguientes:
Muhammad b. Abi Bakr al-Hadrami, Lisan al-Din Ibn al-Jatib,
Ibn Qunfud, Ibn ‘Abbad de Ronda e Ibn Marziiq. Y por lo que
rspecta a los siglos posteriores: Ibn Sa‘d al-Tilimsani (m.
901/1496), Ibn al-Qadi, Ahmad Baba al-Tunbukti, al-Maqqari,
Ibn ‘Asir al-Hafi, al-Nasiri al-Salawi, Muhammad b. ‘Al al-
Dukkali al-Salawi, Lévi-Provencal, Paul Nwyia, Mohamed
Benchekroun y ‘Abd al-Wahhab b. Mansir.

De entre todos ellos hay que destacar a al-Hadrami (m.
787/1385), que conoci6é personalmente a Ibn ‘ASir -como fue
también el caso de Ibn al-Jatib, Ibn Qunfud e Ibn ‘Abbad de
Ronda- y cuya biografia del venerable personaje -que encabeza
su repertorio, titulado al-Salsal al-‘adb wa-l-manhal al-ahla y
dedicado al sultan benimerin Abu Faris ‘Abd al-‘aziz
(768/1367-774/1372), hijo de Abu I-Hasan y hermano de Abu

(1) p. 8.
(2): pp. 53y 61.
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Inan- ha servido de fuente bésica para la practica totalidad de
los restantes autores. Al-Salsal, publicado por Muhammad al-
Fasi en 1964, ha sido reeditado en 1988 por Mustafa al-Nayyar
en la editorial de la Biblioteca General al-Subayhiyya de Salé.
Puesto de especial honor merece, asimismo, la monografia del
homénimo de nuestro sufi, Ahmad Ibn ‘Asir al-Hafi
(1091/1680-1163/1750), titulada Tuhfat al-za’ir bi-ba‘di
mandqgib al-hayy Ahmad Ibn "Asir y editada por primera vez en
1988, en la misma Subayhiyya, por Mustafa Busara’. La Tuhfa
recoge casi todos los datos suministrados por los autores ante-
riores, v ello la convierte en la biografia mas completa del sufi
de Jimena.

A base de las fuentes y obras de consulta que preceden y
de algunas otras, y partiendo especialmente de la Tuhfa, trata-
remos de presentar los hechos mas salientes de la vida de Ibn
‘Asir y los rasgos mas significativos de su personalidad y de su
espiritualidad. Cuando no facilitemos ninguna referencia con-
creta, se entendera que se trata de hechos conocidos que pue-
den encontrarse facilmente en la mayoria de las fuentes, sobre
todo en la susodicha monografia de al-Hafi. Por ser ésta, como
acabamos de indicar, una buena recopilacion de cuanta infor-
macion encierran las fuentes anteriores, renunciamos de pro-
posito a una sistematica y exhaustiva especificacion documen-
tal.

Ibn ‘ASir nace, por los ultimos afios de nuestro siglo XIII,
en Jimena (Samina, Simana, Samniya y hasta Sumayna) de la
Frontera, pueblo de la provincia de Cadiz, muy cercano ya a la
de Malaga, situado a unos 35 km de Algeciras —en direccion
sur- y a 60 de Ronda —en direccion nordeste-. Por esas fechas
_tras la batalla de las Navas de Tolosa y la caida de Cordoba,
Jaén, Sevilla, Cadiz, Jerez y Arcos—, Jimena se encuentra en el
verdadero centro de la frontera que, por la parte occidental del
reino de Granada, separa a éste de los territorios cristianos. En
Jimena pasa Ibn ‘ASir sus primeros arios, aprende el Coran de
memoria, cursa los estudios elementales y se entrega ya a la
vida de piedad y a la practica de la virtud.

Muy joven aun, y por razones que desconocemos, deja
Jimena de la Frontera para establecerse en Algeciras (al-Yazira
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aljadra’, de donde el gentilicio que también se le aplica a
veces: al-yazurt aljadrdwi. Piensa, sin duda, que, ante la posi-
ble llegada inminente de los cristianos, la mejor solucion es; no
el refugiarse en el pequeno y fragil reino de Granada, sino el
pasar directamente a Africa, y que el puerto de Algeciras es el
lugar mas idéneo para el embarque. En cualquier caso, en
Algeciras pasa algin tiempo y durante él se dedica a ensefiar el
Coran y a conocer y tratar a grandes ascetas y misticos, como
Abu Sarhan Sidi Mas'ad al-Ablah, que era considerado como
uno de los mas eminentes hombres de virtud de entonces y que
daba la impresién de vivir fuera de si y de estar inmerso en la
contemplacion y poseido por la fuerza del amor divino. Ibn ‘ASir
se recoge a menudo en la mezquita, y alli lo visita Aba Sarhan,
que lo hace objeto de un trato de gran familiaridad. Y es preci-
samente el consejo de este maestro espiritual el que le hace
dejar la ciudad y cruzar el Estrecho. La versién que el propio
Ibn ‘Asir ha dado de la circunstancia viene recogida por varios
de sus biografos, especialmente por al-Hadrami y por al-Hafi,
que la presentan como sigue: ‘

“Cuando se acercd el momento del sitio de
Algeciras por los cristianos, [Abu Sarhan] vino a mi
y me dijo: «<Hermano, esta ciudad caera pronto. Sal,
pues, de ella antes de que le sobrevenga la aflic-
cion». Asi lo hice, dandole crédito y fiandome de la
luz de su vision interior. Las cosas sucedieron, en
efecto, como ¢l dijo, y [la ciudad] cayé después de
€s0”®,

Haciendo aqui un inciso, podriamos puntualizar que, si
realmente debiera entenderse que Algeciras cae inmediata-
mente después de la salida de Ibn ‘ASir -como parece interpre-
tar el editor de al-Salsal®-, el hecho resultaria dificilmente

(38) al-Salsal, p.20; Tuhfat al-z&'ir, p.33.

(4) Mustafa al-Nayyar afade, en efecto, al pasaje citado -y con ello termina el
parrafo- las palabras; muttasilan bi-jurayi ‘an-ha (“inmediatamente después de
mi salida de ella”). Sin embargo, para el editor de la Tuhfa, estas palabras ini-
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compaginable con otros acontecimientos posteriores, como
insinaa el editor de la Tuhfa®. La ciudad de Algeciras es
tomada por los cristianos en el afio 744/1344 -concretamente
la vispera del domingo de Ramos, por lo que, al ser convertida
la mezquita en iglesia al dia siguiente, ésta se pone bajo la
advocacién de nuestra Sefnora de la Palma-, y por esos anos, €
incluso antes, muere el maestro espiritual que Ibn ‘ASir tuvo
luego en Rabat, como veremos, y con el que paso largo tiempo,
habiendo hecho antes la peregrinacion a La Meca y habiendo
vivido una temporada en Mequinez y otra en Fez. Por estas
razones, el editor de la Tuhfa se inclina a pensar que puede tra-
tarse, no de la toma de Algeciras, sino de la de Tarifa
(691/1292) -cosa poco probable, pues en ese caso Ibn ‘ASir ten-
dria que haber alcanzado una gran longevidad, hecho que no
hace constar ninguno de sus bidgrafos- o de la primera toma
de Gibraltar (709/ 1309)®. En su Musnad, Ibn Marztiq escribe
que Ibn ‘ASir se instal6 en Salé tras la toma de Ageciras".

Sea cual fuere la fecha en que Ibn ‘Asir sale de Algeciras,
lo cierto es que pasa a Marruecos, hace la peregrinacion a La
Meca, retorna a Marruecos y reside algun tiempo en Fez y
luego en Mequinez. Segin nos dice Ibn Gazi al-Miknasi (m.
919/1413), en esta altima ciudad habia en su tiempo una
conocida mezquita dedicada a Ibn ‘ASir®, mezquita que, al
parecer, se encontraba en el barrio de los Andalusies y que
habria sido derruida con ocasion de las remodelaciones que el
sultan Isma‘il (1672-1727) mand6 realizar cuando establecio
alli su capital®.

Al llegar a este punto, al-Hadrami nos informa escueta-
mente de que Ibn ‘ASir tenia una hermana en Mequinez -donde

cian el parrafo siguiente, referente al viaje de Ibn ‘Asir a La Meca, y aparecen en
esta forma: wa-muttasilan bi-juriyi-hi min-ha (“E inmediatamente después de su
salida de ella”); y contintia: rahala wa-hayya (“emprendié el viaje y la peregrina-
cion”).

(5) p. 33, nota 28.

(6) p. 34, continuacion de la nota 28 de la pagina anterior.

(7) p. 209 de la trad., y f. 50 del texto arabe.

(8) al-Rawd al-hatin, p.56.

(9) Tuhfat al-za'ir, p.34, n.31.
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continuaba cuando él escribia, despues de la muerte de Ibn
‘ASir- y otra en Jimena y que a la primera le habia asignado el
califa benimerin Abn ‘Inan (1348-1358) una pension vitalicia
con la que podia vivir'®. Y también aqui se plantearian -por lo
ya comentado y por lo que luego veremos- problemas de tipo
cronologico, en los que no vamos a entrar.

De Mequinez se traslada a Salé, para establecerse muy
poco después en Rabat, en la zagiiia del gran maestro sufi de
Evora ‘Abd Allah al-Yaburi, situada en la necrépolis de Salla. El
maestro le asigna alli una celda, lo tiene en la mayor estima, lo
llama “muchacho virtuoso y feliz” e invita a los deméas a imi-
tarlo; y como el de Jimena no quiere vivir sino de su propio tra-
bajo, le confia la ensefianza del Coran a los nifios, con lo que se
gana el cotidiano sustento.

Tras permanecer largo tiempo con el maestro de Evora,
éste fallece y €l se traslada a la otra orrilla del rio B Ragrag y
se establece en la zagiiia que, cerca de la mezquita mayor, tiene
en Salé el maestro Abu Zakariyya' y se aloja en la vivienda del
preposito de la misma y discipulo del maestro saletino, Abu
‘Abd Allah Muhammad b. ‘Isa.

En Salé se gana la vida copiando y encuadernando un
libro de hadit por el que siente especial predileccion: el Kitab al-

‘umda, libro que habria que identificar -como lo hacen los edi-
tores de al-Salsal y de la Tuhfa®’- con el Kitab al-‘umda fi I-
ahkam ft ma‘alim al-halal wa-l-haram ‘an jayr al-anam ‘alay-hi
I-saldm, de Taqi al-Din b. Surur al- -Mugaddasi (m. 600/1203), y
no con el Kitab al-‘umda fi dikr al-nabi salla llah ‘alay-hi wa-
sallama wa-l-julafa’ ba‘da-hu de Muhammad al-Ansari al-
Burri al-Tilimsani (m. 681/1282). Con lo poco que gana tiene
para subsistir. Es un hombre de gran austeridad: viste muy
pobremente, practica el ayuno un dia si y otro no, y él mismo
muele el trigo, amasa la harina y cuece el pan. Con lo sobrante
de sus escasos ingresos puede incluso comprar una tierra de
cultivo -que uno de sus comparneros le ara y que le produce el
. trigo necesario para sus necesidades- y hasta tiene para adqui-

(10) al-Salsal, p.20.
(11) p.21,n.16y p. 36, n.40, respectivamente.
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rir una casa en la parte noroeste de la ciudad. Es en ésta
donde alcanza enorme celebridad, y a ella afluyen, en gran
namero, companeros y aspirantes sufies, y ello a pesar de su
tendencia a la soledad, de su amor al aislamiento y de su
repugnancia a la popularidad.

Alli lo visita, durante su destierro de Granada, el gran
" poligrafo de Loja Lisan al-Din Ibn al-Jatib, que sale del encuen-
tro profundamente impresionado. En su Nufdada lo designa con
el nombre de santo, tiene por favor divino el poder vivir cerca
de él y lo considera como una de las bendiciones y maravillas
del pais:

AL 13 8 e almzs o len dllf (s RV RSP RRE
wo 615

Y en la misma obra lo recuerda nuevamente en la casida
de cuarenta y nueve versos y de metro ramal que compone
estando ya de vuelta en Granada y que desde alli envia a Sale,
donde permanecia su familia. La casida empieza:

o - PR P
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En ella menciona a diez personalidades de Salé, empe-
zando por Ibn ‘ASir, a quien hace referencia en el verso trige-
simo primero:

e - -~ ] e ; "~
Wi, ol b oY asly + Samll, Tal e

En dicha casa lo visita, asimismo, su biografo al-

Hadrami’®, a comienzos del mes de ragab del afio 763/1362,

(12) Nufadat al-yirab, t. Il}, p. 87 y nota 15 -en p. 103-.

(13) lbid., p. 226.

(14) Ibid., p. 227 y nota 102 —en p. 270-. El verso es reproducido en la Tuhfat al-
z&'ir, donde la Gltima palabra del primer hemistiquio es oxUls envezde
22%3ls (. 35) —como también sucede en A’am al-Magrib al- ‘arabt de ‘Abad
al-Wahhab b. Manstr, 1. IV, p.347—, y el editor puntualiza, equivocadamente, que
se trata el verso n232 (ibid., n.32).

(15) al-Salsal, p. 21.
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yendo acompanado de un numeroso grupo de devotos de Fez y
de Mequinez. Y en ese mismo afio le hace una visita otro de sus
bidgrafos, el argelino Ibn Qunfud de Constantina, que también
queda edificado por la singular piedad del de Jimena, al que
Iuego le dedicara unos sustanciosos pasajes en su conocida
rihla titulada Uns al-faqir wa-‘izz al-haqir®®.

- Quien no logra ser recibido es el califa Abti ‘Tnan, que en
el ano 756/1355 lo intenta por todos los medios, Ppresentan-
dose incluso a la puerta de su casa y esperando alli paciente-
mente y enviandole luego a uno de sus hijos con una carta en
la que le suplicaba que le concediera audiencia®”. Esta nega-
tiva puede obedecer a que Ibn ‘ASir era, como nos dice Ibn
Qunfud", muy reacio a tratar con la gente y en especial con
las personas investidas de autoridad; pero tal vez quepa pensar
que no habia visto con buenos ojos que Abid ‘Inan se hubiera
levantado contra su padre, Abu I-Hasan, y que le hubiera dis-
putado el trono durante los tres ultimos afios de la vida de
aquél. Aba ‘Inan acepta la negativa y se contenta con la carta
que Ibn ‘ASir le dirige, y contesta a ella. En la suya, Ibn ‘ASir le
dice que no se considera digno de recibir su visita y que le va a
dar algunos consejos, pensando s6lo en complacer al Senor y
no en recibir de las criaturas riquezas ni honores, ya que a €l le
basta con el Altisimo. Acto seguido empieza a desgranar toda
una serie de exhortaciones, de tipo fundamentalmente reli-
gioso, tomadas del Coran, de la zuna y de importantes maes-
tros espirituales. Hacia el final, le recomienda la lectura de los
dos tratados clasicos de sufismo de al-Muhasibi: al-Ri‘aya y al-
Nasa’ih. Al leerla, Abt ‘Inan se convence de que definitivamente
no podra visitar a Ibn ‘ASir y. embargado por una profunda
tristeza, exclama: “Este es uno de los santos de Ala, que Ala no
nos permite ver""?. En su respuesta, el califa se muestra agra-
decido por los consejos que le ha dado y le promete que pondra
el mayor emperio en seguirlos®. : ‘

(18) pp.7-10. .

(17) Uns al-faqir, p. 9; Tuhfat al-za'ir, pp. 48s. y 56.

(18) Uns al-fagir, p. 9.

(19) Tuhfat al-za'ir, p. 61. o

(20) El texto de ambas misivas viene recogido -con algunas variantes- por diversos
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Muy distinta suerte corre el andalusi Ibn ‘Abbad de
Ronda, que no solo consigue ver al sufi de Jimena, sino que
convive con él en Sale durante afos, hasta la muerte de éste, y,
tras convertirse en el preferido y mas insigne de sus numero-
sos discipulos, llega a ser una de las mas ilustres figuras de la
escuela chadili y de toda la espiritualidad musulmana del siglo
XIV.

Lo que no hemos podido confirmar en modo alguno es
que Ibn ‘Asir estuviera en Granaday que alli impartiera docen-
cia, como escribe René Pérez®". Nos parece seguro que se trata
de una simple confusion con algan otro personaje.

Aungue no se conoce ninguna obra de Ibn "Asir, era repu-
tado por sus so6lidos conocimientos, no sb6lo en materia de
sufismo, sino también de derecho musulman. Su contempora-
neo, el célebre jurista tunecino Ibn ‘Arafa (m. 803/1401), decia
de él que era una de las dos personalidades mas eminentes de
su tiempo®. La otra seria el mistico tunecino Abu l-Hasan ‘Al
al-Muntasir, muerto en el afio 743/1342%. B

Con enorme aureola de santidad muere Ibn ‘ASir en el
mes de ragab del afio 764/ abril-mayo del 1363, segun al-
Hadrami® y la mayoria de los biografos® o en el afno siguiente,
segan Ibn Qunfud® Esa aureola va en continuo aumento des-
pués de su muerte: su fama de taumaturgo se extiende por
todo el pais, de los puntos mas lejanos llegan peregrinos a su
tumba, y su intercesion se considera particularmente eficaz
para sanar las enfermedades mentales. Los saletinos hacen de

autores, entre ellos al-Haff (Tuhfat al-z&'ir, pp. 56-61y 61-63, respectivamente) y
‘Abd al-Wahhab b. Mansir (Alam al-Magrib al-‘arabl, t. IV, pp. 347-350 y 350-
352).

(21) Ibn Khalddn: La Voie et la Loi, p. 29.

(22) Tuhfat al-za'ir, p. 48, citando la Kifayat al-muhtay de Ahmad Baba.

(23) Tuhfat al-z&'ir, p. 55, n.181.

(24) al-Salsal, p. 25.

(25) Por ejemplo, al-Hafi (Tuhfat al-za’ir, p. 43), al-Wangarisi (Wafayat, p. 124) y ‘Abd
al-Wahhab b. Manstr (A'lam al-Magrib al-‘arabl, 1. IV, p. 352.

(26) Saraf al-talib, p. 83. Ibn al-Qadi opta por la primera fecha en la Durrat al-hiyal,
aunque es consciente de que también se baraja la segunda (t. 1, p. 149), y da
sélo la sequnda en la Yadwat al-igtibas (t. |, p. 53).
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€l uno de los patrones de la ciudad, y -como escribe al-
Dukkali- sobre su sepultura se erige, en tiempos del sultan
‘alawil ‘Abd Allah b. Isma‘il (1729-1757), una ctupula-mauso-
leo, terminada en el ano 1733, y en tiempos del sultan ‘Abd al-
Rahman (1822-1859) se construye en torno a ella un centro
hospitalario con una treintena de habitaciones, una pequena
mezquita y dos salas de abluciones -una para los hombres y
otra para las mujeres-, provistas de agua corriente, siendo ter-
minada la obra en el 1831%7. En nuestros dias, el conjunto
sigue en pie, sus distintos servicios contintan siendo utiliza-
dos, alli se celebran solemnes fiestas de caracter popular -como
la procesion de las candelas- en las fechas del nacimiento del
Profeta y son constantes las visitas de los devotos de Salé y de
la vecina Rabat e incluso de lugares situados a muchos kilome-
tros de distancia. ‘

Para la poblacion femenina, tradicionalmente recluida en
el hogar, las visitas a santuarios y cementerios han sido siem-
pre un buen pretexto para asomarse al exterior sin que su
reputacion sufra menoscabo. Y Salé no es una excepcion en
este aspecto. Al contrario, a lo largo de los siglos ha sido una
ciudad de ascetas y de misticos, de arraigadas devociones y de
grande fiestas patronales; y la mujer saletina ha sido y es parti-
cularmente dada a todo tipo de practicas devotas. A ello alude,
entre otros, la etnéloga y socidloga neerlandesa Fenneke
Reysoo en su recentisima publicacién Pélerinages au Maroc:
Jete, politique et échange dans Uislam populaire, de la que tra-
ducimos el pasaje siguiente:

“La visita al santuario es, para muchas muje-
res de Salé, una salida semanal. Tiene funcién de
recreo. En el santuario de Sidi ben Achir, situado al
borde del Océano, las mujeres afluyen el viernes y
beben el té en el cementerio dentro del recinto

- sagrado. Para las mujeres casadas, es una ocasién
de encontrarse con otras mujeres; para las que son

(27) al-fthaf al-wayiz, p. 62.
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divorciadas o viudas, es un paseo publico que no
dana su reputacion; y para las jovenes y adolescen-
tes, es un lugar de encuentro y un pasatiempo
divertido”®®.

Aungque Ibn ‘ASir aparece, durante toda su vida, como un
independiente, que no esta afiliado a ninguna orden sufi, ni se
declara seguidor de ninguna escuela, lo que de €l sabemos nos
permite situarlo mucho mas cerca de una que de otra de las
dos grandes corrientes misticas que en su tiempo prevalecian
en el Magreb y al-Andalus: la chadili clasica y la de Ibn ‘Arabi,
o, si preferimos, el sufismo ascético y el sufismo esotérico o
extatico. Y a este respecto conviene tener presente que los tlti-
mos anos de la vida de Ibn ‘Asir coinciden practicamente con la
gran polémica que surge en Granada sobre la cuestion de si es
necesario tener un maestro para iniciarse en la via sufi o si
basta con la lectura privada de los manuales consagrados de
espiritualidad, polémica que sube de tono por el anno 1373 y
que motiva el planteamiento por escrito de la cuestién por
parte de Abt Ishaq al-Satibi (m. 790/ 1388) y la conocida y bien
matizada respuesta del insigne Ibn Jaldun en su Sifa’ al-sa’il li-
tahdib al-masd’il, sintetizada por Nwyia en su Ibn ‘Abbad de
Rondd® y a la que personalmente hemos hecho referencia en
nuestra introduccién a la Hiddya de al-Rayrayi® y en alguna
otra ocasién, y que podria reducirse a lo siguiente: Hay tres
clases o categorias de sufismo: el primitivo, el ascético y el
extatico. En la primera de ellas el maestro espiritual no es
necesario, pero si deseable; en la segunda es relativamente
necesario; v en la tercera lo es absolutamente. Pues bien, todo
parece indicar que no es en_el sufismo extatico -0 esotérico-
donde hay que situar a Ibn ‘ASir, sino en una de las otras dos
categorias o a caballo entre ambas, y que su doctrina y su
estilo devida son claramente mas afines a la moderada escuela
chadili que a la mas extremista de Ibn ‘Arabi, Ibn Sab‘in y
Sustard.

(28) p. 69.

(29) pp. XLVII-LIV.
(30) pp. 54s.
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En efecto, a la austeridad de vida.de Ibn ‘Aéir, a su bus-
queda de la soledad -gustaba de aislarse y darse a la metida-
cion en el gran cementerio de las afueras de Salé, donde luego
se levantaria su mausoleo-, a su huida de la notoriedad y a su
repugnancia por cualquer tipo de protagonismo, hay que ana-
dir su propia vision de la vida espiritual, sus preferencias entre
los distintos tratados de sufismo, la vinculacién doctrinal y de
escuela de su principal discipulo, el chadili Ibn ‘Abbad, etc.

A mas de uno de estos aspectos hace referencia el
siguiente pasaje de al-Salsal, reproducido luego por la Tuhfa,
que traducimos asi:

“A pesar de que sus comparieros reconocian
su senorio y grandeza, €l no se tenia por superior a
ellos, sino que los trataba con toda consideracion,
se sentaba con ellos donde encontraba sitio y los
llamaba por la kunya ¥y no por el nombre. A
menudo les repetia: O comparieros, yo no soy.sino
uno de vosotros. No soy vuestro jeque ni vuestro
maestro. Teneéis que leer los libros de los sabios y lo
que han escrito los hombres ilustres y eminentes.
Que nadie me imite en aquello en lo que no encuen-
tre fundamento en los libros de los sabios. Yo no
soy .un modelo, ni un iman que haya que seguir,
sino tnicamente un simple musulman”®v,

A renglon seguimos leemos que a menudo recomendaba
huir de la maledicencia y de la calumnia, dar buenos consejos
y esforzarse en seguir la zuna (sunna) y en evitar las innovacio-
nes peligrosas (bida‘). Un poco mas adelante precisa que su
habitual estado de espiritu era el gabd (angustia del corazon) y
que so6lo ocasionalmente se encontraba en el de bast (ensan-
chamiento o dildataciéon del corazén)®”. A sus aspirantes les
repetia frecuentemente que no se durmieran noche alguna sin

(31) al-Salsal, p. 23; Tuhfat al-za'rr, p. 40.
(82) al-Salsal, p. 24; Tuhfat al-z&'ir, p. 42.
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haber hecho antes examen de conciencia, como él mismo hacia
siempre®. Y en este mismo orden de cosas habria que situar
su exagerada escrupulosidad de conciencia, que, en sus alti-
mos afos, le hacia tener atin remordimientos por dos hechos
triviales y hasta ridiculos que, en su juventud, le habian ocu-
rrido en Jimena o en Algeciras:

“Hasta ahora le sigo pidiendo perdon a Dios,
el Excelso, por dos cosas que me sucedieron
cuando vivia en al-Andalus. Fue que pasaba yo un
dia, montado en un asno, por un camino situado
entre dos sembrados, el uno a la derecha y el otro a
la izquierda, y estaba temiendo que el animal se
abalanzara sobre algo de aquel sembrado; y, efecti-
vamente, me venci6é una vez y se llevo un poco, sin
que yo supiera quién era el dueno, para pedirle que
me lo condonara. Hasta el dia de hoy, cada vez que
me acuerdo de eso, le pido perdon a Dios para el
duefio y para mi.

Otro dia, iba yo por un camino a la hora del
calor. Estaba muerto de sed, y no habia agua por
alli. Me encontré entonces con un muchacho que
llevaba un cantaro de agua en la mano. Le pedi que
me diera de beber, y asi lo hizo. Pero, por el exceso
de sed, me olvidé de preguntarle, antes de beber, lo
que le pregunté después: «de quién es el cantaro?».
Me respondi6 que no era suyo. Y no pude encontrar
al duenio. Hasta el presente le sigo pidiendo perdon
a Dios para él y para mi™®%.

Dentro de sus profundos conocimientos de derecho isla-
mico (figh), era un gran especialista en la cuestion de lo licito y
lo ilicito (al-halal wa—l—hardm], cuestion que cobré notorio auge
en todo el Magreb gracias a €1®°.

(33) al-Salsal, p. 28; Tuhfat al-z&'r, p. 48.
(34) al-Salsal, p. 30; Tuhfat al-za'ir, p. 51.
(35) Tuhfat al-z&'ir, p. 39.
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. También Ibn al-Jatib nos ofrece un buen retrato del sufi
de Salé -donde él vivié durante su destierro- en un breve pasaje
de su Nufadat al-girab, cuyo texto es reproducido -con algunas
variantes- en distintas biografias de Ibn ‘Asir, por ejemplo en la
Tuhfa, de la que extractamos y traducimos estas lineas:

“En Salé me encontré con uno de los santos
del Altisimo, el gran asceta [...] Abt 1-‘Abbas
sayyidi Ahmad Ibn ‘ASir, el algecirefio. A pesar de lo
dificil que era verlo, por su poca accesibilidad y por
el enorme respeto que inspiraba, el Altisimo me
facilité su encuentro al instante. Estaba sentado
entre las tumbas en el descampado contiguo al
mar. Era un hombre sombrio, miserablemente ves-
tido, cabizbajo, taciturno, sumamente retraido y
solitario [...] y muy cuidadoso de no exponerse al
peligro de pecado |[...]"¢9,

Y otro Ibn al-Jatib -éste de Constantina, ya citado, y
conocido, como queda dicho, por Ibn Qunfud-, que también fue
recibido por Ibn ‘Asir, escribe de él estas lineas, que constitu-
yen un gran elogio:

“Su via sufi (tariqga) consistia en poner ante
sus ojos el Thya’ ‘uliim al-din y en seguir sus ense-
Nanzas con seriedad, aplicacion, sinceridad y docili-
dad; y €l en persona era la prueba viviente de esa
via”en,

E Ibn ‘Abbad, por su parte, no era menos categorico a la
hora de considerar la via seguida por su maestro como criterio
infalible de vida espiritual: '

“Tengo por seguro que quien se aparte hoy del
camino trazado por mi sefior el hagy Ibn ‘Asir -que

(86) Nufadat al-yirab, t. I, p. 379; Tuhfat al-z&'ir, pp. 63s.
(87) Uns al-faqir, p. 9; Tuhfat al-za'rr, p. 49.



118 BRAULIO JUSTEL CALABOZO

Dios esté satisfecho de €l- en su comportamiento
externo e interno con el Altisimo y con los hombres,
es de sospechosa condicion y sus obras carecen de
valor, pues toda la conducta de aquél se ajustaba al
pie de la letra a las exigencias de la ley religiosa, sin
exceso ni defecto”®,

Una de sus maximas favoritas era: “La ciencia sin las
obras es como un arbol sin fruto”®®; y otra: “No hay que darse a
las practicas supererogatorias sin antes haber cumplido con
las obligatorias™“?.

Los tratados cuya lectura recomendaba y que €l mismo
leia asiduamente eran los del sufismo mas ortodoxo: la
Ri‘aya® y al-Nasa'ih*? de al-Muhasibi, el Qtt al-qulib de Aba
Talib al-Makki®? y el Thya’ de Algacel®”. De al-Nasa'th se nos
dice que era para Ibn ‘ASir como su propia sangre“?, y le acon-
sejo su lectura, asi como la de la Ri'aya, al propio califa Aba
Inan en la carta que, como queda dicho, le dirigi6 desde Salée“e.

_Si comparamos todas estas caracteristicas del sufismo de
Ibn ‘Asir con las propias de la escuela chadili mas auténtica,
vemos que la coincidencia es palmaria. Y si tenemos en cuenta
que su principal discipulo, Ibn ‘Abbad de Ronda, es conside-
rado como uno de los.maximos representantes de dicha
escuela -segiin queda indicado-, no parece arriesgado pensar
que, si bien Ibn ‘ASir no estaba afiliado a ninguna escuela ofi-
cialmente, de hecho era, por su vida y por sus principios doc-
trinales, un verdadero chadili, que constituiria, asi, el eslaboén
entre los grandes maestros que le precedieron -Abti Madyan
(m. 594/1198), ‘Abd al-Salam b. Masi§ (m. 622/ 1225), Abu 1-

(38) Tuhfat al-z&'ir, p. 52.
(89) Ibid., p. 38.
(40) Ibid., p. 48.
(41) Ibid., pp. 39,46y 60 .
) Ibid., pp. 36 y 60.
)y Ibid., pp. 39s.
44) Ibid., p. 40.
45) Ibid., p. 39.
46) Ibid., p. 60; Alam al-Magrib al- ‘arabi, 1.V, p. 350.
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Hasan al-Sadili (m. 656/1258), Abti 1-‘Abbas al-Mursi (m.
686/1287) e Ibn ‘Ata’ Allah de Alejandria (m. 709/1309)- y el
no menos grande que le siguié: Ibn ‘Abbad de Ronda (m.
792/1390). Y el jalon siguiente estaria representado por el
autor de la ya mencionada Hiddya y discipulo de Ibn ‘Abbad:
Abt Hafs ‘Umar b. Miisa b. Muhammad al-Rayrayi, quien, de
hecho, escribe en esta obra: “En la ciudad de Salé residia el
senor de las gentes de su época, por su saber y su devocion, y
el elegido de Dios, por su piedad y su ascetismo, el maestro de
mi maestro, el hagy Abt 1-‘Abbas Ibn ‘ASir"®?,

Asi pues, a esa destacada aportacion de al-Andalus en
grandes maestros chadilies -Aba Madyan de Cantillana, Aba 1-
‘Abbas de Murcia, e Ibn ‘Abbad de Ronda-, en la que tan fun-
dadamente insiste don Miguel Asin, habria que anadir otra
figura de gran relieve: la de Abu 1-‘Abbas Ahmad b. Muhammad
b. ‘Umar Ibn ‘Asir al -Ansari al-Andalusi al- Samini al-Yaziri al-
Jadravsn al-Salawi.

Ibn ‘Asir fue uno mas de los muchos musulmanes que,
habiendo nacido en al-Andalus, se trasladaron al pais vecino
en una época en la que el islam espafiol tocaba a su fin. Alli
gozo6 de la tranquilidad que aqui ya no podia encontrar, y en la
otra orilla del Estrecho alcanzo la celebridad que, en tiempos
més propicios, habria conseguido en ésta.
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