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Resumen: Tomamos a Ibn al-Sid al-Batalyawsi como guia principal para internarnos en las ideas
que la civilizacion arabe islamica desarrollo en torno al signo lingiiistico. De este modo examinamos
una serie de cuestiones: 1) la comunicacion como esencia de lo humano, 2) el origen dcl lenguaje, 3)
el valor epistemologico del lenguaje, 4) la relacion entre las palabras y las cosas, 5) la motivacién
lingiiistica y 6) la etimologia. Nuestra conclusion es que resulta imprescindible considerar la
existencia de una semidtica sagrada (tanto en la naturaleza de las cosas como en los fundamentos de
quienes las estudian), derivada de principios coranicos, en la que integrar la lingiiistica drabe
medieval como ciencia religiosa.
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Abstract: The linguistic and hermeneutic works of the Andalusi scholar Ibn al-S1d al-Batalyawsi
provide us with the main lines of the complete frame within which the systems of Islamic ideas on
linguistic signs were developed. We examine what he and other Islamic scholars thought about a
range of semiotic topics — (1) the origin of language and (2} its significance for human nature, (3)
language as a means of knowledge, {4) the relationship between words and things, (5) semantic
motivation, and (6) etymology. We conclude by arguing that Islamie ideas on signs must be
considered as part of what we call ‘holy semiotics’ i.e.. both a religious science and a religious logic
within the nature of things, based on Qur’anic grounds.
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132 SALVADOR PENA MARTIN

1. Trascendencia del lenguaje

Para amplios sectores de la civilizacidon arabe isldmica, el lenguaje en
general, pero sobre todo la lengua arabe pura (kalam al-arab), esta lejos de ser
un mero instrumento referencial. Por el contrario, el drabe y sus textos
constituyen la primera fuente de conocimiento y el mejor medio con que el
hombre cuenta para indagar en la configuracion de la realidad sensible. Esto
ultimo se debe a que, en la dicotomia entre los dos planos del lenguaje,
expresion y contenido (Jafz y ma®na), al contenido se le asigna el valor de ser
trasunto del mundo exterior, tan fiable 0 mas que la propia razon. Sobre esto se
pronuncio, con toda claridad, R. Arnaldez!" hace ya medio siglo, sin que su
constatacion haya dejado la huella que habria sido de esperar en la investigacion
contemporanea en torno al pensamiento islamico o en torno al saber en al-
Andalus y otras sociedades isldmicas medievales®:

Pour les arabes musulmans, le langage n’est pas un art, ¢’est une science,
plus encore, c’est un étre et une science fondus en une seule réalité.

Ademas del valor epistemoldgico de cara al mundo sensible, ha habido
importantes tendencias del pensamiento que también han visto en el lenguaje
una via de acceso al conocimiento de la Verdad en virtud de unas
proporcionalidades, propias de la vision medieval del mundo, entre los
fenomenos sensibles y los suprasensibles, es decir, una via de conocimiento
gnostico, que también ha sido descuidada por parte de la historiografia
contemporanea. Para indagar en todo este amplio ambito, vamos a seguir como
guia principal a Abi Muhammad Ibn al-Sid al-BatalyawsT (m. 521 h./1127
d.C.), el mayor filologo y lingtista de al-Andalus, que abordé los mas diversos
aspectos de ta palabra desde una posiciéon que conjugaba la tradicion exegética
con la influencia de la filosofia, y que aplicé sus conocimientos no sélo a la
descripcion lingiiistica, sino a la preservacion y analisis de la poesia, a la teoria
juridica, a la hermenéutica sacra y, asimismo, a la busca de Sabiduria a través de

(1) Grammaire et théologie, p. 41.

(2)  Cfr., sin embargo, algunos trabajos donde si se concede a los saberes lingiiisticos arabes el
papel que les corresponde en las sociedades que los generaron, entre otros, los de Abed, S.B.,
«Language»; Fierro, M., «Manuscritos en al-Andalus» y E{ saber en al-Andalus, o Lomba, J.,
«Traduccion de textos».
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EL SIGNO EN LA LINGUISTICA ARABE MEDIEVAL 133

los simbolos™.

De la trascendencia radical del lenguaje en el pensamiento arabe islamico
han dado pruebas los propios sabios musulmanes considerandola expresamente.
Bastara, como testimonio, con dos breves reflexiones de sabios orientales, ¢Abd
al-Qahir al-?uryﬁni (m. 471/1078) e Ibn Sinan al-Jafayi (m. 466/1073). El
primero abre uno de sus grandes tratados™ con una enfitica y redundante
declaracion sobre el lenguaje (kalam). Este es, segin él, requisito 1) de toda
percepeion, 2) de todo conocimiento racional, 3) de la comunicacion
interpersonal (si no fuera por el lenguaje, «lo que guardan los corazones
permaneceria en ellos encerrado»), y, por ende, aunque €l no lo indique como
consecuencia, 4) de toda decision de orden religioso y ético (sin el lenguaje,
afirma, «no habria modo de distinguir entre fe e incredulidad, ni entre lo bueno
y lo malo), y 5) de toda tradicion cientifica. En suma, el lenguaje es —concluye—
lo que distingue al ser vivo y capaz de percibir (a/-hayy al-hassas), de los que
no lo son, observacion ésta que desarrollaremos enseguida. Por su parte, el sabio
sirio Ibn Sinan al-Jafaj1 viene a defender la misma idea general, aunque por dos
procedimientos distintos. Como €Abd al-Qahir, introduce en el asunto las
nuevas preocupaciones llegadas con el siglo TV/X®, al afirmar® que el lenguaje
es «intérprete de la razon”, medida de la inteligencia y conducto de la
percepcion humanas»®. Antes de ello, en el mismo libro, habia dicho que el

(3)  Sobre Ibn al-Sid es mucho lo que se ha escrito; vid., entre otros, los trabajos de Abii Yanah,
S., «lbn al-Sid al-Batalyawsi»; Asin Palacios, M., «Ibn al-Sid de Badajoz»; Continente
Ferrer, .M., «Aproximacion al estudiow; Corbin, H., Historia de la filosofia, 215-217;
Pacheco Paniagua, J.A., «Ibn al-Sid de Badajoz»; Peiia, S., «Al-Andalus en Ibn al-Sid», «El
corpus de los lingiiistas», «El tratado de la frase», «Gramdticos en al-Andalus», «/'rab as
syntax» y Ma arrl segun Batalyawsi, Pefia Martin, S. y Vega Martin, M., «El ideal de
claridad»; Péres, H., Esplendor de al-Andalus, pas.; Ramén Guerrero, R,, «Influencia de al-
Farabi»; Serrano, D., «Ibn al-Sid al-Batalyawsi: de los Reinos», «Ibn al-S1d al-Batalyawsi y
su obraw; Soravia, B., «Ibn Qutayba en al-Andalus»; Tomero, E., «Cuestiones filosoficas», y
Vega Martin, M. y Pefla Martin, S., «Alternancias epigraficas».

(4)  Asrar al-balaga, 13.

(5) A este respecto, vid. Versteegh, C.H.M., Greek Elements, y Peiia, S., «Gramaticos en al-
Andatus».

6)  Sirr al-fasaha, 283.

(¢} Cfr. el comrelato gnostico de este concepto en el titulo de la obra de Ibn “Arabi (638/1240),

- Turvuman al-jawdss.
(8)  Endrabe, «/a-inna kalam al-insan turyuman ‘aqli-hi wa-mi ‘'yar fahmi-hi wa-"unwan hissi-h».
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134 SALVADOR PENA MARTIN

lenguaje es el mas elevado rasgo humano, y, para apoyarlo, utiliza un medio
argumentativo tradicional, un verso testimonio, procedente de la Muallaga de
Zuhayr ibn Abt Sulma (m. 627 d.C.):

lisanu I-fata nisfun wa-nisfun fu’'adu-hu
Jfa-lam yabqa illa saratu I-lahmi wa-I-dami
(Mitad lengua es la persona y mitad corazon;
lo demas, s6lo una hechura de carne y de sangre)''”

Pero el lenguaje (kalam) es algo mas que el primero entre los atributos de
la persona. Ibn al-Sid afirma taxativamente” que la capacidad de hablar es la
esencia de lo humano, y, por lo tanto, para distinguir al hombre del resto de los
animales, emplea la expresiéon «animal parlante»'?, equivalente al homo
loquens de la tradicidén occidental. Pero con decir esto, no esta todo aclarado,
pues hemos de detenernos en los términos que emplea nuestro sabio. En el
primer pasaje a que acabamos de referirnos la palabra que hemos entendido
como lenguaje es nutq, que aparece en una frase que vale la pena traducir: «[...]
el hombre, que se caracteriza por el lenguaje (nu?g) y cuya esencia es el
lenguaje (nutg»™; y, en el segundo, su definicién del hombre es, en arabe, al-
hayawan al-natig (‘el animal parlante’). La misma expresion aparece en el libro
que supondria su incursién didactica en la filosofia?; pero ahi M. Asin
Palacios"® no la traduce como acabamos de hacerlo, sino como «el animal
racionaly, y, un poco antes, al-nafs al-natiga"®, que, para nosotros, significa ‘el
alma parlante’, por «el alma racional»"”. ;Nos hemos equivocado nosotros?
Creemos que no, sin que eso signifique rechazar la version del gran arabista.
Para empezar, y como se sabe, los términos de la raiz N-T-Q se emplean en las

9) Op.cit, 25.

(10)  Cfr. Corriente, F., Las mu‘allagar, p. 98, cuya version del primer hemistiquio es «De la
persona la lengua es una mitad, y la otra su mente».

(1) Kitab al-Masa’il, 78r.

(12) Op.cit, 53v.

(13) Endrabe, «[...) al-insanu lladr yamtazu bi-l-nutqi wa-I-nutqu yawharu-hit.».

(14)  Kitab al-hada'ig, 72 (texto arabe).

(15)  «Ibn al-81d de Badajoz», 112.

(16)  Kitab al-hada’iq, 67 (texto drabe).

(17) Asin Palacios, M., «lbn al-Sid de Badajoz», 105.
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ciencias de la palabra y en la filosofia con sentidos distintos. ‘Logica’ en arabe
es mantiq, pero mantiq es igualmente ‘lengua’, por ejemplo, en el titulo de un
libro célebre, Isiah al-mantiq (Corregir el lenguaje), de Ibn al-Sikkit (m.
244/858). Tampoco si Ibn al-Sid hubiese hablado de kalam nos hubiésemos
ahorrado estas notas. Por tal término se entiende ‘lenguaje’ y ‘lengua’, como
estamos viendo aqui, pero también ‘filosofia’ o ‘teologia’. Y, como bien se
sabe, mutakallim ha funcionado como término para, por un lado, y en las
ciencias de la palabra, ‘hablante’, y, por ende, para designar a la primera
persona del singular; y, no con menos impacto, pero fuera de las ciencias de la
palabra, para ‘filosofo’ o ‘tedlogo’. Todo esto no es nuevo. Si nos interesa
ahora, es precisamente porque en esta ambivalencia -—paralela a la que plantea
el /6gos en nuestra tradicion— tenemos un indicio de la identificacién entre
pensamiento y lenguaje, y de la consecuente trascendencia que a éste se le
otorga. Lo que nos queda por comprobar es si, en efecto, cuando Ibn al-Sid, en
contextos no especificamente filosoficos, habla de al-hayawdn al-ndtig ‘el
animal parlante’ esta, en efecto, tratando de expresar la nocién que nosotros
conocemos como homo loquens, o, por el contrario, si habria mas bien que
entender, como sugieren las traducciones de M. Asin Palacios, algo semejante a
homo sapiens. Para ello, vamos a pasar revista a afirmaciones semejantes de
otros sabios de la palabra, donde nos encontraremos con esa indeterminacion
entre lenguaje y pensamiento, a través de los términos que conocemos y algunos
mas; pero, igualmente, con apoyos suficientes para que mantengamos que,
segun Ibn al-S1d y otros muchos, la capacidad de hablar es la esencia de lo
humano.

Si las consecuencias practicas de esta ultima conviccion, es decir, la
trascendencia cognoscitiva del lenguaje, han estado siempre presentes en la
actividad de las ciencias de la palabra, y, en general, en el pensamiento arabe
isldmico, el planteo tedrico del asunto en estos términos —esencia, definicion
del hombre, etc.— no aparece en la lingiistica arabe sino a impulsos de la
filosofia. No es extraiio, por esto mismo, que una de las mas antiguas alusiones
a la cuestion la hayamos encontrado en el sabio muctazili Abai <Utman al-Yahiz
(m. 255/868), quien, ademas, afirma™ estar citando al «fundador de la 16gica»
(sahib al-mantiq), esto es, a Aristoteles, es de suponer. Se trata de una

(18) Al-Bayan wa-i-tabyin, 1, 77.
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definicion del hombre, que es —dice— «al-natiq al-mubinw», lo cual podria
entenderse como «animal pensante y discernidor», pero también como «animal
parlante y elocuente», pues en el original arabe natiq presenta la ambigiiedad
que conocemos (“capaz de expresarse por medio de la palabra’ o bien ‘capaz de
pensar de manera logica’), en tanto que mubin reafirma la ambivalencia, pues,
dado que se trata del que es capaz de hayan, admite una interpretacion
lingiiistica (‘elocuente’) o semiética (‘capaz de comunicarse’, ‘capaz de
denotar’), o bien, de nuevo, relacionada con la hemenéutica (‘capaz de
declarar’). Un siglo mas tarde, el bagdadi Abi Alf al-Hatimi {m. 388/998), un
experto en critica poética expone el problema de manera incontrovertible. Fue
autor de una célebre epistola «sobre las coincidencias de al-Mutanabbi en su
poesia con Aristételes en su filosofian!'?, en la que da por sentado que lo que
distingue al hombre del resto de los animales es su razén, que lo capacita para
conocer lo que los sentidos no alcanzan®”, Poco mas abajo veremos que, para
Ibn al-Sid, la razén de ser del lenguaje esta precisamente en ese espacio del
mundo real que los sentidos corporales no cubren. De todos modos, esta claro
que la opinién de al-Hatim1 es contraria a la que probablemente hemos de
atribuir a Ibn al-Sid. Pero esto no constituye obstaculo. Por un lado, Ibn al-Sid
no tiene por qué haber pensado como éI*"; y, por otro, contamos con varios
tratamientos del asunto por parte de sabios cercanos al nuestro, geografica e
intelectualmente, que nos permitiran mantener nuestra conclusion, segtn la cual,
para Ibn al-Sid, asi como para otros muchos sabios musulmanes, lo esencial del
ser humano es su capacidad de hablar, y no su capacidad de pensar.

Nuestro primer testimonio al respecto lo dimos antes y procede, como se
recordara, de ¢Abd al-Qahir al-Yuryani, quien dejo bien clara® su conviccién

(19) El titulo en arabe es «Al-Risila al-hdatimiyya fi ma wafaq al-Mutanabbi fi $i‘ri-hi kalam
Aristn f1 1-hikmay (Nusas fi I-nazarivya, 355).

(20) En arabe: «wa-gad tabata ‘inda dawi |- ‘uqnli wa-I-tamyizi anna l-insdna inna-ma fadala
s@'ira I-hayawan bi-I- ‘agli I-mutanawili ‘ilma ma gaba ‘ani I-hawdass».

(21)  Contamos, por cierto, con pruebas de que nuestro sabio estaba e desacuerdo con al-Hatimi,
aunque fuese en una discusion diferente a la que ahora nos ocupa. Al hablar de las fuentes de
ibn al-Sid, en el Capitulo Tercero, dijimos que una de las obras de al-Hatimi, puede que
incluso la misma epistola de que acabamos de hablar, era aludida por nuestro sabio (A4/-
Iqridab, 1, 39); pues bien, nuestro sabio mencionaba al sabio bagdadi para atacar cierta
opinion de éste acerca de al-Mutanabbi.

(22)  Asrar al-balaga, 13.
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de que Dios distingui6 al hombre de los animales con el lenguaje (al-kalam, que
aqui no puede entenderse como teologia). Por su parte, el tunecino Abi 1-Hasan
Ibn Rasiq (m. 456/1063-4) vuelve a plantear los mismos problemas de
interpretacion de los términos. El asunto lo trata muy brevemente en su célebre
tratado de poética® para recordar, de manera similar a Abi ©Ali al-Hatimi, que
los logicos (ashab al-mantiq) ofrecen como definicion del hombre «al-hayy al-
natig», lo cual podria, de nuevo, entenderse de modo doble: ‘el animal
pensante/hablante’. En el mismo libro, un poco mas adelante'™”, retoma el
asunto para ampliar la categoria del ser vivo hablante-pensante a los genios y a
los dngeles, ademas del hombre; es decir, sin establecer un claro indicio sobre si
lo referido es la razon o el lenguaje, seguramente porque para él, igual que para
otros, la distincion no tiene sentido. Pero acerquémonos a la Espafia islamica,
donde tres sabios de la palabra, de la época inmediatamente anterior a Ibn al-
S1d, incluyen en las introducciones de libros suyos alguna afirmacién sobre lo
que ahora nos interesa. En su coleccién de biografias de lingiiistas®”, el
sevillano Abt Badr al-Zubaydi (m. 379/989) nos facilita las cosas al afirmar que
Dios les concedio a los hombres dos mercedes que lo distinguen entre las
criaturas; el sentido del raciocinio (hdssat al-aql) y la comunicacion lingiiistica
(bayan al-lisan), lo cual no deja dudas de que en esta discusion se introduce al
lenguaje de modo inequivoco. Por su parte, el célebre sabio murciano Abu 1-
Hasan Ibn Sidah (m. 458/1066), en una de sus magnas colecciones ordenadas de
palabras®, viene a decir lo mismo, pero reduciendo la merced divina a la
concesion del nutg, empleando, de esta manera el mismo término que Ibn al-
Sid. Y, por tltimo, al-A¢lam al-SantamarT (m. 476/1083) abre cierto comentario
de poesia preislamica®®” con una jaculatoria, de evidentes resonancias coranicas,
en la que agradece a Dios que le haya ensefiado al hombre la elocuencia/la
comunicacién (al-bayan), con lo cual lo ha distinguido de los animales™. Con
uso de uno u otro término y con leves variaciones en la opinion, lo indiscutible

(23) Al-'Umda,1, 242,

(24) Op.cir,1,267.

(28)  Tabagqart al-nabwivyin, 11.

(26) Al-Mujassas, |, 2.

(27y  ‘Algama al-Fahl, Diwan, 25,

(28) En arabe: «Al-hamdu li-{A}llahi I-mucallimi l-insana I-bayana wa-mumayyizi-hi bi-hi min
' sa’iri 1-hayawan».
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es que todos ellos estan pensando en el lenguaje y en su trascendencia. De lo
contrario, no habrian dicho nada de eso para encabezar obras lingiiisticas, que
han de beneficiarse de la altura del objeto tratado. En efecto, no seria razonable
argiiir que lo esencialmente humano es la l6gica para comenzar un libro de
lingtiistica. Podemos concluir que Ibn al-S1d y otros muchos sabios sostenian
que el rasgo principal del hombre, el nutg, recurriendo a un término mucho
menos controvertible que mantiq, es realmente el lenguaje.

2. ;Un don de institucion divina?

Se habra observado que, en las declaraciones a que acabamos de pasar
revista, el importante atributo o la esencia de lo humano que es la capacidad de
hablar, se presenta a veces como don otorgado por Dios (al-Zubaydi, ‘Abd al-
Qahir, Ibn Sidah, al-Alam), mientras que en otras ocasiones (al-Yahiz, Ibn
Ra$iq, Ibn al-Sid) la procedencia del privilegio no se menciona. Esto nos lleva
al origen del lenguaje segun los sabios musulmanes, asunto que ha sido reiterada
y generosamente tratado en estudios contemporaneos®”. Bajo ese rotulo, el del
origen del lenguaje, se esta aludiendo, en realidad, a tres cuestiones distintas; 1%,
iel lenguaje proviene de Dios o del hombre?, 27, ;para qué se crearon o se
instituyeron las lenguas?, y 3%, ;las palabras estan naturalmente motivadas o son
etiquetas convencionales? Es cierto que muchos sabios de la palabra las trataron
las tres, pero sélo las dos tltimas tienen verdadera relevancia para la concepcion
del lenguaje; mientras que, por mas que haya preocupado cual de las dos
respuestas posibles a la primera (origen divino o institucion humana) es la
verdadera, tanto una como otra solucion pueden integrarse en el resto de la
teoria lingiiistica, sin que esta cambie por su causa.

Las dos posturas ante la primera de las tres cuestiones planteadas, si el
lenguaje procede de Dios o del hombre, se han expresado con sendos trios de
términos: i/ham ‘inspiracion’, tawgif ‘imposicion’ y wahy ‘revelacion’, para los
partidarios del origen divino, y tawadu® ‘acuerdo’, istilah ‘convencion’ y
tawatu’ “coincidencia’, para quienes defendian que la lengua fue producto de un
pacto entre los hombres. Poco antes, seguramente, de que Ibn al-Sid iniciara su

(29) Al Yasin, M.H., «Naariyyat nad'at»; Arnaldez, R. Grammaire et théologie, 37 y ss.; Asin
Palacios, M., «El origen del lenguaje»; Kopf, L., «Religious influences», 55-57; Loucel, H.
«L’origine du langagen; Ridwan, Al-‘Allama al-lugawi, 208-255; Versteegh, C.H.M., Greek
Elements, 162-177, y Weiss, B.G., «A theory of the parts».
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labor, Ibn Sidah exponia sucintamente la polémica®; y, aungue acabamos de
verlo apoyando la tesis divina, al entrar en el asunto expone los argumentos de
uno y otro bando con intencionada objetividad. Ello, creemos, porque en este
asunto, como en otros, Abli 1-Hasan Ibn Sidah siguié muy a la letra lo dicho
antes por Abii I-Fath Ibn Yinni®", con una diferencia: la conclusién del sabio
oriental, después de considerar aceptables ambas soluciones, es que en la lengua
arabe hay tanta sabiduria (hikma) que, o bien se debe a inspiracion divina o bien
a la obra de algunos superhombres, digamoslo asi, semejantes a los cuales no
existen ya en su tiempo. Ibn Sidah repite el mismo argumento, pero eliminando
la segunda alternativa.

Antes que €1, también en al-Andalus, el siempre ortodoxo y tradicionalista
Abli Badr al-Zubaydi se habia declarado partidario de la tesis divina, que
pormenoriza en etapas. Segun é1°?, lo primero que hizo Dios, respecto al
hombre, fue dotarlo de sentidos- y mente, tras de lo cual establecio las distintas
categorias de seres (hay'at al-sifar) y, a continuacion, una vez que hubo
separado los sonidos, le inspir6 a cada nacion su lengua. En cuanto al gran Aba
Muhammad Ibn Hazm (m. 456/1064) hace tiempo que sabemos”® que apoyaba
igualmente la teoria de la imposicion (tawgif). En al-Andalus, pues, gozaba de
gran autoridad la tesis divina, cuyos partidarios contaban con un argumento
principal, dos pasajes coranicos (2 A/-Bagara, 31,y 55 Al-Rahman, 1-4);

wa-Sallama Adama l-asma’a kulla-ha
(y [Dios] le enseiio a Adan todos los nombres)

al-Rahmanu / “allama I-qur’ana / jalaqa I-insana / € allama-hii I-
bayana

(el Misericordioso, / ensefid a Recitar, / cred al hombre, / le
enseiio la elocuencia)

Dos testimonios, de rango absoluto, que han tenido, sobre todo el primero,
gran predicamento entre los «divinistas», digamoslo asi, hasta periodos muy

(30) Al-Mujassas, 1, 3-6.
31y Al-Jasa'is, 1,40-47,
(32) Lahn al-‘awamm, 3.
(33) V¥id. Asin Palacios, M., Abenhdzam de Cordoba, 1, 162-163.
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tardios de las ciencias de la palabra, como puede comprobarse en las palabras de
Yalal al-Din al-Suyati (m. 911/1505) al inicio de uno de sus compendios®",
donde se repasa la historia de la polémica®, la cual se amplia, al menos por
parte de los defensores del origen divino (tawgif), singularmente el gran Abu 1-
Husayn Ibn Faris al-Razi (m. 395/1004), quiza el representante por antonomasia
de éstos”, también a la génesis de la letra (jayf). Este ultimo, segin al-
Suyati®”, razonaba de modo semejante, incluyendo asimismo unos versiculos
coranicos como prueba respecto a la escritura; y lo mismo sostuvo™), mucho
después, Badr al-Din al-Zarka31 (m. 794/1391-2). Con un contra-argumento
equivalente, un pasaje coranico, contaban los partidarios del origen
convencional (istilah), cuyas ideas provienen de los filosofos. Su prueba es la
misma que sirve para fundamentar la identidad de la lengua arabe pura con la
lengua que Dios habl6®®, y partia de otro pasaje coranico (14 Ibrahim, 4):

wa-ma arsalndg min rasilin illa bi-lisani gawmi-hi li-yubayyina la-hum
(y a todo mensajero lo hemos enviado con la lengua de su pueblo para que
se comunique con ellos)

Ya L. Kopf*” advertia que el dilema entre institucion divina o convencién
humana era mas teologico que lingiiistico, y se traté sobre todo en el tratado
acerca de la hermenéutica canénica (usii/ al-figh). C.H.M. Versteegh”"), ademas,
sefiala que tales preocupaciones aparecen relativamente tarde en la lingiistica
arabe, como resumiendo algo que M. Mahdi“? habia explicado muy bien antes
que él;

(34)  Al-Muzhir, 1, 1.

(35) Op.cir,1,8-23.

(36) Sobre las ideas de Ibn Faris en defensa del origen divino del lenguaje, vid., ademas de op.cit.,
Ridwan, MM., 4/-'Allama al-lugawi, 175 y ss., y Fleisch, H., «Les grammairiens arabes»,
72.

(37)  Al-Muzhir, 11, 343.

(38) Al-Burhan, 1,377,

(39) Cfr. Pefia Martin, S. y Vega Martin, M., «El ideal de claridad».

(40)  «Religiuos influences», 55-57.

(4Y)  Greek Elements, 1X.

(42) «Language and logic», 53.
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In general, the question of the nature and origin of the language was
investigated in classical Islam in dialectical theology, the principles of
jurisprudece, and philosophy, rather than in grammar or philology [...]. At
first (during the eighth and ninth centuries) Arabic philology defined its
scope in a way that excluded treatment of the broader question of nature
and origin of language. Arabic philology begins to show interes in this
question only in the latter part of the tenth century, when the various
theories of language were already well established in those other
disciplines, and even the philology is completely and frankly dependent on
those disciplines.

3. Las palabras y las cosas

Aunque son muchos los aspectos de su concepcion del signo lingiiistico que
Abli Muhammad Ibn al-Sid no llega a exponer, ni entre lineas, en lo que
conservamos de su obra, lo que nuestro sabio si explica con toda claridad es su
respuesta a la naturaleza del lenguaje, es decir, y con mas propiedad, a cual sea
la causa final de la aparicion del mismo, que Ibn al-S1id desarrolla a partir de dos
pautas de pensamiento religiosas y facilmente encuadrables en el pensamiento
medieval, tanto islimico como cristiano. Nos referimos al testimonio acerca de
la verdad conocida y a la busca de indicios sobre una realidad superior en los
objetos de toda indole, que se consideran signos. El testimonio es, como bien se
sabe, un mandato de obligado cumplimiento en el islam; en tanto que el propio
Coran se concibe a si mismo como signo de Dios. Las palabras de Ibn al-Sid a
que aludiamos son las siguientes™”:

El motivo por el cual se establecieron los nombres para los seres
nombrados (musammayat) fue que éstos resultaban inaccesibles a su
efectiva contemplacion (musahada). Y es que, si todas las cosas hubieran
estado al alcance de los sentidos, no necesitarian nombres; pero, al no
poder percibirse todas ellas, quien habia contemplado una se veia en la
precision de informar de ello a quien no lo habia hecho. Y esto obligd a
establecer los nombres por acuerdo o, en otro sentido, con divergencia en
ello. De este modo, se dijo «hombre», «caballo», «burro», etc., y estos

(43)  «Al-Ism wa-l-musamma», 333.
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nombres pasaron a remplazar (tanithu manab), en cuanto a la
representacion de sus significados en los espiritus de los oyentes (/7
tasawwuri I-ma‘ant fi nufasi l-samiin), a los mismos seres nombrados,
consiguiéndose con ello un efecto semejante al que tendria el que hubieran
sido efectivamente percibidos.

Abii 1-Fath Ibn Yinni® atribuye una explicacion muy semejante a ésta a
los defensores del origen humano del lenguaje. Y mads tarde, como ya hemos
apuntado, Ibn Sidah®” lo repite en parecidos términos. Resumir la exposicién
del ultimo nos ayudara a entender mejor algin punto oscuro en el pasaje que
acabamos de traducir. Antes de ello recordemos asimismo que, algunos sabios
de la palabra, por ejemplo Ibn Sinan al-Jafa$i“”, se muestran convencidos de
que hubo un momento preciso en que se instituyo el lenguaje (hin ibtida’ al-
wad®). Pues bien, dice Ibn Sidah que, segiin los convencionalistas, la institucion
del lenguaje se produjo cuando se reunieron ciertos sabios que, queriendo
distinguir entre las cosas conocidas, le asignaron un vocablo (/afz) a cada una;
con ello se conseguia identificar a los designata y, sobre todo, no era necesario
traer la cosa referida y mostrarla. Como vemos, pues, estamos ante la misma
funcién actualizadora y sustitutoria que Ibn al-Sid le atribuia al lenguaje. Afiade
después Ibn Sidah algo que seguramente coincide con la idea de nuestro sabio,
segun el cual hubo, en el establecimiento de los nombres para las cosas, acuerdo
por un lado y divergencia por otro. Y es que, dice Ibn Sidah, la convencion
varié de un pueblo a otro, atribuyéndosele a un mismo referente palabras
distintas en las distintas lenguas. Y concluye comparando esto con el proceso de
ampliacion del vocabulario exigido por la invencion de nuevas maquinas.

Ibn al-Sid, por tanto, se sitita del lado de quienes negaban el origen divino
del lenguaje, pero sin rechazarlo expresamente. En realidad, sabemos que en la
practica asume las tesis convencionalistas al construir su sistema lingiiistico
sobre la base de que el Cordn se ajusta en todo a la lengua que hablaban los
arabes puros. Pero hemos dicho que el origen divino o humano es irrelevante
para la concepcion que se tenga de la naturaleza del lenguaje. Abu 1-Qasim al-

(44) Al-Jasa'is, 1, 44.
(45) Ai-Mujassas, 1, 4-5.
(46)  Sirr al-fasaha, 276.
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Za$yayi"” mantiene a este respecto ideas cercanas a las de Ibn al-Sid, pero

partiendo de que la lengua es un don divino:

Sabemos que Dios el Altisimo instituyd el lenguaje con el fin de que
sus siervos pudieran expresar lo que les viniera al espiritu y comunicarse
unos a otros lo que en sus conciencias hubiera, y para lo cual no hay
establecido ni gesto ni sefial ni signo con las cejas ni ardid alguno.

Y en el otro extremo, esto es, declarando sin ambages que el origen del
lenguaje se debidé a una convencion entre los hombres, pero explicando la
funcién del mismo en términos casi idénticos a los de Ibn al-Sid, encontramos a
un contemporaneo de éste, pero no exactamente un sabio de la palabra, el
hermeneuta (o sea, alfaqui y usill) y tedlogo (mutakallim) que trabajé en la
escuela Nizamiyya de Bagdad, al-Kiya al-Harrasi (m. 504/1110), quien,
después de afirmar la condicion social del hombre y hablar de la division del
trabajo, vuelve a presentar el lenguaje como conjunto de sefiales (dal/ala)
necesarias para lo que se halla lejos™®. La opinién de este ultimo viene a
recordarnos algo que ya se ha dicho, pero en lo que merece la pena insistir. La
discusién sobre la naturaleza del lenguaje aparecié no exactamente entre los
gramdticos. La fuente, tal vez inmediata de Ibn al-Sid, para las ideas que le
oimos expresar antes pudo ser un fildsofo, Abii Nasr al-Farabi (m. 339/950),
segun el cual® el lenguaje naci6 de la necesidad del hombre por expresar el
pensamiento; para ello, se sirvio, primero, de signos gestuales (ifara) y, en una
fase posterior, orales (faswit), variando de una a otra nacion la palabra que se
escoge para indicar cada cosa.

Por otro lado, es interesante comprobar que la funcion actualizadora del
lenguaje queda reflejada en numerosas definiciones de la lengua. Como la de
Ibn Sidah®”: «sonidos (aswat) por medio de los cuales expresa cada pueblo sus

47  Al-Idah, 42.

(48)  Al-Suyuti, A/-Muzhir, 1, 36. Y afiade que la oralidad de tales «sefiales» se debe a que los
inventores del lenguaje comprobaron que el miembro del cuerpo que mas rapidamente se
mueve es la lengua

(49) Langhade, J., «Grammaire, logique», 368,

(50) Al-Mujassas, 1, 6.
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necesidades», que, una vez mas, toma letra por letra la de Ibn YinnT*". Otras
definiciones de lengua aplican igualmente las ideas que acabamos de considerar,
Al-Suyuti®® recoge una en la misma linea, de un sabio posterior a Ibn Sidah e
Ibn al-Sid, el curdo AbG ‘Amr Ibn al-Hayib (m. 646/1248), para el cual la
lengua es «todo sonido articulado (/afz) que se ha establecido para una
referencia (ma‘na) determinadax.

4. Signo y referente

El pasaje con que inicidbamos el tratamiento de las palabras y las cosas en
el punto anterior proviene de una breve epistola de 1bn al-Sid llamada A/-Ism
wa-I-musamma, esto es, ‘el nombre y lo nombrado’, que forma parte de una
polémica mantenida por pensadores musulmanes y que ha tenido cierto reflejo
en la historiografia contemporanea, asociandose a nuestro sabio, por ser uno de
los pocos que le dedic6 una monografia al asunto. Lo cierto es que la
mencionada epistola es un sucinto estado de la cuestion, algo decepcionante, por
mas que haya llegado a merecer atencion por separado y una reedicion®?,
Aunque su titulo haria pensar que, gracias a ella, seria posible conocer la teoria
del signo de Ibn al-Sid, desarrollada de modo sistematico, la realidad es muy
otra. Dejando a un lado alguna que otra declaracién, como la que tradujimos
mas arriba y las que veremos enseguida, A/-Ism wa-I-musamma contiene poco
verdaderamente decisivo para la teoria manejada en las ciencias de la palabra, si
bien puede estar aludiendo a problemas que nuestro sabio observo en su
sociedad, en lo que se refiere al uso y valoracion de las palabras por parte de los
poderosos y tal vez también del pueblo. A este asunto del nombre y lo
nombrado le dedicé C.H.M. Versteegh atencién en su libro acerca de las
influencias griegas en la lingiistica arabe®”. Sin embargo, el investigador
holandés no consiguié establecer un punto de partida sélido que nos pueda
llevar, ni siquiera en un modesto nivel descriptivo, a conclusiones satisfactorias
y definitivas en lo referente a: 1°, qué es exactamente lo que se discute bajo ese
rétulo; 2°, como integrar esa polémica en los principios teéricos de alguna de las
corrientes de la lingiiistica arabe, y 3°, qué relacion, si es que la hay, guardan las

(51) Al-Jasa'is, 1, 33.

(52)  Al-Muzhir, 1, 8.

(53) Elamrani-Jamal, A.J., «La question du nom».
(54) Greek Elements, 154-161.
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nociones de nombre (ism) y (musamma) con las de expresion (Jafz) y contenido
(mana). Segun Versteegh, el debate surgié en los circulos mu‘tazilies, y
consistia en saber si son lo mismo el nombre y lo nombrado, nociones éstas a las
que se une, en el debate, la de denominacion (tasmiva). El mismo Versteegh
reconoce que no esta nada claro lo que designan esos términos, especialmente el
ultimo. El examen de la epistola de Ibn al-Sid permite asegurar que la historia
de la polémica que proporciona nuestro sabio coincide en gran medida con la
que, como ya apunt6 Versteegh, ofrecia al-Gazali®®, y que se resume en lo
siguiente. Hay dos posturas principales, la que defiende la identidad de nombre
y nombrado, y la que la rechaza; ademas, hay que contar con otras dos teorias
que modificaron la discusion, la que establece diferencias entre los nombres a
ese respecto y la que introduce el concepto de denominacion (tasmiya). Con esto
tenemos un punto de partida, desde donde ya no es posible seguir avanzando
con la sola ayuda de Ibn al-Sid, pues no queda mas remedio que reconocer que
el asunto sigue abierto, a pesar de los intentos de Versteegh, Elamrani-Jamal, y
este nuestro. Una vez reconocida la derrota, nos queda aprovechar algunos de
los datos ofrecidos al hilo de la cuestion por estos dos investigadores, asi como
alguno mas que aportaremos nosotros, que, al menos, abriran otras vias de
investigacion.

La primera duda que surge es si la cuestion del nombre y lo nombrado
hemos de situarla en el ambito de la lingiiistica. Versteegh califica la cuestion,
de teolodgica y gramatical al mismo tiempo, y aclara que lo que en principio nada
tuvo que ver con la lingiiistica terminé convirtiéndose en un problema
gramatical (entendemos que lingiiistico), pues de la discusion en torno a las
palabras y las cosas se paso a la cuestion de «the identity of words with their
meanings»®®. En realidad, Ibn al-Sid deja bien claro, nada mas comenzar su
epistola®”, que el asunto que va a tratar es cosa de tedlogos (mutakallimin).
También a éstos les atribuye'®® al-Juwarizmi (m. 617/1220) —cuyas opiniones
no se han tenido nunca en cuenta, que sepamos, a este proposito— el estudio de
la cuestion, de la que se desentiende, tal vez por eso mismo, no sin antes tocar,
de pasada, un asunto que puede ayudarnos a comprender en qué consistio, al

(55) Ensu Al-Magsad al-asna, 6 y ss.
(56) Greek Elements, 160.

(57) «Al-Ism wa-l-musamma», 330.
(58)  Sarh Sigt, 111, 1256-1257.
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menos en un principio, la discusion sobre la posible identidad entre el nombre y
1o nombrado. Por lo que él dice, parece plausible que la discusion se originara
en un problema de exégesis coranica, es decir, de hermenéutica, y sin la
participacion de fildsofos o tedlogos como tales. La pista proporcionada por al-
Juwarizmi es la conexion del problema del nombre y lo nombrado con la
comprension de dos versiculos del Coran (12 Yasuf, 40,y 87 Al-A%la 1):

ma ta“budina min dini-hi ’illa ’asma’an sammaytumii-ha ‘antum wa-
‘aba 'u-kum ma ‘anzala llahu bi-ha min sultanin 'ini I-hukmu 'ilia li-llahi
‘amara ‘alla tabudn 'illa 'iyya-hu

(por debajo de El sélo adorais nombres que habéis puesto vosotros y
vuestros padres, sin que Dios haya abajado sobre ellos ningun poder; la
sentencia es solo de Dios; os ha ordenado que solo le adoréis a El)

sabbihi sma rabbi-ka l-a%la
(alaba el nombre de tu Sefior, el Altisimo)

Al-Juwarizmi razona que, a pesar de la interpretacion aparentemente mas
fiel a la expresion, el mandamiento es que se alabe al Sefior, por centrarnos en
este ultimo caso, que es el nombrado, y no a su nombre. Pero, si ponemos este
segundo pasaje en relacién con el primero, la discusioén adopta otro aire: el de la
contraposicion entre el monoteismo y el politeismo; de la cual se pas6é a un
planteamiento de mayor hondura acerca de la relacién del fiel con un Dios
unico, kendtico, y cuyas cualidades plantean todo un problema acerca de la
analogia del hombre con Dios, de un lado —de ahi la intervencion de al-Gazali—,
y, de otra, la superacion de estadios religiosos que imponian la servidumbre
respecto de formas que pudieran estar vacias de contenido, como se entiende a
partir del primer pasaje coranico citado. De ahi que, adoptando la solucién
simplificadora, al-Mahalli y al-Suyiti (s. IX/XV) opten, en su comentario®” al
segundo pasaje, por afirmar que ahi la palabra ism ‘nombre’ es expletiva (za 'id).
La conexion, por otra parte, de la cuestién con el problema que plantean los
llamados «mas buenos nombres de Dios» (al-asma’ al-husna) es evidente. De

(59) Tafsir al-Yalalayn, 803.
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esto habla también Ibn al-Sid en las primeras paginas de otro de sus libros"”. E
Ibn Hazm, al ocuparse de la cuestion del nombre y lo nombrado”, deja claro
que nos movemos en el terreno de la teologia, y acaso también en el de la
teosofia, o en la respuesta a los tedsofos. Lo que aun no hemos dicho es que,
tomando el asunto desde la perspectiva de la ciencia de Dios, Ibn al-Sid adopta
la postura contraria a la de la ortodoxia mds tradicionalista, que identificaria,
segun Abu Bakr al-Bagillant (m. 415/1013), el nombre con lo nombrado, y
quedando muy cerca en sus argumentos y conclusiones de los planteamientos
mu‘tazilies®”. El asunto, desde luego, requiere un planteamiento mas amplio y
profundo desde la perspectiva de la teologia y la hermenéutica de toda religion
monoteista, y en consideracion a los aspectos practicos de la cuestion en el culto
la divinidad unica por los fieles; pero esto no vamos a hacerlo aqui por un
motivo ya apuntado, y es que Ibn al-Sid desarrolla esta polémica en paralelo a
su concepcion de la expresion (Jafz) y el contenido (ma‘na), de la que nos
ocuparemos mas abajo, y que es la inica con repercusion en su sistema tedrico,
sin que resulte afectada por sus tomas de decision al respecto de lo que
acabamos de ver. Por lo que a Ibn al-Sid respecta, pues, la polémica en torno al
nombre y lo nombrado no cambié de estatuto, como sostenia Versteegh, para
entrar a formar parte del tratado de la semantica propiamente dicho.

Y, sin embargo, es notorio que sabios de la palabra, como tales, y no al
modo de Ibn al-Sid, han intervenido activamente en la polémica, acaso por la
fuerza de los propios términos ism ‘nombre’ y musamma ‘nombrado’, capaz de
contener categorias de interés para los lingiiistas. Al-Za§9a$1®” rechaza, igual
que Ibn al-Sid, el asunto como propio de los lingiiistas —los basories, dice €l-,
pero ofrece de los mencionados términos una definicion restringida, que nos
sitia mas cerca de la gramatica, al incluir en ellos, respectivamente, al verbo
(fil, literalmente ‘accion’) y al nombre de accion (masdar, literalmente
‘origen’). Pero quiza el primero que suscitd este asunto en la historiografia
contemporanea fue A. Mehiri®, al afirmar que Ibn YinnI mantuvo la
convicciéon de que el nombre y lo nombrado no son la misma cosa. El

(60) Kitab al-Masa’il,

(61) Kitab al-Fisal, V, 186,

(62) Cfr. Versteegh, C.H.M., Greek Elements, 156-159.
(63)  Al-Idah, 58.

(64)  Les théories grammaticales, 336-337.
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investigador tunecino se basaba en cierto pasaje del gran tratado de
metalingiiistica del sabio de Mosul®® donde éste observa que, en la practica el
nombre se confunde con su referente, por ejemplo, cuando se evita interpelar
directamente a un rey utilizando otro medio, como la tercera persona. Puede que
la «tabuizacion» de palabras explique en parte el interés de los lingiiistas
musulmanes por declarar su opinién en la polémica. Al fin y al cabo, incluso
modernamente se ha sentido la necesidad de advertir que palabra y cosa no
deben confundirse®, con argumentos similares a los de Ibn al-Sid'®”, quien
recuerda que, si el nombre y lo nombrado fuesen lo mismo, moriria quien dijera
«veneno». El asunto tiene trascendencia en las concepciones linglisticas no
académicas de la humanidad. S. Ullmann® recordaba, en su tratado de
semantica, a este respecto los célebres versos de W. Shakespeare'®®:

What'’s in a name? That which we call a rose
By any other name would smell as sweet.”"

Y, respecto a las sociedades arabes islamicas, no es necesario demostrar
que se multiplicaban las situaciones en que podian observarse consecuencias
practicas de la tabuizacion de palabras, que se hipervaloran como simbolos con
valor en si mismos, por via de su sacralizacion, de distintas maneras. El mismo
Ibn al-S1d”", en momentos de su obra en que no se esta refiriendo a este asunto,

(65) Al-Jasa'is, 11, 188.

(66) Cfr. Guiraud, P., La semdntica, 91.

(67) «Al-Ism wa-l-musamma», 330.

(68) Semadntica, 91.

(69) Romeo y Julieta, Acto sepundo, Escena segunda.

(70)  En la version de Astrana Marin, L., Obras completas, 274: «;Qué hay en tu nombre? |Lo que
llamamos rosa exhalaria el mismo grato perfume con cualquier otra denominacién»; en la de
Valverde, J.M., Romeo y Julieta, 31: «;Qué hay en un nombre? Lo que llamamos rosa, oleria
tan dulcemente con cualquier otro nombrex»; en la de Pujante, A.-L., Romeo v Julieta, 77:
«;Qué tiene un nombre? Lo que llamamos rosa / seria tan fragante con cualquier otro
nombre», y en la de Conejero, M.A., y Talens, J., Romeo y Julieta, 199: «;En un nombre qué
hay? Lo que llamamos rosa / aun con otro nombre mantendria el perfume». (Curiosamente
ninguno de estos traductores ha mantenido en la version espaiiola la palabra «rose» del
original, que probablemente habria justificado el parlamento de Julieta.)

(71)  Sarh Sigt, 111, 1246.
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recoge varios ejemplos de augurios basados en un procedimiento que podria
llamarse «magia» etimologica, una modalidad de la glotosofia, que, por medio
de una hermenéutica simbdlica de los signos del mundo aparente, deriva hacia la
supersticion. Asi —explica nuestro sabio— de la serpiente llamada hayya se extrae
la prediccion de una vida (hayat) larga; del pajaro carpintero (surad), la sequia
(tasrid); del arbol llamado ban, la separacion (bayn), etc. Asi que Ibn Yinni, Ibn
al-S1d y otros sabios podrian haber visto la necesidad de rechazar la
identificacion de palabra con cosa, especialmente dado que habia quienes
defendian esa identificacion entre nombre y nombrado, lo cual podria derivar en
el intento de cargar el lenguaje de valores irracionales. Puede que sea
significativo el que Ibn al-Sid comience su epistola enfatizando que ninguno de
los sabios de la palabra ha defendido nada tan peregrino como que la expresion
es lo expresado, utilizando, al decir esto, los términos “ibara y mu‘abbar “an-h,
en lugar de ism ‘nombre’ y musamma ‘nombrado’, pues la polisemia de éstos,
sobre todo del primero, es lo que pudo generar la polémica. Y hablamos de
sabios de la palabra, pues a ellos nos referimos y no a expertos en otros saberes.
Sin embargo, Mehiri completaba su estudio de la postura de Ibn Yinni
afirmando que éste se alineaba con Sibawayhi en la solucion del dilema frente a
otros lingiiistas que sostenian la identidad de ism y musamma. Esta informacion
la tomaba Mehiri de Yamal al-Din Ibn Manzar (m. 721/1320-1)7:

Alguien le preguntd a Abli 1-€Abbas [al-Mubarrid] si el ism ‘nombre’
es el musamma ‘nombrado’ o si no lo es. El dijo: «Abu “Ubayda afirmaba
que asi es, pero Sibawaihi lo negaba.» Entonces el hombre le pregunto:
«,Y ti qué piensas de eso?» Y él respondié: «Nada tengo que decir de
€50.»

Esta laconica tltima respuesta de Abu 1-Abbas al-Mubarrid (m. ca.
286/899) podria asimilarse a las opiniones que hemos visto en algunos de sus
sucesores, cuando atribuian el problema a otros especialistas. No obstante,
menciona a dos ilustres colegas suyos envueltos en la polémica. En realidad,
ignoramos a qué opinién concreta de Abii ‘Ubayda (m. 210/825) podia referirse
ahi al-Mubarrid, y a la supuesta intervencion de Sibawayhi (m. 177/793) nos

(72) Lisan al-‘arab, 11, 213.
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referiremos poco més abajo. Pero contamos con un relato en cierto modo
semejante donde aparece otro defensor de la identificacion. Nos lo proporciona
al-Zagya$1™, quien —igual que, después de él, Ibn al-Sid""- exclama que «toda
persona de juicio sabe que el signo de una cosa no es esa cosa». Y esto lo dice a
raiz de una afirmacion de al-Ajfa§ [al-Awsat] (m. 215/830), a quien, sin duda
ninguna, al-Zayyayi no consideraba un mentecato. La cosa era que aquél
establecia una diferencia sustancial, desde el punto de vista de la significacion,
entre los nombres y los verbos: mientras que estos ultimos son sefiales (adilla)
perfectamente distinguibles de las cosas, el nombre, por ejemplo, Zayd o ‘Amr,
es «la cosa mismay. Que al-Ajfa§ sostenia esto lo sabemos también por otra via:
Abii CAl7 al-Farisi (m. 377/897) le atribuye!”™ a éste dicha teoria sobre el
nombre y el verbo: la cosa en si (al-Say’ bi-ayni-hi) y la sefial de la cosa (al-
dalil “ala I-Say’). Asi pues, al afirmar esto, al-Ajfa$ esta tratando el problema
desde un angulo distinto de los considerados hasta ahora. La valoracion
semantica del verbo ha de ser légicamente distinta de la que se conceda al
nombre, si lo que se considera es la existencia de un correlato referencial para
cada uno en el mundo exterior, habida cuenta de que, para los sabios
musulmanes del lenguaje, éste consiste en un sistema de sonidos articulados que
se adjudican a seres reales, preexistentes. Pero, sea como sea, la identificacion,
por parte de algunos, entre nombre y nombrado ahi esta, dando lugar a la
polémica, motivada, al menos en parte, por la polivalencia —una mas entre
tantas— de un término técnico. Porque, en efecto, el término ism designa tanto a
una de las partes de la oracion, en contraste con el verbo y la particula, como a
la etiqueta que corresponde a un ser existente pero inaccesible en ese momento a
los sentidos. Esto es lo que, en principio, cabe decir de la postura de los sabios
del lenguaje mas racionalistas que se han pronunciado sobre la cuestion,
reduciéndola al ambito gramatical y semadntico, pero retirandose de las
implicaciones cosmologicas, teologicas y relativas a la Sabiduria.

En cuanto a la intervencién de Sibawayhi en la polémica, Versteegh™ la
niega, afirmando que la preocupacion por el asunto surgio mas tarde, y

(73)  Al-Idah, 110.

(74) He aqui uno de los muchos indicios de la mas que probable dependencia de Ibn al-Sid
respecto de al-Zayya$1 y, mas en concreto, del breve tratado metalingiiistico citado.

(75) «Agqsam al-ajbar», 205.

(76)  Greek Elements, 81.
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descalificando, pues, la noticia transmitida por Ibn Manzr. Elamrani-Jamal7”
ha rechazado asimismo que Sibawayhi hubiese entrado en el asunto, valiéndose
del argumento de que el término musamma ‘nombrado’ no aparece en el Kitab.
Pero este argumento no basta para zanjar el asunto. No es razonable creer que
Stbawayhi anotara en su libro todo lo que pensé y dijo alguna vez. Ademas, hay
pasajes del Kitab donde, sin que la polémica se anuncie como tal, si que se
discuten algunos de sus aspectos, Para empezar, estd la definicion del verbo, una
de las mdas abstrusas afirmaciones del Kitab: «el verbo son unos esquemas
tomados de la palabra de los acontecimientos que acaecen a los nombres, y se
construyen para lo que ha pasado, y para lo que sera sin haber ocurrido y lo que
es sin dejar de ser»™, donde la identificacién entre palabra y cosa parece estar
en la base del razonamiento. Y también en la definicion de particula («lo que
aviene un contenido pero ni es nombre ni accion»™), donde Versteegh ya
sefialaba® que Stbawayhi «uses ism in the sense of musamma». Todo ello
pareceria, pues, contradecir la opinién que al-Mubarrid le atribuia al primer gran
tratadista de la gramatica drabe. Pero tal vez haya que concluir que, cuando
Sibawayhi, habla asi estd haciendo un uso restringido y especializado de los
términos: en gramatica se opera con entidades que no son las cosas en si, sino
sus figuraciones, sus representaciones; de manera que es licito hablar, siempre
en el ambito de la lingiiistica, de una identidad entre nombre y cosa. Por el
contrario, si que podria tenerse como intervencion de Sibawayhi, algo
involuntaria, en la polémica, la diferenciacion practica y rudimentaria que
establece entre palabra y cosa, ahora si, en el plano de la realidad, cuando
afirma®" que en la oracion kana Abdu [A]llahi aja-ka ©Abd Allah era hermano
tuyo’, el sujeto y el predicado’® se refieren a una misma y sola cosa («li-3ay’
wahid»). No parece descabellado que de éstas u otras afirmaciones de

(77) «La question du nom», 81.

{78) Kitab, 1, 12; en arabe; «wa-amm2 -fi‘lu amtila ujidat min lafz ahdat al-asma’ wa-bunyat li-
ma mada wa-li-ma yakin wa-lam yaga' wa-ma huwa ka’in lam yanqati‘»; Elamrani-Jamal
alude asimismo a esta definicion en su discusion de la polémica entre el nombre y lo
nombrado.

(79)  Kitab, 1, 12; en arabe: «harf 92’ li-ma‘na lays bi-sm wa-1a fi‘l».

(80} Greek Elements, 44.

(81) Kiab, L, 45.

(82) En realidad, Sthawayhi habla de «nombre del agente» (ism al-f3‘il) y de «objetor (maf itl),
pero esta nueva dificuitad terminoldgica no afecta a lo que aqui estamos discutiendo.
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Sibawayhi, tanto registradas por escrito como transmitidas oralmente, coligieran
sus sucesores cual fue la postura del fundador de la gramadtica arabe ante el
dilema. Concluiremos, pues, que, admitiendo como ciertos (mientras no se
demuestre fehacientemente lo contrario) los testimonios de al-Mubarrid e Ibn
Manziir, dos autoridades en la materia desde luego, Stbawayhi no admitia, en el
plano ontolodgico o incluso semantico, la identificacion de nombre y nombrado,
pero que, una vez en faena, y dentro del sistema de representaciones que es la
sintaxis se manejaba a partir de la identidad entre palabra y cosa, lo cual le
permitia establecer una diferencia entre la categoria del nombre frente a las de
verbo y particula. Pero hay que reconocer que esta conclusion es provisional y
requiere mas datos.

A efectos del tratado de la significacion, de todo este complejo y oscuro
asunto, tal vez baste con retener que, al menos en lo sustancial, el dilema
planteado es ajeno a la lingiiistica en sus aspectos meramente descriptivos y
prescriptivos, es decir, dejando a un margen la teoria del lenguaje. Aun asi, Tbn
al-S1d se decide a tomar partido por una respuesta —la falta de identidad entre
nombre y nombrado— que, a todas luces, pudo parecer sospechosa a los ojos de
una o varias posturas teoldgicas y cosmologicas. E Ibn al-Sid seguramente sabia
esto. Al-Bagillani, cuyas obras eran bien conocidas en al-Andalus®’, en parte
gracias al jiennense Aba ¢AlT al-Gassani (m. 498/1104), uno de los maestros de
Ibn al-Sid, dejo bien claro® que la respuesta mas ortodoxa —por asi decirlo-
consistia en que ism y musamma son lo mismo. De manera que, y para concluir
con el asunto, a nuestros efectos aqui, hay que afirmar que la polémica del
nombre y lo nombrado apenas es efectiva a la hora de establecer la teoria del
signo lingiistico sustentada por Ibn al-Sid y los suyos. Afortunadamente,
contamos con otras fuentes donde buscar indicios.

En efecto, después de explicar la funcién actualizadora del lenguaje en el
parrafo que tradujimos més arriba, Ibn al-S1d®® se detiene a detallar ese
mecanismo de sustitucion. Cuando —afirma— alguien dice «he visto un camellon,
la expresion «camello» produce en la mente del oyente una representacion
(tasawwur) similar a la que produjo en la del hablante la percepcion del animal.

(83) Forneas Besteiro, J.M., «El Tamhid de al-Bagillani».
(84) Elamrani-Jamal, A., «La question du nom», 81, que se basa precisamente en el Tamhid.
(85) «Al-Ism wa-l-musamma», 333.
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De modo que, tanto por via de la percepcion como por via del lenguaje, Ibn al-
Sid reconoce la existencia de una nueva entidad, no exactamente igual a la cosa:
la imagen mental o concepto. Con esto, nuestro sabio se esta adhiriendo a una
teoria muy extendida en el pensamiento islamico de su €poca, tanto en las
ciencias de la palabra como fuera de ellas. Asi, Ibn Sidah®” esta pensando en lo
mismo cuando concibe todas las formas de expresion lingiiistica (/afz) como
seflales o figuras (rasm) de unos contenidos (maani) que tienen una
representacion en las almas; y la funcion de la palabra (/afz) —explica- es
descubrir esas representaciones mentales. De manera semejante, Abi Ishaq al-
Isfarayini (m. 418/1027), un contemporaneo del ultimo, aunque no lingiiista,
afirma® que los nombres no son sefiales directas de sus referentes (madlalat),
sino de lo que él llama los indicadores mentales (al-adilla al-Caqliyya), esto es,
de nuevo, representaciones intelectivas o conceptos. Todo esto tiene una fuente
comun, Aristdteles, que Elamrani-Jamal® sefiald, en referencia a al-Gazali
cuando éste, en el libro que antes citamos, afirma que las cosas tienen tres
modos de existencia: en su ser, en la mente y en la lengua. Un esquema muy
similar, aunque con este tercer modo desdoblado, es que mantiene el experto en
ciencias coranicas al-Zarka$1®”:

Una cosa (Say’) tiene cuatro grados de existencia: el primero es su
existencia real en si misma, y el segundo es su imagen mental, y estos dos
grados son iguales en todos los pueblos; el tercero es la palabra que
designa a la imagen mental y exterior, y el cuarto, la representacion escrita
de la palabra, siendo estos ultimos grados los que varian con la diversidad
de las lenguas, arabe, persa, etc., y la diversidad de escrituras, arabe, persa,
hindu, etc.

Pero en las mismas ciencias de la palabra y mas cerca de Ibn al-Sid, el
mismo esquema en su cuadruple divisién lo mantuvo Ibn Sinan al-Jafagi®”, si
bien con una diferencia, y es que él no habla de cosas, sino de contenidos

(86) Al-Mujassas, 1, 2-3.

(87)  Al-Suyiti, Al-Muzhir, 1, 365.
(88) «La question du nom», 83.
(89)  Al-Burhan,1,377.

(90)  Sirr al-fasaha, 226.
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(matant), entidad indiferenciada que manejan los lingiiistas musulmanes
medievales. La cuestion es que, al producirse la influencia de la filosofia en los
métodos y teorias que se manejaban en las ciencias de la palabra, éstas se
renovaron, y esa renovacion se hizo al precio de cierta claudicacion de la
lingtiistica ante la filosofia. Sin embargo, se traté de una claudicacion parcial y
engafiosa, de lo cual tenemos aqui una manifestacion. Ibn al-8id, Ibn Sinan y
otros manejaron teorias mas elaboradas, al modo aristotélico, que la sencilla
dicotomia entre expresion (lafz) y contenido (ma‘na), donde no se refleja la
diferencia entre cosa y concepto, pero estas teorias las yuxtapusieron aquellos
sabios a sus descripciones lingiiisticas y textuales, que siguieron su curso natural
sin apenas recibir la impronta de la nocion aristotélica de concepto. De manera
que estos y otros lingiiistas, sin dejar de reconocer, a modo de razonamiento
metateorico, que hay una diferencia entre signo, cosa y concepto, el hecho es
que, a la hora de la verdad, se olvidan del triangulo aristotélico (o
saussureano”"), y solo se muestran en la practica interesados por la dicotomia
entre expresion y contenido, o, mejor, entre verba y res, que llevaba siendo
efectiva entre los filologos arabes desde hacia siglos, y que, por otra parte,
concuerda con los fundamentos mantenidos por los estoicos y por otros muchos
especialistas en lengua, retérica y hermenéutica de la tradiciéon grecolatina. Asi
pues, de toda la concepcion del signo lingiiistico, lo que mas nos importa, de
cara a su efectiva aplicacion, es la conviccion de que la realidad es
independiente y anterior a su elaboracion en palabras. Ibn al-Sid lo expresa con
toda claridad®, para justificar la licitud de que, si bien en el plano de la
expresion haya solo dos forma de tiempos verbales (perfectivo e imperfectivo),
los gramaticos hablen de tres tiempos (pasado, presente y futuro), que vienen
impuestos por la realidad: «La existencia de una cosa no consiste en que tenga
un nombre, sino en su propia existencia.» Y esto —insistimos— si va a tener
consecuencias practicas en la descripcién de la lengua arabe pura. En
conclusion, la lingiiistica arabe islamica medieval no mantuvo, como a veces se
afirma, la existencia de signos verbales como unidades con dos aspectos, el del
significante y el del significado. Por el contrario, en la lingiiistica y la filologia
arabes, propiamente dichas, no puede hablarse de una auténtica teoria del signo,

(91)  Cfr. Saussure, F. de., Cours de linguistique, 97-100.
(92)  Kitab al-fulal fi islah, 94.
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sencillamente porque no hay tal nocién de signo, sino, en todo caso, de sefial o
de indicio, de una forma que hace referencia a una realidad. Aunque nos
sintamos tentados a traducir /afz y ma“na como expresion y contenido, o como
significante y significado, respectivamente, y con frecuencia se haga asi, hay
que tener siempre presente que esas dos entidades no son las dos caras de otra
superior que las engloba. Operativamente, ism ‘nombre’ es equivalente a lafz
‘palabra’, y musamma ‘nombrado’ a matna ‘contenido’. La expresion y el
contenido no se unen en el nombre, sino que el nombre es una expresion; por
eso, nuestro sabio afirma® que «la palabra es el nombre» y el contenido, que
equivale en referente es algo «que estd debajo de la expresion»®”. No hay una
teoria del signo lingiiistico, ya que el referente y/o su representacion mental u
oral se identifican con el significado; y el nombre (el pseudo-signo) no tiene, en
consecuencia, dos caras, sino una sola, la de la expresion, en la que se agota
como entidad. Hay, entonces, dos planos paralelos, que seria mejor traducir,
como acabamos de hacer, por verba y res, palabra y cosa: 1° el plano llamado
del lafz, ism o “ibara, que es el lenguaje como «in-vocacion», es decir, como
representacion oral, y 2° el plano llamado del ma‘na o musamma, que es la
realidad o su recuerdo (verbal siempre), preexistente siempre a la palabra.

5. Motivacién

Otro aspecto de la relacion entre lenguaje y mundo referencial es el que
podemos enunciar por medio de la cuestion: ;hay algo que exija que a una cosa
determinada se le asigne un nombre determinado? Al planteamiento y
resolucion, en las ciencias arabes isldmicas de la palabra, del problema que
acabamos de enunciar se les puede encontrar con facilidad precedentes
helénicos, y asi lo ha hecho C.H.M. Versteegh®, segiin quien las ideas arabes
que resumimos a continuacion tienen como fuente principal las desarrolladas
antes por la filosofia estoica. Pero acaso no sea necesario buscar precedentes
extranjeros a la reflexion sobre un asunto que puede haber interesado a toda
tradicién cultural, mas aun a una, como la arabe islamica, basada en la
sacralizacion de una lengua y de una escritura. Distinto es que los sabios

(93) «Al-ism wa-l-musammay, 336.
(94) Op.cit, 333 y 336,
(95)  Greek Elements, 165-168.

AM, 11 (2004) 131-181



156 SALVADOR PENA MARTIN

musulmanes de la palabra hayan podido ayudarse, para la sistematizacion
tedrica de sus ideas, de la previamente elaborada por otros pueblos, pero eso no
impide que todo el razonamiento arabe islamico se mantenga por si solo y en
congruencia con sus otras concepciones acerca del lenguaje y del saber, en los
distintos estratos de éste. Para empezar, recordemos que, como se ha sefialado
en mas de una ocasion®, ya los hindues se interesaron por las relaciones —
(naturales, convencionales?— que hubiera entre las palabras y las cosas, mucho
antes de que lo hicieran los griegos, sin que, hasta donde sabemos, haya
parecido necesario explicar las teorias de éstos a partir de las de aquéllos. El
punto principal al que se refiere Versteegh es el valor epistemoldgico que se
concede al lenguaje, a través de la investigacion etimologica. Esto se basa en
varios supuestos: 1°, hay una suerte de relacion de necesidad entre cada
referente v el nombre que lo designa; 2° esta correlacion entre forma y
contenido se dio sola o fundamentalmente en los primeros tiempos de la lengua,
y 3° si tomamos la palabras en su actual estado de degradacién y las
despojamos de los elementos secundarios y no naturales que han ido
adquiriendo, obtendremos una forma primitiva, donde, al ser minimo el grado
de arbitrariedad, encontraremos materia idonea para acceder al conocimiento de
la cosa en su esencia. Ahora bien, hay que reconocer que estamos a las puertas
de los fundamentos del razonamiento gnostico en torno al lenguaje, o de una
semiotica sagrada. En efecto, esta reconduccion de la palabra a su sentido
primigenio es exactamente lo que enuncia y preconiza la hermenéutica
esotérica, es decir, el fa'wil ‘reconduccion a lo primero’®”. Sélo cabia esperar
que una civilizacién que toma carta de naturaleza a partir de un Libro hecho
bajar por Dios en una lengua determinada, tomara conciencia rapidamente de las
posibilidades de acceder a la Sabiduria a partir de la lengua. Esto, que sin duda
generé muchas de las grandes obras de los sabios de la palabra, no lo tuvo en
cuenta Versteegh, quien a veces se ha plantado ante los saberes medievales sin
considerar su propia logica interna®, algo que juzgamos imprescindible para

(96) Cfr., por ejemplo, Malmberg, B., Introduccion a la lingiiistica, 216.

(97)  Cfi-, por ejemplo, Corbin, H., Templo y contemplacion, passim.

(98)  Cfi-, por ejemplo, para la logica interna, eminentemente religiosa, del pensamiento medieval
cristiano, los trabajos monumentales de Curtius, E.R., Lireratura europea, y Gilson, E., Ef
espiritu de la filosofia.
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dar cuenta satisfactoria de ellos™. La tesis del investigador holandés es que las
nociones arabes de etimologia (istigag), primitivo y derivado (as/ y far®), y
natural y artificial (fab® y san®) dependen de sus andlogas griegas. Esta
genealogia, mas alla de su autenticidad histérica, es poco importante para
entender el sistema de ideas arabe islamico. Pues la etimologia viene avalada
por la conviccion doble de una edad de oro en la historia humana y de un mundo
espiritual del que este mundo tangible no es mas que un tenebroso trasunto. Pero
no es necesario entrar en consideraciones acerca de los elementos constitutivos
de la civilizacion érabe islamica. La hipervaloracion del lenguaje puede
derivarse de hechos muy dispares, tales como, por ejemplo, 1°, la contaminacién
mutua entre objetos y palabras que J.G. Frazer"™ describi6 en la base de ciertos
procesos de tabuizacién, demostrando su vigencia en todas las culturas"®; 2°,
del haber atribuido al lenguaje o alguno de sus aspectos la funcion de vehiculo
para el conocimiento trascendente’”, o 3°, de unas condiciones sociales
adversas, que pueden llevar a un grupo determinado a utilizar una lengua o
algun uso lingiiistico como emblema grupal en torno al cual se construye la
identidad amenazada del propio grupo"®. Desde cualquiera de éstas o de otras
situaciones de partida, que suponen la confusién o identificacion entre
pensamiento y lenguaje’®, o bien el establecimiento de relaciones
homolégicas, del tipo que sean, entre el léxico y la enciclopedia de
conocimientos, se abre el camino a las diversas formas de razonamiento
etimoldgico, o magico o simbolico, a partir del reconocimiento en el 1éxico no

(99) Cfr., en nuestro ambito, Corriente, F., «From Old Arabic», y Fierro, M., «Spiritual
alienation» y Al-Andalus: saberes.

(100) La rama dorada, 290 y ss.

(101) Y asimismo, Freud, S., Totem y tabu.

(102) Por mencionar dos ejemplos dispares, recuérdese el uso de la /ectio divina en la oracién
contemplativa cristiana (cfr. Keating, T., Jntimidad con Dios, 49 y ss.), o los fundamentos
lingiiisticos de la cabala judia (cfr. Madirolas Isasa, E., «Las letras de la creacion», o
Scholem, G., Concepros bdsicos, pp. 11 y ss.).

(103) Cfr. Chaika, E., Language, the social, Feria Garcia, M.C., «Los moriscos y ¢l uso»; Labov,
W., Cohen, P., Robins, C. y Lewis, I., 4 Study of the Non-standard, y Pefia, S., «Insultar en
arabe».

(104) Dos excelentes tratamientos generales, desde dpticas diversas, acerca de las relaciones entre
lenguaje y pensamiento los proporcionan Diaz Rojo, I.A., «l.engua, cosmovision», y Gilson,
E., Lingiistica y filosofia.
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s6lo de valores de uso o de cambio, sino asimismo de valores simbdlicos. No
olvidemos, por si lo anterior no bastara, que en el islam es un hecho de fe
indiscutido que de la lengua arabe pura se sirvié el mismo Dios para hacer
descender su mensaje. Cuesta mucho creer, por consiguiente, que el estudio de
las etimologias en la civilizacién arabe islamica se debiera a un simple
mimetismo con lo ocurrido previamente entre los griegos, pues hubo quien tuvo
la conviccion de la sabiduria de la lengua arabe, en muchos casos, por el simple
hecho de que si fue Dios quien, como recuerda al-Suyiiti"®, les puso nombre a
las cosas; de donde se sigue, casi como un axioma, que las mejores ensefianzas
acerca de las cosas se extraeran del estudio de sus nombres.

Esto nos conduce a la motivacion: ;existe y de qué manera? Pero, antes de
considerar en su marco la respuesta de Ibn al-Sid a esa cuestion, vamos a
detenermos brevemente en la idea de motivacién, tal como la abordado la
lingiiistica contemporanea, para precisar qué entendemos por tal y aclarar la
procedencia de algunos de los términos que vamos a emplear. Nos vamos a
ayudar de un breve y lacido escrito que se publicéd hace unas décadas. Su autor,
T.V. Gamkrelidze"®, parte de que entre los signata y los signantia se
establecen dos relaciones distintas, las horizontales, entre palabra y palabra, por
un lado, y entre referente y referente, por otro, y las verticales, entre cada signo
y su designado. De este modo, la convencionalidad caracteriza sélo a las
relaciones verticales, mientras que en las horizontales se dan varias formas de
motivacion, pues —afirma— las relaciones en el nivel de los referentes «are
reflected in the character of the relationships between the corresponding
signantia»'®”, Asi se explican hechos tales como la correlacion entre father
‘padre’, mother ‘madre’ y brother ‘hermano’, o la proporcionalidad
universalmente observada entre singulares y plurales, debida a que éstos se
formen por adicion de elementos fénicos (que responderian a la idea de
pluralidad a la que designan), etc.!*.

(105) Al-Muzhir, 1, 1.

(106) «The problem of ! ‘arbitraire».

(107) Op.cit., 105.

(108) Otras reflexiones acerca de la motivacion, en algunas de las formas en que ésta puede
entenderse, las han proporcionado, entre otros, Coseriu, E., Sincronia, diacronia, 24;
Guiraud, P., La sematica, 21-22; Ullmann, S., Semdntica, 93-105.
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Volviendo a las ciencias arabes islamicas de la palabra, hay que considerar
que quienes las desarrollaron tuvieron forzosamente que partir del supuesto, mas
0 menos consciente, de que hay motivacion horizontal, pues no hacerlo habria
supuesto negar de manera absoluta la sabiduria implicita en la lengua, cortarle el
paso a toda forma de analogia (giyds) y construccion de esquemas o, reglas, a
toda explicacion causal (Si/al) o, mas sencillo, a la imposibilidad de encarar el
estudio metddico del lenguaje. Pero no son esos supuestos tacitos, obvios por lo
demas, lo que nos interesa aqui, sino lo que se declaré al respecto. La
motivacion vertical fue negada por muchos sabios musulmanes. Entre quienes lo
hacian era de esperar que nos encontraramos a los representantes de las
corrientes racionalistas posteriores al siglo IV/X, con alguna notabilisima
excepcion de la que nos ocuparemos mas abajo. Asi, en al-Andalus, Abu |-
Hasan Ibn Sidah"®™ sostiene abiertamente la arbitrariedad vertical del signo
afirmando que «la sustancia de la expresion es electiva» y que a la blancura
podria habérsele llamado sawdd ‘negrura’ en vez de bayad ‘blancura’, o al todo
Juz’ ‘parte’ en vez de kull ‘todo’; razonamiento este, que repite Ibn al-S1d"'?,
pero aplicandolo a los términos #afs ‘alma’ y rith ‘espiritu’. Por su parte, otro
contemporaneo de éstos, pero oriental, cAbd al-Qahir al-Yurjani''", lo expone
como sigue, en el contexto de su razonamiento sobre los dos empleos, propio
(haqiga) y figurado (mayaz), del signo yad, respectivamente ‘mano’ y ‘favor’:

No hay razén alguna que exija que los sonidos yad sean el nombre del
miembro y no el del favor. Nada hace que una determinada palabra sea
mejor que otra para designar una cosa, especialmente en los primeros
nombres, en los no derivados. Bien visto, las palabras son en esto iguales
que las representaciones graficas de los sonidos. Racionalmente no se
concibe que una letra determinada tenga que representar un sonido
concreto y no otro cualquiera, en lugar de pensar que se trata de una
simple convencion pactada. Si no fuera asi, no habria palabras distintas y
letras distintas [segin las naciones], sino una sola lengua para todas.

(109) Al-Mujassas, 1, 3.
(110y Sark al-mujrar, 1, 156.
(111) Asrar al-balaga, 369.

AM, 11 (2004) 131-181



160 SALVADOR PENA MARTIN

El pasaje es lo bastante elocuente para que no tengamos que comentarlo,
Digamos solo que la afirmacion que hemos puesto en cursivas encierra, de un
lado, la justificacion tedrica de la etimologia y la morfologia, asi como lo que
venimos llamando motivacién horizontal. Esta fue, en varias de sus formas,
reconocida pronto en las ciencias arabes de la palabra. Abu 1-Abbas al-
Mubarrid’'® observa un caso de proporcionalidad semantica que se haria
célebre entre los sabios medievales. Se trata de que, mientras los adjetivos
derivados por un sufijo relacional (o de nisba"') -I, neutros, por asi decirlo, de
raqaba ‘cuello’ y Sa‘r ‘cabello’ son, respectivamente, ragabi ‘del cuello’ y
§a‘rT ‘capilar’, hay formas ampliadas a las que corresponden significados
ampliados: ragabani ‘cuellilargo’ y Sa“rani ‘melenudo’. Del mismo modo, Tbn
HiSam al-Ansari"' sefiala una proporcionalidad de este tipo, es decir, entre la
expresion y el contenido, en las dos particulas de futuro: SA- y SAWFA, pero
sin dejar de afiadir que tales hechos son excepcionales (lays bi-muttarad). Y
este modo de ver las cosas lo ha recogido la gramatica éarabe escolar,
descendiente de la tradicién medieval, y, asi, en un libro de texto de gran
difusién durante el pasado siglo XX"''® se sienta el principio de que «el aumento
en la construccion indica por lo general un aumento en el contenido». Por otra
parte, es de notar que constataciones de este género han tenido asimismo
resonancia en la tradicion filologica grecolatina, y, en concreto, en la
elaboracion y valoracion poéticas. Asi, al exponer las ideas de Dionisio de
Halicarnaso, sabio del siglo I a. C., afirma el historiador de la critica clasica
occidental, D.A. Russell!'®:

Again, the idea that ‘contracted’ grammatical forms are appopriate to
disparagement or to ‘small’ things generally, while ‘expanded’ forms
amplify the sense is a singularly naive variant of the basic fallacy in
ancient doctrines of literary appropriateness, namely the demand that ‘big’
things sould be expressed in correspondignly ‘big” words.

(112) Al-Mugtadab, 111, 144.

(113) Vid. Corriente, F., Gramdtica drabe, 96.
(114) Mugni I-labib, 185.

(115) Al-Sartani, R., Mabadi’ al-‘arabiyya, 50.
(L16) Criticism in Antiquity, 54.
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Palabras estas en las que llama la atencion que, al descalificarse como
ingenuo este modo de pensar en las proporciones del lenguaje, el investigador
britanico deje sin considerar todo lo que tiene que ver con el recurso a los
valores connotativos del lenguaje!’'”. De cualquier modo, y tanto si nos
acercamos al hecho desde el punto de vista de los valores irracionales que pone
en juego ¢l lenguaje poético, reconocidos, desde luego, por los investigadores
contemporaneos"'®, como si tratamos de ver el problema desde la postura de
quien (como los gndsticos o los catequistas en diversas tradiciones
religiosas"'?) trata de extraer de las formas lingiiisticas o de las construcciones
textuales o iconicas un modo de penetracion en verdades trascendentes; el hecho
es que hay una larga tradicion de como diversos géneros literarios se han
servido de la motivacién para comunicar formas de realidad que, desde una
postura racionalista moderna, pueden resultar incomprendidas. Y, por limitarnos
a un solo ejemplo, cercano a la filologia premoderna, en el ambito cristiano,
E.R. Curtius™® recogi6 algunos sabrosos ejemplos de repercusion, en la poesia
medieval europea, de la etimologia como forma de pensamiento e indicativa de
la motivacion del signo.

Pero no faltan en las ciencias arabes de la palabra quienes defendieran la
motivacion vertical o absoluta, si bien no siempre por el mismo camino, pues
hubo diversos intentos, poco estudiados en la actualidad (precisamente por la
tendencia a desconsiderar lo que nos parece ingenuo ¢ descabellado en otras
tradiciones culturales"*”, cuando éstas tienen una propia logica interna
iluminadora’*), de encontrar motivacion vertical en niveles profundos de la
estructura lingiiistica. Nos referimos a la labor de algunos estudiosos del léxico
y de su intento de llevar a cabo lo que cabria llamar «lexicosofia», pues a la
recopilacion lexicografica y a la reflexion lexicoldgica trataron de unir un saber

(117) Sobre la connotacion resulta de gran provecho el tratamiento que hace Mounin, G., Los
problemas teoricos, 172 y ss.

(118) Cfi-, por ejemplo, Cohen, J., Fstructura del lenguaje poético, especialmente, 27 y ss.

(119) Cfr, por mencionar tres escritos dispares entres si, pero todos, en la tradicién cristiana,
Claret, A., Catecismo de la doctrina; Tabuyo, M., «La dificil sencillez», o Vega Martin, M.,
Los sellos parroquiales.

(120) Literatura europea, 695-696.

(121) Cfr, para una critica de esta actitud, por ejemplo, Guénon, R., Simbolos fundamentales, 13 y

. ss.
(122) Cf-. Fierro, M., Al-Andalus.
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mas ambicioso, que debia desvelar las mismas fuentes de la sabiduria implicita
en la lengua arabe’*”. La idea de una adecuacion o correspondencia naturales
(munasaba tabiiyya) entre el signo y el referente la defendieron, segin Yalal
al-Din al-Suyati, algunos filésofos mu‘tazilies*¥. Pero tal vez el caso mas
conocido, porque ha recibido atencién detallada de investigadores
contemporaneos'?, lo constituye la teoria de la mutua armonia™® (tasaqub) o
le gran etimologia (al-istigaq al-kabir) de Ibn Yinn1"?". La tesis de éste es, en
resumen, que una investigacion paciente —que €l no llevé a cabo- revelaria que
las agrupaciones de los mismos sonidos consonanticos radicales, no importa en
qué orden, en familias de palabras se deben a que los referentes designados por
dichas palabras forman también familias de ideas. Esta llamativa idea no es
ajena al modo de pensar de los gnosticos musulmanes desde la Edad Media"'*®
y, modernamente, ha habido algun intento de llevarla a la practica"”.

Y precisamente una de las primeras preguntas que cabe hacerse es qué
acogida suscité la ambiciosa propuesta de Ibn Yinni. En cuanto a los sabios
andalusies, sabemos bien cual fue la reaccion explicita de Ibn al-Sid. Ya S. Aba
Yanah™” 1lamoé la atencién sobre como éste habia declarado que el simbolismo
fénico de «la gran etimologia» le parecia una preocupacion inutil. La afirmacion
se halla en uno de los libros principales y mas difundidos de Ibn al-Sid**". Y no
sélo contiene esa descalificacién de la propuesta de Ibn Yinni"*?, lo que
sorprende, habida cuenta de la admiracién del Pacense por el sabio iraqui, asi
como sus propias incursiones en los terrenos de la sabiduria de los simbolos (en
sus libros de Los circulos™™ y El triangulo™"); sino que también recoge una

(123) Sobre este asunto trataremos de volver en un proximo escrito.

(124) Al-Suyiti, AI-Muzhir, 1. 47.

(125) Mebhiri, A.. Les théories grammaticales, 258, y Versteegh, K., «La “grande étymologie™».

(126) Se entiende que entre la palabra y la cosa

(127) Al-Jasa'is, 1, 65, y 11, 145.

(128) Cfr. Corbin, H., Templo y contemplacion, pp. 84-85, acerca de la relacion trascendente que
hay entre las palabras mizan ‘balanza’ y zaman ‘tiempo’.

(129) Idris, H.-R., «De [’expressivité».

(130) «Ibn al-Sid al-Batalyawsi», 90-91.

(131) Al-Igtidab, 11, 108-109.

(132) Las palabras de Ibn al-Sid son rotundas, acaso demasiado: «kana I-ta§agulu bi-ma ta¥agala
lbn Yinni ‘ana’an Ia fa’idata fi-hy.

(133) Asin Palacios, M., «Ibn al-Sid de Badajoz».
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respuesta explicita, lo que no es usual, de Ibn al-Sid a problemas tedricos. En
efecto, a su rechazo de la motivacion que estamos llamando vertical, afiade la
constatacion de hechos que habria que encuadrar en la horizontal. Comienza,
asi, enumerando los casos que hemos vistos expuestos por al-Mubarrid (sobre
los adjetivos para ‘cuellilargo’ y ‘melenudo’) y afiade otros dos. El primero es
también de proporcionalidad semantica: se dice sarra I-pundubu ‘la chicharra
cantd’ si en el sonido que el insecto emite no hay repeticion; pero si la hay, el
verbo se hace eco de ella y se convierte en sarsara. Todo ello lo encuadra Ibn
al-S1d dentro de los emparejamientos proporcionales de expresion (lafz) y
contenido (ma‘na), en una primera categoria, de signos individuales, que llama
de la palabra (kalima), y que es, por lo tanto una cuestién de léxico. Por el
contrario, la segunda ataiie a la sintaxis: se dice satida Zaydun(i) l-yabala
‘Zaide subio al monte’ y daraba Zaydun “Amran ‘Zaide le pegd a ‘Amr’; y en
ambos casos —afirma Ibn al-Sid- el nominativo Zaydun ‘Zaide’ (o sea, la
desinencia —UN) se corresponde con el nominativo en el contenido (o sea, la
funcion de agente). Pero, concluye nuestro sabio, es facil comprobar que tal
proporcionalidad se rompe, por ejemplo, en mata Zaydun ‘Zaide ha muerto’,
frente a amata [A]llahu Zaydan ‘Dios le ha quitado la vida a Zaide’, pues al
objeto real (fi /-haqiga) de ambas oraciones, la persona de Zaide, le corresponde
formalmente en la primera una expresiéon de nominativo-agente, que lo es solo
en sentido figurado (‘ala l-mayaz), y en la segunda, su propia expresion de
acusativo-paciente, pues es Dios quien realiza la accién™*®, Hemos de observar,
pues, que estamos ante una manifestacion clara de como algunas
manifestaciones de la realidad se apartan de la verdad, lo cual se diria que esta
convocando al hermeneuta a reconducir, por via interpretativa (ta wil), las
manifestaciones aparentes a su origen verdadero. De hecho, ese patrén de
restitucion de las cosas a su origen verdadero, del retorno a los inicios, se repite
una y otra vez desde los estratos mas profundos de toda la actividad intelectual
de los sabios islamicos medievales. Ese origen que acabamos de ver identificado
con la verdad (hagiga) es lo que, en el tratado de los fundamentos de las
ciencias islamicas recibe precisamente el nombre de fundamento, origen o raiz,

(134) Al-Mutallat.
(135) Sobre la concepcion (en el texto cordnico, al menos) de la muerte dada por Dios, vid. Peiia
Martin, S. y Vega Martin, M., «La muerte dada», s.v. camata».
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esto es, el as/, del cual se producen desviaciones. El alejamiento del origen es
asimismo un patrén fundamental a partir del cual se elabora la historia de la
Comunidad, que cayé en declive después de los Califas Perfectos, o desde
donde se explica la corrupcion que se ha ido operando en la lengua arabe a partir
de la mezcla cultural de los arabes puros con los muladies, o que sirve, ahora ya
por encima de la historia lineal, para explicar los cambios de significado.

6. Etimologias

Para el pensamiento islamico, igual que para el cristiano medieval*® a
partir de modelos grecolatinos*”, a la etimologia se la concibe como medio
idéneo para extraer de las palabras el sentido de la realidad y de la verdad. De
esta manera, aunque mas arriba vimos que hubo muchos sabios que declararon
ser partidarios de la arbitrariedad del signo lingiiistico, es un hecho extensible a
las ciencias islamicas del lenguaje y el texto el que todos los hechos descritos en
la lengua arabe pura (kalam al-‘arab) tiene su razon de ser, su sabiduria
(hikma), lo cual supone, de alguna manera, mantener que las palabras (alfaz)
estan al menos motivadas en su racionalidad, por la conveniencia de su
atribucion a sus respectivos referentes. En esta busqueda de la esencia de las
cosas los sabios musulmanes contaban con el instrumento de la etimologia, esto
es, 1o que en arabe se llama istigaq. Efectivamente, en las dos definiciones que
de éste ofrece Yalal al-Din al-Suyuti’*® se presenta al istigag como un
mecanismo de la propia lengua cuyo objetivo es conseguir que los contenidos
(ma*ant) se multipliquen, de modo que hay que entenderlo como derivacion:
unas determinadas alteraciones en la expresion (/afz) de cada palabra tienen
como resultado la aparicion de un derivado (mustragq, far), que mantiene, en
gran parte, tanto las consonantes de la palabra primitiva (as/) como los
elementos comunes en el contenido; pero éste es alterado también, con lo cual
se obtiene un significado en alguna medida nuevo. Pero el término istiqgdq vale
también para el anélisis que efectia el sabio cuando sigue el camino inverso
para llegar a la expresion y al contenido primitivos. De ahi que pueda
defenderse, en contra de la vision reduccionista del istigag como un mero sector

(136) Isidoro de Sevilla, Etimologias.
(137) Platon, Cratilo; Varrdn, La lengua latina.
(138) Al-A$bah wa-l-naza'ir, 1, 58.
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de la morfonologia”, que se trata principalmente de un conjunto de técnicas
que, admitido el alto valor epistemolégico (o gnostico, para algunos) del
lenguaje, sirven al sabio para penetrar en el conocimiento de las cosas. Fuera del
terreno de las ciencias de la palabra, el istigag, entendido como San Isidoro de
Sevilla entendia las etimologias, tuvo, por consiguiente, su aplicacion. Por
mencionar un solo ejemplo, de las ciencias estrictamente religiosas, las fuentes
primarias’*” recogen una viva polémica acerca de la etimologia del nombre del
Cordn, y, como era de esperar, las respuestas a casos como éste pueden estar en
relacion con ideas ajenas al lenguaje. Como es natural, la explicacion
etimologica de un concepto o hecho es muy frecuente en las ciencias arabes de
la palabra, como lo ha sido en la tradicion lingiiistica y filologica occidental.
Limitémonos a un solo ejemplo, por varios motivos el mas notorio. Ibn Yinnt
afirma™" que la combinacién de las tres «letras» Q-W-L en cualquier orden
(tagqlib) e incluidos los derivados de las seis posibles raices, empezando por
gawl ‘decir’, que es lo que le interesa en ese momento, hace referencia a las
ideas de ligereza y movimiento. Estamos, desde luego, en el terreno de la gran
etimologia (al-istigaq al-kabir) de Ibn Yinni"*?; aunque no es a esta modalidad
a la que vamos a referirnos ahora, sino a la que este ultimo sabio Hamaba*'
pequeiia etimologia (al-iftiqaq al-sagir). Dado que Ibn al-Sid, igual que otros
muchos sabios, solo aceptaba esta segunda modalidad, sus investigaciones
etimoldgicas lo llevan, en primer lugar, a preguntarse por la procedencia de las
palabras. El paso previo logico es eliminar del corpus las unidades originadas en
lenguas extranjeras. En estos casos Ibn al-Sid se limita a sefialar el hecho, sin
mas. En ocasiones nuestro sabio ni siquiera trata de especificar cual es la lengua
de procedencia del préstamo, por ejemplo, cuando se contenta con observar*¥
que isfant, que define como «uno de los nombres del vino», es una palabra

(139) Drozdik, L., «Derivation (iStigag)».

(140) al-Baqillani, I Vdz al-Qur’an, 1, 50-51.

(141) AiJasa’is, 1, 5.

{(142) Si bien la conviccién de que los significados de todas las unidades agrupadas en una misma
raiz trilitera son reducibles a un ma ‘na de base parece provenir de Ibn Faris, quien, sobre ese
presupuesto escribi¢ su Kitab al-talata (cfr. Haywood, J.A., Arabic Lexicography, 100), y no
muy lejos de él, su Mu yam magayis.

(143) Al-Jasa'is, I, 134.

(144) Sark Sigt, 1V, 1618.
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extranjera (‘ayami) arabizada. A veces, por el contrario, si especifica, como
cuando afirma™® que saraq ‘seda de primera calidad’ es un préstamo del persa
(al-farisiyya). Aunque esto no es lo que le importa, ni siquiera a efectos de mera
descripcion. Que una unidad sea extranjera en origen solo es relevante con
vistas a su incorporacion a los paradigmas del arabe, sea en el nivel de la
expresion, sea en el del contenido, lo que la convierte en un elemento que hay
que considerar al abordar la hermenéutica del 1éxico, como la que efectia el
oriental Abu Manstr al-Taalibi (m. 430/1038-9) en la primera parte de su
tratado (Figh al-luga wa-sirr al-arabiyya)"*?, muy extendido en el Occidente
islamico'"”. De esta manera, Ibn al-Sid se hace eco'*®), sin tratar de resolverla,
de la polémica suscitada por el término gasi ‘(moneda) de mala aleacién’, que,
para algunos, es una arabizacion de una palabra persa; para otros —aifiade—, por el
contrario, se trata de una unidad arabe en origen. Si lo segundo es lo cierto, hay
que reducir a la palabra a alguno de los esquemas morfologicos conocidos, en
este caso, un FAJL de la raiz Q-S-W; y, en el del contenido, es necesario poner
a la palabra en relacion con las demas de su raiz, lo que se consigue recordando
el sentido de gaswa ‘dureza’, y deduciendo —siempre segun Ibn al-Sid—- que, si a
una moneda se la llama gasi es porque la escasez de plata en su aleacion la hace
especialmente dura.

Una vez descartadas las unidades extranjeras la etimologia (istigaq)
comienza a actuar. Ahora bien, sus resultados no siempre son buscados como
unico fin, ni para detectar influencias extranjeras ni como via hermenéutica, sino
que pasan a manos de los especialistas en otros sectores de la descripcion
lingiiistica. Incluso la sintaxis (i°rab"'*”) puede aprovecharlos. Asi, Ibn al-Sid
recoge las etimologias de dos unidades cuyo estudio interesa principalmente a la
sintaxis. Del verbo-particula LAYSA, dice™”, se ha afirmado que
originariamente era /d aysa ‘no existencia’, por ofra parte, segun los

(145) Op.cit., 11,756.

(146) Esto es, en la primera parte, llamada Figh al-luga.

(147) Cfr. Fierro, M., «Ibn al-Hasan al-Muradi»

(148) [Dkr al-farg, 228.

(149) Acerca de la pertinencia de entender / rab como sintaxis, vid. Pefia, S., «/‘rab as syntax», y,
sobre los alcances de los estudios sintacticos en la corriente que representa Ibn al-Sid, Pefia,
S., «El tratado de la frase».

(150) Al-Mutallat, 11, 137.
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basories*”, de entre las dos variantes isofuncionales (lugat) ALLA y

LACALLA ‘tal vez’, la primera es la forma original (as/), a la que, afiade Ibn al-
Sid'"*?, se prefija con LA- con fines encarecedores (mubdalaga). Pero es evidente
que los mayores beneficios se los presta la etimologia a la ciencia del léxico
(“ilm al-luga). Por su posicion temporal (posterior al siglo IV h/X d.C.) y
espacial (al otro extremo de la que fue Arabia beduina) Ibn al-Sid ya no esta en
situacion de recoger unidades léxicas aceptables en el corpus de la lengua
arabe'"™”, de modo que sélo ha de limitarse a reproducir los datos ya registrados
por los lexicografos orientales de siglos pasados, y, cuando encuentra
contradicciones en las fuentes, apenas dispone de recursos para decidirse por
una de las opiniones siempre que los sabios enfrentados gocen de credibilidad.
Pues bien, uno de esos escasos recursos se lo proporciona la etimologia, como lo
demuestra su proceder en un par de polémicas lexicograficas. El oriental Ibn
Qutayba habia afirmado"** que jala son las plantas frescas himedas, mientras
que hasTs solo se aplica a las que estan secas; ante esto, Ibn al-Sid observa'’®
que tal era la opinion de al-Asma‘l, pero que, segin Abu ‘Ubayda y Aba
¢Ubayd, hasts vale también para los vegetales frescos, singularmente la hierba.
La conclusion de Ibn al-Sid es la siguiente:

A mi parecer, quien sobre ello tiene razon es al-Asma‘i, ya que el
verbo para decir que algo estd seco es hais; al feto que se seca en el
vientre de su madre se le llama sasis, y se dice husSat cuando una mano
se ha quedado seca. De manera que la etimologia (istigag) exige que el
hasis sea la hierba seca y no la fresca.

El otro caso es muy similar, en el sentido de que se recurre a la
derivacion como procedimiento técnico de reconduccion al origen (ta’wil),
aunque ahora se combina con el procedimiento analogico, lo que implica poner

{151) Sobre las dos escuelas gramaticales tradicionalmente reconocidas, las de Basora y Cufa, vid.
Ferrando, L., Introduccion a la historia, 118 y ss.

(152) Sarh al-mujtar, 11, 324.

(153) Sobre esto, vid. Pefia, S., «El corpus de los lingiistas» y Gilliot, C., «Les citations
probantes».

(154) Adab al-katib, 101,

(155) Al-Iqtidab, 11, 49-50.

AM, 11 (2004) [31-181



168 SALVADOR PENA MART{N

la ley por encima de la costumbre. Ahora Ibn al-Sid"** trata de demostrar que,
en contra de la opinion de algunos estudiosos del 1éxico (Jugawiyyimn), el verbo
tasaddaq vale tanto para ‘dar limosna’ como para ‘pedirla’. Y es que —afirma-
la etimologia (istigaq) exige que el segundo significado sea factible (¥a 'iz), ya
que el esquema verbal TAFA“AL se utiliza «para la accion de recibir algo poco
a poco», por ejemplo, en fahassaytu l-maraga ‘me tomé la sopa a sorbos’. Con
lo anterior, con esa busca de una verdad irrecusable original, que esta por
encima de los hechos observados, entramos ya en la practica de la etimologia
como un valor epistemoldgico (o derivado de la Sabiduria) per se. Se trata de
observaciones que suelen presentarse como ampliaciones de la definicion
lexicografica y que, al menos en gran medida, cumplen con esa funcion de
justificar la atribucion de una expresion (/afz) determinada a un referente dado,
y, al mismo, tiempo, a la de descubrir proporcionalidades (maqdyis) en el nivel
del contenido (ma‘na). Este tipo de afirmaciones se caracteriza por presentar la
forma original (as/) de un signo y afiadir una explicacién causal, introducida por
un «li’anny (porque) de que tal nombre signifique tal cosa. Veamos un par de
ejemplos de lingiiistas arabes medievales, representantes de tendencias diversas
en las ciencias de la palabra. Asi, Sadr al-Afadil al-Juwarizmi, el inteligente
filslogo que desarrollé una notable labor en la literatura comparada, afirma*”
que a la luna se llama en arabe gamar porque es blanca, y que, por lo tanto, su
nombre deriva de agmar ‘blanco’. De idéntica manera, el divulgador Ibn Hi$am
al-Ansari™*® mantiene que uno de los nombres para el tiempo (cronoldgico) es
Cawd ‘compensacion’ porque, cuando transcurre, la marcha de una porcion del
mismo es compensada (fa“wid) por una nueva porcion.

La sorpresa que, desde nuestra perspectiva cientifica contemporanea,
ocasiona oir a sabios de la altura de al-Juwarizmi razonamientos de esta clase es
la misma que experimentamos ante la reiteracion con que Ibn al-Sid trufa sus
libros de explicaciones etimoldgicas como las anteriores. La sorpresa se mitiga
en parte si consideramos que algunas de tales explicaciones debieron de cumplir
con un objetivo didactico, mnemotécnico, para facilitar que, por asociaciones,
de asimilara el mayor nimero posible de unidades léxicas. Tal podria ser el

(156) Op.cit, 11, 16.
(157) Sark Sige, 1, 145.
(158) Al-I'rab 'an qawa’id, 93-94.
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objetivo de Tbn al-Sid cuando, por ejemplo, aclara™*® que musdfaha ‘entrevista,

coloquio’ es un derivado de al-Safatan ‘los labios’, construido sobre un
esquema MUFAALA «porque cada uno de los dos hablantes acciona sus labios
para decirle algo al otro». Con todo, seria dificil mantener que tal era la funcion
primordial de los analisis etimoldgicos, tefiidos siempre de un tono especulativo
similar al que se observa en la obra magna de San Isidoro de Sevilla’*”. Hay un
intento consciente y continuado por encontrar la Sabiduria (hikma) de las
palabras; por ejemplo, cuando Ibn al-Sid intenta mas de una justificacién para
reducir los distintos ma‘anf aislados a una idea primigenia compartida con otros
significantes de la misma raiz. Es lo que ocurre cuando el Pacense admite"*”
que el mercado se llama siig por dos posibles razones: 1%, porque ése es el lugar
al que se llevan (fusaq) las mercancias, y 2°, porque alli la gente suele estar de
pie, sobre sus piernas (siig). Y otro tanto, respecto a bariyva, que, segun Ibn al-
Sid"*?, deriva de bara ‘polvo’, aunque —afiade— algunos han dicho que procede
de bara’ ‘crear’, con aligeramiento (¢ajfif) de la hamza.

Por otro lado, la relacion de forma primigenia (as/) y derivada (far<,
mustagq) que descubre el andlisis etimologico no siempre se establece a partir
de la proporcionalidad entre un signo y su significado, de un lado, y otro signo y
su significado, sino entre los dos significados de un mismo signo. Asi, explica
Ibn al-Sid"®, la acepcion ‘charlatan’ del adjetivo tartar proviene de las otras
dos acepciones de esta palabra, que hacen referencia al agua y a una ubre, con
los significados respectivos de ‘abundante’ y ‘productiva’. Otro caso: tirg
significa ‘grasa’ y también ‘fuerza’; esto, porque la fuerza, segin nuestro
sabio"*", proviene siempre de la grasa. Aunque lo mas frecuente es que lo que
se intente desvelar sea el sentido primigenio de dos unidades de la misma raiz.
Veamos algunos ejemplos de esta clase, todos debidos a Ibn al-Sid o, en
cualquier caso, recogidos por él. Asi, gayna —afirma’*”- «es una esclava, cante
o now, y deriva de gan ‘arreglar, adornar’ o de igtanat(i) I-rawdatu ‘el jardin se

(159) Sark al-mujtar, 1,193,
(160) Eimologias.

(161) Al-Iqtidab, 1, 44,
(162) Sarh al-mujtar, 1, 68.
(163) Al-Igtidab, 1, 118.
(164) Al-Mutallag, 11,78,
(165) Sarh al-mujtar, 11, 394.
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llené de flores’. El vino se llama gahwa porque quita las ganas de comer
(tught), segin €1'*. Uno de los nombres de la tierra es al-gabra’ por la gran
cantidad de polvo (gubar) que en ella hay''®”. A un rebafio se le llama hilg
porque «corta (yahlig) las plantas igual que se corta el cabellon"®. Uno de los
nombres de la mosca, gadiih, se debe a que los arabes puros la comparaban con
quien enciende fuego con un mechero (vagdah), por su costumbre de frotarse un
brazo contra otro'®. Por tltimo, minsa’a significa baston «porque con él se
hace marchar (funsa’) a las bestias, esto es, se las empuja y se las golpea con €l
para que caminen»'™

7. Semiética sagrada

Todo lo que hemos visto hasta ahora podemos encuadrarlo en una
construccion tedrica, sencilla y por eso admirable, que encontramos en una de
las obras clave a partir de las cuales se desarrollaron las ciencias arabes
islamicas. Se trata de la clasificacion de los signos que al-Yahiz expuso en su
tratado de hermenéutica y retérica’’”, con mayor brevedad de la que ahora
deseariamos. Hay —dice el gran sabio iraqui— cinco clases de signos (al-dalalat
Cala I-ma‘ani): 1%, la palabra (/afz), esto es, el lenguaje oral; 22, la letra (jatt),
que aventaja al lenguaje por su durabilidad, pues su instrumento, el calamo, se
dirige tanto al ausente como al presente, mientras que el lenguaje (oral) es
valido s6lo para el wltimo; 3% el gesto (ifara), cuyos instrumentos son las
manos, los 0jos, la cabeza, el modo de vestir, la espada, cuando, por ejemplo, se
levanta amenazante, etc., 4%, el calculo (‘aqd), que €l destaca como correlativo
en este mundo de las cuentas (al-hisab) que se rendiran en el otro, y, 5% los
indicios (nisba), «aquello que expresa sin palabra, que sefiala sin manos»"’,
como los cielos y la tierra, que son indicios de la majestad de Dios. Esta tltima
observacion nos situa en los terrenos de una semidtica sagrada, lo que equivale a
poner en relacion directa a los estudios filologicos con la busca de la Sabiduria.

(166) Sark Sigt, 1V, 1619.

(167) Sark al-mujrar, 11, 328.

(168) Al-Mutallat, 1,434,

(169) Op.cit., 11, 359.

(170) Al-Mutallar, 11, 169.

(171} Al-Bayan wa-l-tabyin, 1, 76 y ss.
(172) Op.cit.,1,81.
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Aunque es facil olvidarlo, hay que tener siempre presente que la generalidad de
las manifestaciones cientificas, culturales o artisticas que vieron la luz en las
sociedades islamicas medievales, se concibe y se recibe desde una mentalidad
diferente de la desarrollada por la modernidad occidental después de Descartes.
Seguramente no basta, con hablar de «religious influences», al modo de L.
Kopf'™, sino que hay que ir mas lejos y reafirmar que las ciencias de la palabra
y el texto son ciencias religiosas. Al fin y al cabo, los filologos se encontraban
en un lugar de privilegio para responder a la verdad de fe expresada en el Cordn
(41, 53), donde leemos que Dios ha establecido signos en los distintos niveles de
la realidad: «sa-nuri-him ayati-na fi l-afaqi wa-ft anfusi-him» (les mostraremos
Nuestros signos en los horizontes y en sus almas). La vision religiosa de la
realidad se manifiesta —no podia ser de otro modo— como una clave esencial
para profundizar en una elaboracion intelectual arabe islamica. Tal vez el modo
de resolver el problema que abordamos al principio de este escrito sea
precisamente el tomar la perspectiva del espiritu. Desde luego, desde una
perspectiva gndstica no es dificil entender la identidad entre nombre y
nombrado, pues la lengua puede ser uno de tantos trasuntos de la Verdad. Pero
no es necesario recurrir a esoterismo (sin que tampoco haya que descartarlo).
Pues las vias de identificacién las abre la misma ausencia de la nocion
aristotélica de concepto. Y la denominacién (tasmiya) puede derivar de las tesis
«divinistas» en cuanto al establecimiento del lenguaje. En este aspecto resultan
reveladoras las palabras de H. Corbin al tratar de como el pensamiento esotérico
(batinh)"™ lleva aparejada la identidad entre el referente y su signo, que se
opera en el nivel del Espiritu. Lo mejor serd reproducir esas ideas (en la
traduccion de M. Tabuyo y A. Lopez)'™":

(173) En su excelente trabajo «Retigious influences».

(174) Sobre el amplio ambito de lo que se entiende como esoterismo islamico, es decir, de todas las
formas de pensamiento que derivan de una interpretacion trascendente de los signos
sensibies, es mucho lo que se ha escrito; vid., entre otros, los trabajos, recientes y donde se
aborda el asunto desde perspetivas diversas y con fines heterogéneos, de Corbin, H., Tiempo
ciclico; Ficrro, M. «Batinism in al-Andalus»; Lopez-Baralt, L., «Estudio introductorio»;
Narvdez, M.T., «;,Qué sabian los moriscos?», y Yabri, M.A., El legado filoséfico», esp. pp.

. 117-210; asi como las multiples referencias de los mencionados trabajos.

(175) Templo y contemplacion, p. 298.

AM, 11 (2004) 131-181



172 SALVADOR PENA MARTIN

Puesto que el sentido oculto no es nada mas que la letra elevada o
transmutada en simbolo y percibida desde entonces en el nivel del mundo
imaginal, el simbolo no es ya algo detras de lo cual se oculte lo
simbolizado. Es simplemente la forma que toma en ese nivel la realidad
trascendente, y es esta forma lo que ella es. En este sentido, en lugar de
alegoria, habria que hablar incluso de fautegoria.

Y esa misma preocupacion por la identidad entre nombre y nombrado se
registra en otras tradiciones gndsticas, como la cristiana, como puede
comprobarse en la afirmacion contenida en el Evangelio de la Verdad (uno de
los textos de Nag Hammadi): «El nombre del Padre, empero, es el Hijo [...].
Primero, entonces, nos conviene entender acerca de este tema: ;qué es el
nombre?»"'"®. Asi pues, a la polémica en torno a la identidad del nombre y lo
nombrado podria haber contribuido una de las modalidades de la hermenéutica
sagrada, en concreto la que estd en la base del esoterismo batini. Por supuesto,
esto no resuelve todos nuestros problemas, pues falta documentar hasta qué
punto sabios como al-Gazali o Ibn al-Sid estin efectivamente respondiendo a
tesis esotéricas, y, en tal caso, cudl era exactamente la postura de tales sabios,
como los dos mencionados, pues —recordémoslo— no coincidir con los esotéricos
no significa no aceptar la semidtica sagrada, incluida la sacralizacion de las
palabras, que parte del mismo mensaje coranico y de la extendida (y ortodoxa)
practica del dikr o invocacion del Nombre de Dios""”. Son, pues, atn muchos
los interrogantes que tenemos pendientes, tanto en el asunto del nombre y lo
nombrado como en otros de los que hemos ido tocando, pero el reconocimiento
del caracter sagrado de la semidtica y la hermenéutica se muestran como la via
mas segura para acceder a la configuracion de las ciencias islamicas de la
palabra, la presentacion de cuyo marco general semidtico era nuestro objetivo
inicial en estas paginas,

(176) Textos gndsticos, p. 159.
(177) Sobre esto ultimo, vid. Vega Martin, M., Pefia Martin, S., y Feria Garcia, M.C., EI mensaje
de las monedas, pp. 109 y ss.
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