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Abstract: "Abli Ya‘za, a Magrebi saint of the 12th century through the eyes of al-Tashawwuf ila
rijal al-tasawwuf". Spanish translation and critical study of the biography of the saint and ascetic
person Abil Ya'za included in the Magrebian hagiographic work al-Tashawwuf ila ryal
al-tasawwuf, by al-Tadill (12th-13th century).
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‘ 0 Introduccién

En torno al siglo XIII se produce en el dmbito del sufismo magreb1 un pro-
gr¢s1vo desplazamiento de la ascendencia religiosa y social ejercida por los

(*) " Agradezco al Dr. Veldzquez Basanta sus orientaciones durante la composicion de este trabajo.
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personajes considerados como santos en beneficio de los grupos organizados en
cofradias. En el umbral de esta época de cambios, la figura del maestro sufi
Abi Ya‘za Yalannir ibn Maymiin destaca como uno de los méximos exponen-
tes de esa forma individualizada de expresioén de la santidad que representa el
salih 6 wali Allah. El hecho de que no tuvieran éxito las tentativas de prolon-
gar su patronazgo en la mencionada forma de cofradia isldmica acentia mas,
si cabe, su caricter de personaje tnico, de prototipo de santo. Considerado
durante mucho tiempo como el santo mas grande de Marruecos, fue venerado
por las masas como taumaturgo y por los doctos como maestro de eminentes
discipulos. Solo €l avance de la modernidad, en este ultimo siglo, y el consi-
guiente desprestigio de este tipo de cultos, ha mermado en nuestros dias su
proyeccion social.

Es por este motivo por lo que la obra pionera y fundamental de la hagio-
grafia marroqui al-TaSawwuf ila riyal al-tasawwuf®, de al-Tadili, no podia
menos que dedicarle una de sus mds extensas semblanzas. Tomando como fuen-
te la informacion aportada por este autor, a través de su version y estudio
critico, se pretende una aproximacion a la importante figura de Abu Ya‘za, con
la intencién de completarla en un futuro con el estudio, ya en curso, de otras
dos fuentes referidas a él, que son Da‘amat al-yaqin fi za‘amat al-muttagin
(Managib al-§ayj Abi Ya'za), de Abu 1-‘Abbas Ahmad al-‘Azafi® y al-Mu za
f managib al-Sayj Abi Ya‘za, de Abu 1-‘Abbas Ahmad b. Abi 1-Qasim
al-Hirrawi al-Tadili al-Stima‘T®.

1. El autor: al-Tadili _ .
Abi Ya‘qib Yisuf b. Yahya b. ‘Isd b. ‘Abd al-Rahman al-Tadili®, lla-
mado Ibn al-Zayyat, nacié en la regién de Tadla, en una fecha imprecisa de la

(1) Ed. Ahmad Tawfiq. Rabat, 1982, 542 pags. Hay una primera edicién de A. Faure (Rabat,
1958) y una traduccién al francés de M. De Fenoyl. Regard sur le temps des soufis.
Casablanca, 1995.

(2) Ed. A. Tawfig. Rabat, 1989, 112 pigs.

(3) Ed. ‘Alf al-Yawi. Rabat, 1996, 510 pégs.

(4) A. FAURE. EI % 1N, 999, s.v. Ibn al-Zayyat; M.B.A. BENCHEKROUN. La vie intellectuelle
marocaine sous les Mérinides et les Wantasides (XIIF', XIV®, XV*, XVF siécles). Rabat, 1974,
pigs. 95-98, y AL-TADILI. Al-Tafawwuf, pag. 17.
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segunda mitad del siglo XII, y muri6 en Marraquech en el afio 628/1230-31.
Fue en esta ciudad, centro artistico y cultural muy importante durante el
segundo periodo de la dominacién almohade, donde se desarroll6 la mayor par-
te de su vida. Tras su muerte, fue enterrado en la qubba de Sidi Muhammad
al-Farran y Sidi-‘Muhammad al-Barbuisi, en el exterior de la ciudad, cerca de
la puerta de Bab al -Jamis®. .

. Los escasos datos biograficos que sobre €l se poseen no nos perrmten sino
un acercamiento limitado a su figura. Inici6 su formacién en la ciudad de
Marraquech de la mano de Abi 1-Qa@sim Ahmad b. Yazid, Ibn Hawt Allah y
al-Sallagi®®, para culminarla con las ensefianzas de Abli I-‘Abbas al- Sabti®,
del que al-Tadili se consideraba discipulo. Su estancia en Ceuta, junto a este
ultimo maestro, significo el mas lejano desplazamiento de su entorno habitual
en Marraquech, ya que parece ser que nunca visitd al-Andalus ni realiz6 la
peregrinacién a La Meca. Acabé su vida siendo cadi de los Regraga, probable-

‘mente con una fama de santo (salih) similar a la de aquéllos de los que se

ocupd en sus obras®.
Entre su produccién literaria se cita un comentario de las Maqamat de

" al-Harirl y un compendio biografico de los santos de todo el pais, dados

ambos por perdidos. En cambio, se han conservado una biografia dedicada a
su maestro Abi 1-‘Abbas al-Sabt1 y la obra titulada al-Tasawwuf ila riyal
al-tasawwuf, auténtico monumento hagiogréfico magrebi, de cuya influencia no

‘se sustraerd en adelante ninguna de las obras dedicadas a las vidas de'los

hombres santos.

2. La obra: al-Tasawwuf ila riyal al-tasawwuf
Este libro, compuesto en el afio 617/1221, como el propio autor indica en
su introduccion, recoge 227 biografias de santos de Marraquech y su region,

(5) Henri DE CASTRIES, "Les sept patrons de Marrake$". Hespéris, IV (1924) 245-303, esp pag.

287.

(6) Sobre estos maestros de Abi Ya‘za, vid. A. TAWFIQ. Prélogo a su ed. de al Tafawwuf, pég.

o 13s. :
(7) H. BENCHENEB, EI %, VI, 711-713, s.v. al-Sabtf.

‘(8‘), A. FAURE. "Le Tasawwuf et ’école ascétique marocaine des XI®™, XII*"‘= X1 s1ecles de

T"ére chrétienne”. Mélanges Louis Massignon. Damasco, 1956, pag. 121.
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274 JUAN JOSE SANCHEZ-SANDOVAL

entre los siglos V/XI y principios del VII/XIII. En él aparecen también
numerosos santos que, sin ser originarios de la regién de Marraquech, habita-
ron en ella hasta su muerte, aportando asi noticias sobre nativos de Ceuta, Fez,
Draa, Siyilmasa, Tremecén, Bugia y Kairudn. Al-Tadili se impone un limite
cronoldgico y no contempla las noticias referentes a aquellos santos que atin
vivian en su época. Pese a todo, no respeta con escrupulosidad dicha norma,
ya que registra la biografia de uno de sus contemporaneos: Abii Muhammad
Salih.

La intencién expresada por el autor para la redaccién de su libro es probar
la persistencia de la santidad en la época en que €l vivia, y cémo ésta habia
arraigado en el Magreb y habia llegado a alcanzar una de sus més altas co-
tas®. Lo cierto es que se vislumbra la voluntad de salvar del olvido a los san-
tos de Marraquech y su regién, en un tiempo en que la santidad iba en retroce-
so frente al desarrollo de las cofradias‘?.

La introduccién al Tasawwuf ignora las cuestiones relativas al sufismo para
centrarse en el fendmeno de la santidad. Por ello, remite al libro de al-Gazalt
Ihya’ ‘ulim al-din como la obra de referencia para abordar el tema de la misti-
ca. En dicha introduccién el autor tiene en cuenta diversas consideraciones so-
bre la santidad, sefiala las cualidades de los santos, insta a frecuentarlos y
defiende 1a ortodoxia de sus précticas, extendiéndose en el capitulo sobre la
autenticidad de sus milagros®?. Amparado en la autoridad de numerosos

(9) También es éste el motivo que posteriormente esgrimird Ibn ‘Arabf al redactar su Epistola de
la Santidad: "...si he traido a colacién las vidas de todos éstos [santos], ha sido inicamente
para demostrar que la época en que vivimos no estd -gracias a Dios- falta de hombres de bien
que sigan las huellas de los santos de los tiempos primeros,...". Miguel ASIN PALACIOS,
Vidas de santones andaluces. La "Epistola de la Santidad" de Ibn ‘Arabi de Murcia. Madrid;
Hiperi6n, 19812, pig. 188.

(10) H. FERHAT & H. TRIKI. "Hagiographie et religion au Maroc médiéval". Hespéris-Tamuda,
XXIV (1986) 17-51, esp. pag. 25.

(11) EllIslam distingue entre mu ‘izat, término con el que se describen los milagros realizados por
los profetas, y karamat, que alude al prodigio, al hecho extrafio que escapa al orden natural,
y que es a expresién empleada al describir los actos maravillosos realizados por los santos.
Una vez mencionada esta diferencia, sefialamos que 2l hablar de milagro en este articulo nos
referimos siempre al segundo término antes descrito.

AM, 7 (1999) 271-293



ABU YA‘ZA, UN.SANTO MAGREBI DEL SIGLO Xil... 275

maestros sufies, entrelos que no puede faltar al-Jadir®?, elabora un auténtico
catalogo de milagros avalado por el testimonio de los hadices. Al-Tadili respeta
este sistema en-todas las biografias que mas tarde ofrece, garantizando los he~
choos que relata con cadenas de relatores (muhadditin), mostrando a31 sus fuen-
tes de informacién.

" El estilo de la introduccion es culto y rebuscado, a diferencia de las noti-
cias biograficas que son narrativas y muy. vivas. Quizas la intencién del autor
fuera doble: Tanto responder a las exigencias intelectuales de los espiritus mas
elevados, como edificar a las masas. Por otra parte, las noticias recogidas de-
bieron de ser en su mayor parte orales, lo que se trasluce en sus historias y-
relatos '

" Hasta hace poco al—Tasawwuf era considerado el corpus magreb1 mas' anti-
guo conservado®™. Su importancia se ha dejado sentir en numerosas obras

_como Salwat al-anfas, de Muhammad b. Ya‘far al-Kattani, al-Magsad al-Sarif,

de ‘Abd al-Haqq al-Badisi, o al-Sa‘dda al-abadiyya, de Tbn al-Muwaqqxt“‘”
contnbuycndo a ﬁjar definitivamente las normas del género.

(12) Sobre la prcsencla de al-Jadir en la hagiografia magrebi, vid. H. FERHAT. "Réflexions sur
al-Jadir au Maghreb médiéval: Ses apparitions et ses fonctions". Apud H. FERHAT. Le
- 'Maghreb aux XII™ et XIIF™ siécles: Les siécles de la foi. Casablanca, 1993, pags. 41-45.
(13) AlL-Sirr al-masan fi-ma ukrima bi-hi I-mujlisian, de Tahir b. Muhammad al-Sadafi, ha pasado
a ser la obra hagiogrifica occidental més antigua, ya que en ella se menciona a Abii' Ya‘za
* con vida, a la edad de 125 afios, mientras que al-Tafawwuf s6lo da la fecha de su muerte, a
- los 130 afios. Cf. Mohamed CHERIF. "Quelques aspects de la vie quotidienne des soufis
andalous d’aprés un texte hagiographique inédit du XII® siécle". Al-Andalus - Magreb
(Homenaje Péstumo al Prof. Braulio Justel Calabozo), IV (1996) 63-79, esp. pég 68.
(14) M.B.A. BENCHEKROUN. Op. cit., pags. 95-98.
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3. Abia Ya‘za a la luz de al-Tasawwuf™

Frente al desinterés general de los hagiégrafos por tratar los aspectos per-
sonales de los santos y su esfuerzo en mostrarlos como portadores de cualida-
des candnicamente establecidas, no particulares, con las caracteristicas propias
del modelo, en el caso del texto que nos ocupa podemos encontrar la descrip-
cion fisica de Abil Ya‘zi en dos ocasiones.

En la primera de ellas (pag. 216) ofrece la viva imagen del asceta, y ense-
guida (pag. 219) muestra una apariencia fisica que lo acerca a la de los sirvien-
tes, acentudndose el efecto que solicita la narracion y sugiriendo, en general,
un aspecto de sencillez y de humildad. Asi, es delgado, alto, de tez morena y
barbilampifio. En otro relato (pag. 217), al quitarse su sencillo sombrero de
palma trenzada, luce una “cabeza blanca”. Este rasgo personal podria describir
a alguien que no es racialmente negro, como €n tono peyorativo se nos presenta
en otras ocasiones (pag. 219), sino que debe su color atezado a la vida al aire
libre y a la consecuente y prolongada exposicion al sol; aunque lo mis seguro
es que se trate de un individuo realmente negro, cuya cabeza aparece simple-
mente cubierta de canas.

El texto hace hincapié en los aspectos de la vida ascética de Abil Ya‘za,
y no nos lo presenta como a un sabio. Tampoco se cita a ninguno de sus maes-
tros, lo cual es algo insélito en una figura de su importancia. No obstante,
cuando asi sucede, como en el caso de Abi Su‘ayb%® que aparece citado en
dos ocasiones dentro de una misma narracion, no sefiala el vinculo que une a
maestro y discipulo. En una breve mencién al litoral atlintico®”, Ahmad
Tawfiq cree encontrar una alusién a Azammir y al periodo de formacién del
santo junto al mentado Abu Su‘ayb. En cambio son mencionados grandes

(15) E. LEVI-PROVENGCAL. EI%, 1, 164, s.v. Abii Ya'‘azzd; A. TAWFIQ. Ma‘lamat al-Magrib. Salé,
1992, VI, 1791-1933, s.v. Bii ‘Azza; A. FAURE. Encyclopédie Berbére, 1, 92-94, s.v. Abil
Ya‘zd; V. LOUBIGNAC. "Un saint berbére: Moulay Bou “azza, histoire et 1égende". Hespéris,
XXXI (1944) 15-34; E. DERMENGHEM. Le culte des saints dans !’Islam maghrébin. Paris,
1954, pag. 59s, y A. TAWFIQ. "Al-Ta’rj wa-adab al-manaqib min jilal manaqib Abi
Ya‘za". Al-Ta'rij wa-adab al-mandqib. Rabat, 1989, pags. 81-92.

(16) Vid. infra, nota 45.

(17) AL-TADILIL. Al-TaSawwuf, pig. 217, nota 490.
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maestros entre sus d1sc1pulos lo que contribuye a engrandecer su ﬁgura como
es el caso de ‘Abii Madyan y de Aba Sabr. .
-No hay alusiones a ninguna obra suya y apenas si se recoge una c1ta tex-

tual, por otra parte escasamente intelectualizada (pag. 215). Un par de anéc-
dotas sefialan con claridad su desconocimiento de la lengua drabe y la necesi-
dad, por tanto, de un intérprete incluso en el 4mbito de la comunicacién oral
(pag. 218), lo cual proyecta serias sombras sobre el calado de su formacién
religiosa. Si bien es cierto que el periodo almohade se caracteriza por una
revalorizacién de lo bereber, con la llegada a las mezquitas de nuevos imames
que hablan esta lengua y por la traducci6n al bereber de importantes obras,
como el Muwatta’, de Malik ibn Anas"®, también es preciso recordar que
Ibn Timart-se instala en Tinmal en el afio 1125, fecha en la que Abii Ya‘za
contaba alrededor de ochenta y cinco afios, y es por tanto dificil achacar al
acceso -a esta nueva cultura en lengua bereber los posibles conocimientos del
santo. Esto en ningiin caso empobrece la figura del salih 6 walf, sencillamente
lo aleja de la figura del fagih y lo enmarca en esa corriente de “islam iletra-
do”, limitado a un estricto respeto de la ley religiosa®. Dicha caracteristica
se adapta perfectamente al tipo de santo que ejemplifica Abii Ya‘za, ya que no
alcanza su szatus ni por via inicidtica ni por via genealdgica: Son su vida
ascética y su fama de taumaturgo las que lo atpan a esta condicién.-

- Este marcado aspecto bereber de Abli Ya‘za se intensifica con el acusado
caracter regional de sus afios de vida errante, en los que.apenas se menciona
Marraquech (pég. 215), Tinmal (pag. 217), la zona de Tadla (pégs 215y
221) y posiblemente Azammur (pag. 217). De 1gua1 manera son bereberes los
apodos que recibe: Abl Wayartil y Abli Wanalkit (pag. 217)

Parece ser que todos los profetas, en algin momento de sus vidas, han
guardado cabras®. Abi Ya‘'zd no escapa a esta norma (pig. 216). Su

(18) M. SHATZMILLEE. E1*, VI, 803-808, s.v. al-Muwahhidin.

(19) R.W. BULLIET. Conversmn t¢ Islam in the Medieval Period. An Essay in- Quantitative
History. Harvard University Press, 1979, pig. 47, y Michel CHODKIEWICZ. "Le saint illéttré
dans Ihistoriographie islamique®. Cahiers du Céntre de Recherches Historigues, IX (1992)
3141.

(20) Denis GRIL. "De¢ l'usage sanctifian: ¢es biens en islam". Revue de I‘sttozre des Rellgzon: !
ccxvi (1998) 59-89, esp. pag. 6%.
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prolongada etapa de pastor hace de €l un gran conocedor de su entorno, muy
familiarizado con la vida animal y vegetal; se sirve de las especies vegetales en
su frugalidad (pag. 217) y sabe conducir el ganado (pag. 218). Podriamos inter-
pretar también en dicha clave su control sobre las fieras, los leones, pero no
debemos dejarnos llevar por esta idea sin tener en cuenta el caricter alegdrico
que dichas narraciones implican (vid. infra).

Como en el caso de muchos otros santos, un hecho determinado condiciona
su rechazo del mundo (pag. 216) y desencadena la vida errante. Dicha peregri-
nacién responde tanto a un periodo de formacién como a la posterior necesidad
del santo de encontrar un espacio donde su legitimidad como tal sea recono-
cida®.

Una vez instalado en la zona de Tadla, y aunque se mencionan ocasionales
retiros a la montafia (pag. 216), su relacion con el entorno social y geografico
puede decirse que es intensa. De un lado, lo rodea un nutrido grupo de discipu-
los, en lo que podemos encontrar el origen de las zawiyas, cuyo eje radica en
la bisqueda de la intimidad mediante la aproximacién fisica y espiritual al
santo, lo cual se considera el ideal de relacion entre discipulo y maestro. Por
otra parte, los habitantes del lugar, en un proceso de intercambio, realizan
ofrendas y muestran su adhesion al hecho de la santidad, mientras el santo
prodiga gracias, alimentos y proteccién®.

Los datos sobre su actuacion politica y el uso de su poder son escasisimos.
Se menciona su intercesién por la suerte de un condenado a muerte (pag. 220).
El episodio de su encarcelamiento en Marraquech (pag. 215), justo después de
la toma de la ciudad por los almohades, es apenas mencionado en el texto. La
realidad es que Abil Ya‘za, junto a su maestro Abl Su‘ayb, fue juzgado por su
relacién con ‘Abd al-Yalil b. Wayhlan, maestro a su vez de este dltimo, que
se habia resistido a los almohades durante el sitio a Marraquech®. En

(21) Hassan ELBOUDRARI. "Quand les saints font les villes. Lecture anthropologique de la pratique
sociale d’un saint marocain du XVIF siécle". Annales E.S.C., XL/3 (1985) 489-509, esp.
pig. 490.

(22) Ibidem, pig. 498.

(23) V.J. CORNELL. Realm of the Saint. Power and Authority in Moroccan Sufism. Austin, 1998,
pég. 71.
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general, Abi Ya’ 7 parece haber mantemdo durante toda su vida una acmud

jbastante distante e indiferente con el poder.

La oposicién a su labor aparece personalizada en los habltantes de Fez la

ciudad de los alfaquies, a quienes se menciona varias veces como criticos su-

yOs, ya que s¢ acercan a su retiro a polemizar con €l (pégs. 215 217y 219)

“Ademis esta ciudad personifica el enfrentamiento entre la cmdad y el campo
‘También es criticado por su dureza y rectitud tanto por su maestro Abii Su‘ayb
{pag. 214) como por las personas de su entorno (pag. 215). De igual modo su

trato natural con las mujeres le granjea fuertes criticas (pags. 215y 220).
En el texto que traducimos no hay el menor atisbo a ningin tipo de rltual

‘ ‘solo quizds un sencillo ceremonial de saludo a los visitantes (pidg. 219);

tampoco se recogen practicas ascéticas extremas: Se hace mencién de la frugali-
dad pero no del ayuno. En general, no se contempla ninguna muestra de bzd a
o innovacién pecaminosa.

Cada vida de santo combina de manera especifica virtudes y mxlagros‘z“)

‘Numerosas son las virtudes de Abu Ya‘za y no es la menor la frugalidad en la

alimentacién (pags. 215-219) Su dieta se compone de raices y hierbas del cam-
po, generalmente no utilizadas en la alimentacién. El impacto de este habito

sobre el pueblo le hace acreedor de un sobrenombre que remite a una de las
‘ ‘plantas despreciadas con las que subsiste, wanalkiit. Por otra parte, su consumo.

de la venenosa adelfa® nos introduce ya en el campo de lo milagroso. No
satisfecho con el ejercicio ascético de esta pobre alimentacion, s6lo se permite
raciones escasisimas (pag. 216). En cambio los alimentos que se ofrecen a los
visitantes y peregrinos que se acercan a su retiro estan extraidos de lo mejor

.que la regién puede dar, pan de trigo candeal y cordero, magnificando asi por

contraposicion su enorme sentido de la hospitalidad (pag. 219) y su generosidad

(pag. 218). Se debe sefialar que esta prestacion de alimento (it ‘am al-ta‘am),

que Abu Ya‘za considera el mayor logro de su vida (pag. 222), no es recogida
en este texto con el halo de lo maravilloso, como suele ser habitual en la hagio-
grafia, y por tanto no podemos encuadrarlo dentro del capitulo de los milagros.

(24) H. TOUATI. Op. cit., pag. 1210.
(25) La ingestién de una decena de hojas puede ser mortal para el adulto. Cf. J BELLAKHDAR La
pharmacopée marocaine tradinionelle. Paris, 1997, pags. 169 y 170. '
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El milagro alimentario es una figura significativa de la historiografia magre-
bi®, pues en épocas de gran necesidad -Ferhat ha calculado una hambruna
por cada periodo de seis afios?”- responde a la realizacién de las necesidades
de 1a comunidad. Abii Ya‘za se gana el apoyo social mediante la redistribucién;
poseedor de ganados, gracias a las ofrendas que recibe, no necesita recurrir a
multiplicaciones milagrosas.

Para mostrar su humildad se recurre a la pauta mds o menos estereotipada
de la jidma, por la que el discipulo se pone al servicio del maestro, en este caso
de Abi Su‘ayb. Esta figura aparece en numerosas semblanzas tanto orientales
como occidentales (pigs. 218 y 219)®. La sencillez en el atuendo (pégs.
216, 217) es propia de todo sufi, caracterizado por el uso de la jirga 6
muraqqa‘a, pero Abll Ya‘za va més lejos, llegando incluso a ser confundido
por su aspecto con un sirviente (pag. 219).

4. Los milagros

Los prodigios que se registran muestran un cierto equilibrio entre aquéllos
de carécter epistemolégico, relacionados en este caso con un conocimiento de
tipo sobrenatural, y los que podrimos llamar “de poder”, con un ligero sesgo
hacia estos ultimos. Al-Tadili altera, en este caso, la proporcién habitual, ya
que la tendencia general en las obras hagiograficas es la de resaltar la impor-
tancia de las capacidades paranormales en relacion con un tipo de conocimiento
elevado®. Los discipulos estin mis interesados en el conocimiento esotérico
que se encuentra tras la realizacion de los milagros que en los milagros mis-
mos. Entre los epistemoldgicos, la firdsa, clarividencia, que en la tradicién
judeo-cristiana se identifica con el don de profecia, es el que aparece con
mayor frecuencia (pags. 214, 215, 219, 220 y 221)®. Este poder le propor-
ciona enorme fama pero de igual manera lo hace acreedor de numerosas criti-
cas.

(26) Ibidem, pag. 1212.

(27) H. FERHAT & H. TRIKI. Op. cit., pig. 42.

(28) M. MARIN. "Zuhhad de al-Andalus". Al-Qantara, XII (1991) 439-469, esp. pag. 449.
(29) V.J. CORNELL. Op. cit., pag. 115.

(30) M. AsfN PALACIOS. Op. cit., pag. 109.
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Por otra parte, el texto dibuja a un Abli Ya‘zi realmente preocupado por
la “economia del milagro”, nada dispuesto a la ejecucién de milagros ociosos.

‘'La primera cita textual del santo en su biografia, la alusién a caminar sobre las

aguas nos pone en guardia contra este tipo de karamat. Coherentemente, ‘todos

: ‘los nmilagros son fruto de una necesidad concreta, que hace de desencadenante,

y se encuentran al servicio de la comunidad y nunca del santo, aunque indirec-

tamente reviertan en su status de santidad. De esta manera, desaparecen de la

relacién los milagros que no le han sido requeridos, aquellos que surgen por

'su-propia iniciativa.

En la misma linea, tampoco se hace mencién de castigos infligidos a 'sus
ehemigos o criticos®”, aunque nos consta, como hemos visto, la animadver-
sién de un sector importante de los alfaquies. Es cierto que, en ‘determinado
pasaje (pag. 215), el almiedano que lo censura es castigado con la pérdida de
la voz, pero la historia hace mayor hincapié en la magnanimidad del santo, que

lo cura por imposicién de manos, que en la pena sufrida, ya que ésta parece

infligida por una instancia més alta, sin que hubiera intervenido la voluntad de

'Abii Ya‘za. También es protagonista de un ltimo prodigio tras su muerte; se
-aparece a sus discipulos, pero se sefiala claramente que dicha visién se produce

en suefios, lo que nofalta a la ortodoxia (pdg. 222). Esta visién onirica es un

‘medlo habitual de comunicaci6n con las grandes figuras desaparec1das ya sean

santos o profetas, y aparece con relativa frecuencia en la literatura suff.

En el grupo de los 1lamados milagros de poder, convierte en dulces con el
contacto de su mano los frutos venenosos, como el de la adelfa (pag. 216)‘32)
hace llover (pag. 217), realiza curaciones (pags. 215, 217 y 220) y domina a
las fieras, en este caso a los leones (pags. 216, 217 y 218). Podriamos inter-
pretar su ascendencia sobre estos animales bien de forma alegérica, simboli-
zando el dominio de las pasiones, tal como lo expresa Ibn ‘Arabi®; bien en
su sentido directo. Debemos sefialar que el término que en la lengua bereber

{(31) Denise AIGLE "Chansmes et rdle social des saints dans I’ haglogmphne persane médiévale”.

Bulletin d’Etudes Orientales, XLVII (1995) 15-36, esp. pag. 19.

(32) H. FERHAT. "Frugalité soufie et banquets des zaouyas: L’éclairage des sources haglographl—
ques”. Médiévales, XXXIII (1997) 69-79, esp. pag. 74, y M. ASIN PALACIOS. Op. cit., pag.
106.

(33) M. ASIN PALACIOS. Op. cit., pag. 20.
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expresa la idea de los milagros es izmawin, que también tiene el significado de
‘leones’®®.

La redaccién de al-TaSawwuf s6lo cuarenta y cuatro afios después de la
muerte de Abll Ya‘za ha permitido que el anecdotario conserve una enorme vi-
veza, una viveza que es caracteristica de la narracién oral. Los relatores de los
que se nutre al-Tadilt han obtenido su informacién, en la mayoria de los casos,
de los mismos discipulos de Abl Ya‘za. El acceso del autor a sus fuentes fue
directo, ya que la mayoria de ellos pertencen a la zona geografica de Marra-
quech o bien a Ceuta, ciudad con la que al-Tadili mantenia contactos por su
formaci6n junto a Abii 1-*Abbas al-Sabti. El corto espacio de tiempo transcurri-
do no resultaba suficiente para que el proceso de tipificacién de las anécdotas
biograficas se consumara. Muchas atesoran preciosos detalles, mintsculos vis-
lumbres que le proporcionan verosimilitud y fuerza. Es el caso del discipulo
que, tras montar un leén apaciguado por el santo, se clava los punzantes pelos
de la fiera a través de la tdnica (pdg. 217), o aquel otro que debe quitarse las
sandalias para no empaparlas, después de que el santo haya hecho llover en
abundancia (pag. 218). En esa linea de dar verosimilitud al relato y de acercar-
nos la figura del santo, una anécdota merece ser sefialada. Es aquella que mues-
tra a Abii Ya‘za en una faceta muy humana; el humor. En ella el santo sonrie
ante la perplejidad de un discipulo (pag. 218). Detalles como éste permiten la
visualizacién de la escena por parte del lector, o del auditorio, lo colocan en
la cercania del santo y lo hacen participar del milagro realizado. No olvidemos
que el relato hagiogrifico se mueve en un dualismo en el que la enfatizacién
de lo sobrenatural no puede hacer perder de vista al personaje, de igual manera
que la humanizacién del santo no puede reducir su grado de cercania a la divi-
nidad®. ‘

La naturalidad con la que el santo se desenvuelve en el paisaje agreste de
los montafieses, en una narracién poblada de burros, rebafios y leones, de plan-
tas y hierbas del campo, asi como la mencién mds abundante de los milagros
de poder, de mayor efecto sobre las poblaciones menos preparadas, en

(34) AL-TADILI. Al-Tasawwuf, pag. 94, nota 36.
(35) V.J. CORNELL. Op. cit., pag. 65.
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detrimento de los relacionados con el conocimiento sobrenatural, son detalles -

que nos sugieren que la intencién del autor no es otra que la-de mostrar a las
poblaciones de las montafias que la figura de Abu Ya‘za se mtegra perfecta-
mente en su comunidad y, en definitiva, que es “uno de los suyos”.

5. Traduccién

~ Savs ABU Ya'ZA YALANNOR BN MAYMON
[213] «Dicen que pertenecia a la tribu de Hazmira® en la nglOIl de Irugin,
aunque también se ha dicho que pertenecia a los Band Sabih de [214]
Haskiira®. Alcanz6, aproximadamente, los ciento treinta afios de edad, sien-

do enterrado en el monte Irugén, en el mes de Sawwil del afio 572%¥. Fue
el polo (qutb) de su época y el prodigio de su tiempo.

»01 decu' a Abl ‘Al 1-Sawaf®, quién a su vez lo habia oxdo de Abi
Madyan®?:

(36). Una de las principales fracciones de los Masmiida del sur, junto a los Dukkala, Bant Magir,
Ragraga y Haha. Se sitdan al norte del Gran Adas. Cf. G.S. COLIN. EI 2, VI, 731, s.v.
Masmida.

(37) .Tribu de origen Sanhaya. Establecidos entre el valle alto del rio Tansift y el rio al~‘Ab1d en

"' esta época nomadeaban en las dos vertientes del macizo montaiioso del Gran Atlas. Cf G.S.
COLIN. EI?, V1, 731, s.v. Magmiida, y Mohamed KABLY. Société, pouvoir etreltgzon au Ma-
roc a la fin du Moyen Age. Paris, 1986 pags. 24-33 y 307-314

(38) Marzo-abril de 1177.

- (39) Abi ‘Al I-Sawaf Hassan b. Muhammad b. al -Fath al-Gifiqi. Discipulo de Aba Madyan,

. al que siguid hasta su muerte. Cf. AL-TADILI. Al-Tafawwuf, pig. 214, nota 480.

(40). Abii Madyan Su‘ayb b. Husayn al-Ansiri al-Andalusi. Nacido en Cantillana, cerca de Sevilla
" (520/1126), marché para instruirse a Fez, donde fue discipulo de Abii Ya‘za que le inici6 en
. las teorias del misticismo, de ‘ARl b. Hirzihim y de al-Daqqag, de quien recibié la Jirga o
manto sufi. Antes de instalarse definitivamente en Bugia visité Oriente, donde entrd en con-
tacto con ‘Abd al- Qadlr al-Yilani. Considerado como un gran maestro sufi, su mento reside

en la sintesis de influencias que recibid. Murié en Tremecén en 594/1197. Cf. AL-TADILI.

) AI—Tasawwuf pags. 319-326, n.° 162, y G. MARGAIS. EI %, 1, 141- 142, 5.v. Abit Madyan.
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“Conozco las historias referentes a los santos desde los tiempos de Uways al-Qarani®?
hasta esta época nuestra, pero no he visto acontecimientos tan extraordinarios como los
llevados a cabo por Abli Ya‘za”. También dijo: “Consulté los tratados de mistica y no hallé
otro como al-Thya’ de al-Gazali®”.

»Y of decir a Abi 1-‘Abbas Ahmad b. Ibrahim al-Azdi®®, que lo habia oido
de Abl ‘Abd Allah ibn al-Kattani*®:

“Garantiza la veracidad de los prodigios de Abii Ya‘za una sélida cadena de informantes”.

»Y lo menciona el maestro Abdl 1-Sabr Ayydb b. ‘Abd Allih al-Fihri“®,
quien dijo:

“Considero a Abii Ya‘za Yalanniir como el maestro asceta, virtuoso y excelso, modelo de su
tiempo, maravilla de su época y herramienta de la fe. Llego a alcanzar los estados (magamat)
de certeza (yagin) a los que no acceden sino unos pocos elegidos entre los iniciados ( ‘@rifin).
La fama de sus milagros exime de su contemplacion, pues dan testimonio de ella tanto los hu-
mildes como los poderosos. Si no fuera por temor a la desaprobacién de los criticos vanos
y de los mal intencionados, citariamos alguno de los milagros que presenciamos ante €], mila-
gros no conocidos por los justos y a cuya audicion estdn predispuestos los piadosos”.

(41) Uways al-Qarani. Mistico del Yemen (ob. 37/657), contempordneo del Profeta y convertido
al Islam. Cf. Abi Nu‘aym AL-ISBAHANI. Hilyat al-awliya’. El Cairo, 1932, II, 79-87, y
Louis MASSIGNON. Essai sur les origines du lexique technique de la mystique musulmane.
Paris, 1954%, pag. 141.

(42) La alusion a esta obra es casi obligada en toda la produccién hagiografica marroqui. Como
hemos sefialado, al-Tadili remite en su introduccién a la lectura de al-Gazali en lo relativo
a las cuestiones doctrinales (vid. supra).

(43) Abii I-‘Abbas Ahmad b. Ibrahim al-Azdi. Mencionado por al-Tadili entre los sufies que
frecuentaban el ribar de Sakir. Gf. AL-TADILI. Al-Tasawwuf, pig. 157, nota 270.

(44) Abi ‘Abd Allah Mubammad b. ‘All b. ‘Abd al-Karim al-Fundalawi, conocido por
al-Kattani. De origen fezi, murié en 596/1199. Cf. AL-TADILI. Al-Tasawwuf, pigs. 335-337,
n.° 169, e IBN AL-QADI. Yadwat al-igtibas fi dikr man halla min al-a‘lam madinat Fas.
Rabat, 1973, 2 vols., II, 220.

(45) Abiu al-Sabr Ayyiib b. ‘Abd Allih al-Fihn. Nacido en Ceuta, tuvo por maestros a Abi
Ya‘za, Abd Madyan y a Ibn Galib. Cf. AL-TADILI. Al-TaSawwuf, pags. 415416, n.° 240;
IBN AL-QADIL. Padwar al-igtibas, 1, 168; AL-‘AZAFL. Da‘amat al-yagin, pags. 43-45 y 63-
65, y ‘Abbas IBN IBRAHIM. Al-I‘lam. Ed. A.W. Ibn Mansiir. Rabat, 1974-1983, 10 vols.,
I, 71.
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»Y oi decir a Abit 1-‘Abbas Ahmad b. Ibrahim al-Azdi al-Basti, que lo habia
01do de Abu [-$abr:.

“Oi decir al maestro Abu Ya‘za: Ay de aquéllos, incrédulos ante los prodlglos de los santos.

" Por Dios que, si estuviera cerca del mar, les haria ver con sus propios 0jos cémo camino so-

= bre las aguas”. Dijo [también] Abi Sabr: “Me encontraba a su lado cuando vi a un hombre

“acercarse hasta él y saludarlo. Abi Ya‘za le dijo: ;No traicionasa tu he’rmzino ‘tomando a su

mujer cuando €l estd ausente? El hombre le contesté: Me arrepiento por ello ante Dios, ensal-

“zado sea”. Dijo también Abii Sabr: “Recibié un dfa una carta de Abi Su‘ayb®® desde

Azammux“” en la’ cual le decia: Protege a los siervos de Dios 'y no los deshonres
divulgando sus defectos. Y dijo Abli Ya‘za: Por Dios, si no fuera porque [el Altisimo] me
ha ordenado hacerlo, yo no deshonraria al préjimo y disimularia sus flaquezas”. Se dice [215]
de €I que los jueces de Fez le censuraban que palpara el pecho de las mujeres y las mirara,
y dl_]O “¢No estd permitido que el médico las palpe y las mire por necesidad? {Acaso no me
encuentro yo entre los médicos? Pues bien, yo soy el que palpa a los enfermos para asi curar-
”. Solia decir Abil Ya‘za: “Estuve al servicio de unos cuarenta santos de Dios, ensalzado

- sea, y entre ellos hubo quienes peregrinaron por el mundo y quienes permanecieron entre su
. ~gente hasta'que murieron”.

»Y refiriome Muhammad b. Ahmad al-Zanati“® [la anécdota siguiente]:‘

“Me relaté 'Abi ‘All Malik b. Tamajurat®: Solia llevar yo todos los afios una carga de

' pasas a Abl Ya‘za desde Nafl s al monte Irugdn. Uno de esos afios entregué dicha carga

-2 su almuédano, que la descargé en un almacén. Luego me senté para conversar con ély me

dijo: Quizd tu puedas decirle al maestro Abii Ya‘zi que proteja a la gente y que no los
deshomje divulgando sus defectos, pues es un ignorante que carece de formacién y que

(46)

7
(48)

(49)

(50)

Abii Su‘ayb Ayyiib b. Sa‘id al-Sanhagi, conocido como Mulay Bii§‘ayb. Fue uno de los
maestros de Abi Ya'za. Santo Patrén de la ciudad de Azammiir, muri6 en el afio 561/1165-

-66. Cf. AL-TADILI. Al-Tasawwuf, pags. 187-192, n.° 62; ‘Abbas IBN IBRAHIM. Al-I‘lam, 1,

396, y A.W. IBN MANSUR. 4°ldm al-Magrib al-‘arabi. Rabat, 1979, 5 vols., II, 195-196.
Cmdad en la costa atlintica de Marruecos, a 75 km de Casablanca.

Ab_ﬁ ‘Abd Allah Muhammad b. Ahmad al-Zanata. ¢f. AL-TADILL. Al-Tasawwuf, pag. 148,
nota 231.

Abi ‘Al Malik b. Tamayiirat al-Hazmiri. Originario de Nfis, murié en Marraquech en el
afio 612/1215-16. Cf. AL-TADILI. Al-TaSawwuf, pag. 422, n.° 248, y ‘Abbas IBN IBRAHIM.
Al-I'lam, 111, 278.

Ciudad de ublcacxén desconocida en la actualidad pero que con toda probabllldad deblo de

... emplazarse en la ribera del rio Naffs, afluente del Tensift, que discurre a 35 km al oeste de

. Marraquech.

AM, 7 (1999) 271-293



286 JUAN JOSE SANCHEZ-SANDOVAL

se dirige a los que llegan hasta €l diciendo: ;Td robaste! ;T cometiste adulterio! ;T4 hiciste
esto y lo otro! Recordando a cada uno sus acciones. Stibitamente, aquel hombre enmudeci6
y aunque lo interrogué fue incapaz de articular palabra. Y he aqui que, estando de esta guisa
junto a €, se presenté Abll Ya‘za, con su baston en la mano. Me saludé, preguntindome por
mi estado y el de mi familia. Luego se acerco al almuédano y, pasando sus manos por el cue-
Ho de éste, dijo: Hijo, dices la verdad, soy un ignorante, no conozco sino aquello que mi
Sefior me hace saber. Entonces extrajo un coigulo de sangre del cuello del almuédano y éste
empez0 a hablar diciendo: Me arrepiento ante Dios, ensalzado sea. Abii Ya‘za le dijo: ;Por
qué te arrepientes, hijo, cuando has dicho la verdad? Soy un ignorante y no conozco sino
aquello que mi Sefior me hace saber”.

»Y me contaron que Ab@l Ya‘zi llegé a Marraquech después del afio 5416
y que fue encerrado en la torre de la mezquita aljama durante unos dias, para
luego ser liberado. Llevaba con €l unos panecillos de harina de bellota y hojas
de hiedra molidas. Después de rezar la oracién del magreb cogia una cantidad
de media libra de aquel preparado y se alimentaba con ello. No solia comer
sino hierbas del campo, sin seguir en absoluto la forma de vida de los demads,
pero ofreciendo a sus visitantes miel y carne de cordero y ave.

»Y cuentan que al principio de su vida se dedic6 al pastoreo. Los amos [216]
de los rebafios que apacentaba solian entregarle diariamente dos hogazas de
pan. El comia una sola y entregaba la segunda hogaza a un hombre que, retira-
do en 1a mezquita, se habia entregado a la lectura del Alcoran. Cuando un nue-
vo devoto se retir de idéntica manera a la lectura del Alcoran, le entregé su
iiltimo pan y él comenzd a alimentarse con hierbas del campo. Al ver que le
bastaban dichas hierbas como alimento se dijo: “;Para qué tomo alimentos pre-
parados, cuando las hierbas del campo me satisfacen?”.

»Y of decir a Muhammad b. ‘Ali®?, que lo habia oido de Abi ‘Abd Allah
al-Baji®:

“Vial maestro Abi Ya‘za recolectar malvas (jubbdzd) para su manutencién, cocinarlas, secar-
las y conservarlas. Cuando queria comer, las colocaba en un plato y tomaba uno o dos

(51) 1146-1147, aiio de la conquista de Marraquech por los almohades.

(52) Muhammad b. ‘Ali b. Sulayman. Cf. AL-TADILI. Al-Tasawwuf, pags. 284 y 317.

(53) Abii ‘Abd Allah al-Baji. Jurista y asceta de Beja, vivié en Sevilla, llegando a conocer a Ibn
‘Arabl. Cf. R-W.J. AUSTIN. Sufis of Andalusia: The Ruh al-quds and al-Durrat al-fakhirdh
of Ibn ‘Arabi. Apud V.J. CORNELL. Op. cit., pig. 65, nota 25.
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. bocados. Entonces rugia como el que doblega a su aima diciéndole: Esto es todo lo que ob-
“tendrds de mi”. También dijo: “Un dia caminaba a su lado mientras él comia corazones de
. adelfa®. Me ofrecié. de ellos y, al probarlos, los encontré dulces. Vestia un albornoz negro
remendado que le liegaba hasta las rodillas, un jubén de saco trenzado y un sombrero de pal-
ma. Era delgado, alto y de tez morena. Cuando lo envolvia la noche, se introducia en la espe-
sura, cuajada de fieras, y subia a lo mds alto de las montafias. Luego, al final de la noche,
. se acercaba a la mezquita donde la gente se reunia para hacer la oracién supererogatoria con
un imam. Cuando el amanecer era inminente les decia: Abreviad, pues se acerca la aurora.
Y he aqui que, estando con ellos en el interior de la mezquita, les comunicaba la llegada de
la aurora. Salian y contemplaban el amanecer, de manera que algunos de los presentes pensa-
ban que Abil Ya'za habria visto el orto desde algin ventanuco que tuviera la mezquita, pero
miraban los muros sin encontrar en ellos ninguna ventana. Preguntaron sobre ello y se les
contestd: Esta es su costumbre; desde hace tiempo nos informa de la llegada de la aurora”.

»Y me relaté Yasuf b. Sulayman®®, que a su vez le contd Ibrahim b.
Walyut qu1en lo habia oido decir a Maymiin b. Wayyir al- Baruti‘“’

"szxte al maestro Abu Ya‘za y permaneci algun tiempo a su lado. Un dia se acerco un grupo

de gentes de Fez, que criticaban sus actos. El fue con su comunidad para salirles al encuentro

en el bosque y aquéllos, al verlo, descendieron de sus acémilas para saludarlo. Entonces, de

" la 'vegetacion salié un ledn que salt6 sobre el asno de uno de ellos. Abii Ya‘za lo amonestd

| . Y, acercéndose a €l, lo cogid por las orejas mientras nosotros lo contempldbamos [pasmados}.

‘ -, Luego se dirigi6 a Jos que lo acompaiiaban y dijo: Montadlo. Pero tuvieron miedo. Y dijo

| Maymiin: Yo salté varias veces sobre [217] su lomo, para que aquéllos, incrédulos, me vieran

| sobre el leén. Permaneci un tiempo montado sobre él, de manera que.notaba su duro pelaje
! traspasar mi ropa hasta la piel; luego, descendi, y el leén desapareci6”.

»Y me refirié Abd ‘Imran Miisa b. Warkiin al-Jattabi®:

(54) En arabe, quiab al-d; ifia. Vid. A. DE B. KAZIMIRSKI. Dictionnaire arabe frangais. Paris:
. Maisonneuve, 1860; réimp. Beirut: Librairie du Liban, s.d., 2 vols., II, 796, s.v. qalb -8,
- “Moelle de tout arbre, et surtout du palmier”.

(55) Yusuf b.: Sulayman e Ibrahim b. Walylit aparecen siempre en al-Tasawwuf en la, misma
» cadena de isnad. Cf. AL-TADILI. Al-Tasawwuf, pags. 292, 361, 363, 376 y. 382

(56) AL-TADILI. Al-TaSawwuf, pag. 216, nota 486.

(57) Abi ‘Imran Musi b. Warkin al-Jattabi al-Haskiri. Mencionado entre los suf" ies del rzbaz de

$akir. Cf. AL-TADILIL. Al-Tasawwuf, pig. 197, nota 351.

, |
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“Nos relaté ‘Abd al-‘Aziz b. Musii al-Haskari®®, discipulo de Abi@i Ya‘za: [Un dia] le
of decir: Permaneci veinte afios en las altas montafias de Tinmal®?, donde no recibi otro
nombre que el de Abli Wayartil, cuyo significado en 4rabe es “Sefior de la estera’. Luego
bajé a la costa y alli permaneci durante dieciocho afios recibiendo el nombre de Abi
Wanalkiit, que es una conocida planta que yo solia comer. En mi recorrido por el litoral pasé
junto a una desgraciada [mujer}, cuyos ojos supuraban debido a una enfermedad. Extendf la
mano sobre sus 0jos y, tras enjugarlos, me marché. Entonces la of decir: ;Quién ha enjugado
mis ojos? jHan sanado! Y apreté el paso hasta dejar de escuchar sus gritos [de alegria]”.

»Y me conté ‘Abd al-Rahmin b. Muhammad b. ‘Abd al-Jalig b. Janiisa®,
quien lo habia oido decir a Muhammad b. ‘Abd al-Karim al-Wiraqa:

“Me encontraba en la comunidad de Abfi Ya‘za cuando un dia se presentd ante nosotros di-
ciendo: Salid, para que seais testigos de una maravilla. Al acompafiarlo vimos unos asnos
tendidos en tierra y su a lado un grupo de fieras. Los burros no huian de las fieras ni éstas
saltaban sobre aquéllos, porque pertenecian a quienes visitaban a Abli Ya‘za en su peregri-
nar”. Dijo: “Me relat6 Muhammad b. ‘Abd al-Karim que fue con Abii Ya‘za a la mezquita
aljama un viernes de un aiio de sequia. Cuando los fieles rezaron la oracién del viernes y
abandonaban la mezquita, un grupo de ellos se encontré 2 Abii Ya‘za, apresurindose a pedirle
que hiciera llover. Este se despojé de su [218] sombrero de juncos, quedando su cabeza blan-
ca como una cedoaria (fagama)®", y se quité también el albornoz. Sus ojos se¢ desataron
en llanto y dijo unas palabras, cuyo significado en drabe es: {Oh mi amo, estos [venerables]
sefiores instan a este siervo para que les consiga agua! ;Acaso tengo yo algiin poder para que
de mi lo soliciten? Inici6 su llanto y sus rogativas hasta que el cielo se nubld y llovié de
forma tan incesante que tuve que quitarme las sandalias de los pies y marchar descalzo. Dios
habia escuchado su ruego”.

(58) ‘Abd al-‘Aziz b. MusH al-Haskiiri. Mencionado en al-Tafawwuf como sirviente (jadim) de
Abii Ya‘'za. Cf. AL-TADILL. Al-Tasawwuf, pag. 376, n.° 197.

(59) Enel corazon del Alto Atlas, en la region de los Masmiida. En 1125 Ibn Tiimart, el fundador
del movimiento almohade, se intala en ella para comenzar su predicacién. Cf. Henri BASSET
& Henri TERRASSE. "Sanctuaires et forteresses almohades: I. Tinmel". Hespéris, IV (1924)
9-91.

(60) Citado entre los ascetas de Fez. Cf. AL-TADILL. Al-TaSawwuf, pig. 217, nota 491, e IBN
AL-QADI. Yadwat al-igtibas, 11, 393.

(61) Cedoaria o zedoaria. Tubérculo redondeado, de color blanco grisiceo.
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»Y me refirié Muhammad b. Jalis al-AnsarT®, quien lo habija oido decir al
maestro Abdi 1-Hasan Yahya b. Muhammad al- Ansan conomdo como - Ibn
al S3°ig®:

| “Visitaba yo a Abil Ya‘za cuando, llegado el momento de la puesta del sol, sali a realizar la

| ablucién con un grupo de fieles. Nos alejamos de la aldea y he aqui que .un-ledn se interpuso

_ entre nosotros y ésta. Al enterarse Abii Ya‘za, tomé entre las manos su bastén y comenz6 a

! golpear al leén hasta que huy6. Luego se acercé a nosotros y empezé a comer corazones de

adelfa. Le dijo a su traductor: Dile a Abtl 1-Hasan: ;Qué opindis, hombres de fe? ¢Alguno

de vosotros quiere comer corazones de adelfa? Le contesté al traductor: Dile que creemos que

-aquel que come corazones de adelfa pone en fuga a los leones. El traductor le hizo saber mis
palabras, lo nure y sonrid”

»Y me informé Abi I-‘Abbas Ahmad b. Tbrahim al-Azdi:

“Me contaron que el hayy Tbn ‘Asim® dijo: Visité a Abi Ya‘za y cuando quise partir de
su lado'me dijo: De mi ganado te daré una res para que la sacrifiques. Le conteéte Qu1en
me la llevari a Ceuta, con la dificultad que ello entraia? Me dijo: No te resultara penoso.
Tom6 mi burro y frotd el hocico del carnero que habia escogido para mi en los cuartos trase-
ros de éste. Monté en el burro y el camero lo siguié como el nifio sigue a'su madre. Cuando
se encontraba un rebafio, se detenia para mirarlo un instante, pero luego corria en pos del
asno. Y asi lo sigui6 hasta que llegué a la ciudad de Ceuta”.

»Y me refirié Abl ‘Imran Musa b. Warkin al-Haskari®:

(62) Originario de Marraquech y hermano de Abii |-‘Abbas al-Ansari. Sobre ellos, ¢f. AL-TADILI.
© Al-Tasawwuf, pag. 102, nota 64, y pags. 411-412, n.° 234, respectivamente. '
(63) De origen ceuti, murid en esta misma ciudad en el afio 600/1203-04. Cf. AL-TADILL

. Al-TaSawwuf, pag. 377, n.° 198.
(64) Abii Muhammad ‘Abd Allah b. ‘Asim, de Ceuta. Cf. AL-TADILIL. Al- -Tasawwuf, pag 159,
nota 280, y AL-‘AZAFI. Da‘amat al-yagin, pag. 39.

‘ (65) Abi ‘Imran Misa b. Warkiin al-Haskiiri al-Aswad. Originario de la reglén de Marraquech

. Cf. AL-TADILI. Al-TaSawwuf, pigs. 343-344, 1.° 175, y ‘Abbas IBN IBRAHIM Al-I'lam, VII,
289.
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“En el ribaz [219] de Sakir® me relaté Abi ‘Al Malik b. Tamayiirat: Uno de los compa-
fieros de Abl Ya‘zd se casd, y su esposa, que no tenia criada, le pidié una. Abi Ya‘za le di-
jo: Yo mismo haré de sirvienta. Como era de tez oscura y barbilampifio, y ademas llevaba
atuendo de siervos, permanecié trabajando para €l y su mujer durante un afio completo. Por
la noche molia la harina, amasaba y hacia pan, y sacaba el agua del pozo, quedando libre pa-
ra el culto en la mezquita durante el dia. Al cabo de un afio le dijo la mujer a su marido:
Nunca he visto una criada como ésta, de noche hace todo el trabajo de la jornada, para luego
desaparecer durante el dia. Cuando aludo a ello se hace la desentendida en su respuesta. Y
de esta manera no cesé de interrogar a su marido hasta que éste le contest6: Tu criada no es
una esclava, sino el mismisimo Abii Wanalkiit. Cuando supo que se trataba de Abi Ya‘za,
dijo: Juro por Dios que después de esto nadie trabajara para mi. Y empez$ a ocuparse ella
misma de sus faenas”.

»Y me contaron que aquel compafiero para el que trabajé Abti Ya‘za como si
fuera una esclava era el maestro Abd Su‘ayb Ayyiib al-Sariya. Este, cuando
hubo informado a su mujer del servicio que Abili Ya‘za le habia prestado, entré
sonriendo en la mezquita. Abul Ya‘za le pregunté: “;De qué te ries?”. El hom-
bre le contd lo que habia sucedido entre su mujer y €él, y Abil Ya‘za le dijo: “Y
aunque se lo hayas contado, ;no me permitiréis trabajar para vosotros como he
hecho hasta ahora?”.

»Y me relaté Abi 1-Qasim ‘Abd al-Rahman b. Muhammad®”, quien lo habia
oido decir a Muhammad ‘Abd Allah b. ‘Utman®®;

“Fui a visitar 2 Abii Ya‘za con uno de mis compafieros de Fez. Entramos en una casa en la
que se reunian sus seguidores mientras él llegaba. Entonces vimos a un hombre negro y alto
que se inclinaba sobre las cabezas de los visitantes y besaba a uno detrds de otro. Me dijo mi
acompaiiante: jEste es un negro necio! Yo le contesté: Retén tu lengua, no hables asi del
santo de los santos. Aunque yo habia sido el tinico en oir sus palabras, cuando Abii Ya‘za
llegd a mi y me besé la cabeza, no besé la de mi compafiero. Poniéndome la mano en el
pecho dijo: En cuanto a éste, no besaré su cabeza hasta que desaparezca aquello que anida
en su corazén. Se maravillé de esto mi amigo y me dijo: Me arrepiento ante Dios, ensalzado

(66) El ribat de Sakir fue un importante lugar de peregrinacién durante el siglo XII y un foco de
propaganda anti-almohade. En la actualidad, Sidi Chikér, a 75 km al oeste de Marraquech,
en el margen del Ouad Tensift. Cf. H. FERHAT & H. TRIKL. Op. cit., pig. 46.

(67) AL-TADILL. Al-Tasawwuf, pig. 102, notas 62 y 63.

(68) Abt Muhammad ‘Abd Allzh b. ‘Utman al-Sanhay1, conocido por al-Zarhiini. Murié en
Marraquech en el afio 612/1215-16. Cf. AL-TADILI. Al-TaSfawwuf, pags. 424425, n.° 251,
y ‘Abbas IBN IBRAHIM. Al-[‘lam, V11, 211.
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sea. No volverd a ocurrir. Abll Ya‘za nos indicé que permaneciéramos en una casa apartados
de la gente diciendo: Vosotros dos no [220] tenéis por qué aguantar el estar con la multitud,
y nos condujo a unas limpias dependencias donde nos instalamos los dos solos. Un criado su-
y0 nos trajo comida a base de cebada y malvas en una bandeja. Mi amigo me dijo: Tu.nio me
.has'traido-aqui sino para comer cebada y hierbas del campo. Le dije: Estas demostrando que
verdaderamente no te has arrepentido ante Dios, ensalzado sea. Y he aqui que el maestro Abd
~Ya'za se acercd hasta nosotros con una bandeja que contenia dos panes de'trigo candeal y un
- . plato con carne asada de cordero y me dijo: Dile a tu amigo que, si permanece conmigo du-
. rante un mes, no lo alimentaré sino con esta comida ;A qué viene tu reproche? El criado se
equivocd y os trajo la primera bandeja antes de que le ordenara que os ofreciera el cordero.

" Se maravillé mi amigo de ello y dijo: Por Dios, nunca he visto nada como esto”.

»Y me refiri6 ‘Abd al-Rahman b. Mubammad b. ‘Abd al-Jalig:

“Nos relatd el hayy Ibn Hariin, que fue sirviente de Abli Ya‘za: Contemplé un dia c6mo una
' joven enferma se acercaba a Abii Ya‘zi buscando curacién por su medio. Este puso sus ma-
.10s sobre su cuerpo para palparla. Esto afligié mi corazén y aborreci permanecer a su lado.
Le pedi permiso para marcharme y me dijo: No te marches hasta que te lo ordene. Pero me
fui antes de que me lo permitiera, extraviindome en el camino que habitualmente conocia.
Tomando un tortuoso sendero que conducia hacia Mequinez o Salé, me rindi6é el hambre y
el cansancio. En aquel tiempo la gente era ejecutada por abandonar la oracién, y yo fui cap-
turado junto con el grupo en el que me encontraba, y todos fuimos conducidos al martirio.
En ese mismo instante, dijo Abi Ya‘za a sus discipulos: Elevad vuestras manos a Dios, ensal-
zado sea, y rogad, tal vez asi se libre vuestro compaiiero de la prueba que lo aflige. Y cuando
me Ilevaban para ejecutarme, me vio un hombre que me conocia y le dijo-al-gobernador: Ese
no es de los que abandonan la oracién. Aunque nadie hubiera acudido a rezar, si €l hubiera
“estado solo lo habria hecho. Y el gobernador ordené liberarme, e inmediatamente me dirigi
ante Abd Ya‘za.'Cuando me vio me dijo: No queria que aquello que habitaba en tu corazén
desapareciera sino después de esta prueba. Yo le contesté: Me arrepiento ante Dios, ensalzado

»

sea”.

»Y me conté Yahya b. Muhammad al-Zénéﬁ“”: _

(69) Abli Zakdriyya’ Yahya b. Abl Bakr b. Muhammad b. Ma‘a Allah b. Yahyatin al-Zanaf
" (ob. 614/1218-19). Llegé a Marraquech como emigrado tras la muerte de ‘Abd al-Mu’min
-b. ‘Ali. Gf AL-TADILL. Al-Tasawwuf, pigs. 438-439, n.° 267, y ‘Abbis IBN IBRAHIM.

Al-I'lam, X, 215.

AM, 7 (1999) 271-293



292 JUAN JOSE SANCHEZ-SANDOVAL

“Of decir a Abi Ya‘far Muhammad b. Yasuf?™, el cual se encontraba en Tagazit™ de la
zona de Tadla"™: Me pregunté un dia: ;Qué [221] poder emana de Abi Ya‘za? Tengo que
hacer algo para averiguar lo que de verdad hay en esto, sin que nadie salvo Dios conozca mi
intencién. Yo solia compartir con € todas mis pertenencias. Habiendo yo reunido unos pocos
dirhemes, los reparti [entre ambos] estando a solas en el huerto; luego vi un racimo de uvas
que colgaba de una alta parra y exclamé: Me gustaria que las probara el maestro Abli Ya‘za.
Enseguida pasé junto a mi una serpiente que huyé cuando le dije: Juro por Dios que si
vuelves acabaré contigo. Mds tarde se acercé a mi una mujer y me ofrecié cinco dirhemes
diciendo: Daselos a los discipulos. Tomé cinco de los dirhemes de Abii Ya‘za y puse los que
me habia dado aquella mujer en su lugar. Emprendi el camino desde Tagazit al monte Irugin
y, cuando llegué, entré en casa de Abii Ya‘za y lo encontré rezando en su cuarto: Tras el
saludo me dijo: Oh, Muhammad b. Warqa, ;qué murmurabas sobre mi? ;Cémo?, dije yo.
El me contestd: (Acaso no te has preguntado qué clase de poder emana de Abi Ya‘za?
Luego, mirando un racimo de uvas, dijiste: Desearfa que las probara Abii Ya‘zi. Después
pasd junto a ti una serpiente y le hiciste amenazas de muerte, cuando en realidad no era sino
uno de esas gentes [superticiosas} que creen en los genios. Yo le entregué los dirhemes, y él,
de entre ellos, extrajo cinco y me dijo: Estos [y no otros] son los dirhemes de fulana. Yo
habia doblado sus bordes con los dientes, y efectivamente los dirhemes que aparté de los
demds eran aquéllos. Entonces comprendi cuél era el poder que se manifestaba en Abii Ya‘za:
clarividencia auténtica. Y me arrepenti ante Dios, ensalzado sea, por mis malos pensa-
mientos”.

»Y me informé Abi 1-‘Abbas Ahmad b. Ibrahim al-Azdi:

“Oi decir a Abii I-Sabr: Fui a visitar a Abil Ya‘za a lomos de mi burro, bajé de él y me dije-
ron: Tu burro entr6 en la cebada de Abii Ya‘za, [se ha empanzado] y est4 a punto de reven-
tar. Me dirigi a Abll Ya‘za diciendo: Mi burro ha abusado de tu cebada y se muere. El me
contestd: Tanto yo como mi cebada te pertenecemos: Tu burro no morird. Se acerc a mi el
que cuidaba los burros y me dijo: Tu animal estd a punto de morir. Se lo dijo también a Abii
Ya‘za y éste insistié: Tu burro no morird. Le dije: Se muere y ti insistes en negarlo. Se
dirigié conmigo hacia el burro y lo encontramos tumbado en el suelo. Lo tomé por los belfos
y, abriéndole la boca, escupié dentro. El burro se puso en pie al instante y monté sobre él.
Dijo Abu I-Sabr: Estaba un dia sentado junto a Abd Ya‘za conversando, [222] cuando se
apart de mi y le oi golpear a una bestia con un palo y luego alejarse. Durante un rato of un

(70) Abii Ya‘far Muhammad b. Yiisuf al-Sinhaji. Originario de la regién de Tadla, muri6 en el
afio 608/1211-12. Cf. AL-TADILI. Al-TaSawwuf, pig. 403404, n.° 225,

(71) Aldea entre Beni Mellal y al-Ksiba, a unos siete km del rio Umm Rabi".

(72) La regidn de Tadla comprende dos altas planicies en las vertientes septentrionales del Alto
y Medio Atlas, regadas por el Ouad Tensift y el Umm Rabi‘.

AM, 7 (1999) 271-293



ABU YA'ZA, UN SANTO MAGREBI DEL SIGLO XI1... 293

gran alboroto, luego llegd Abii Ya‘za diciendo: ;De dénde vino el mal a mi ganado? Luego

empez4-a hablarme diciendo: El leén llegé a mi rebafio y no cesé de golpearlo hasta que

" huy6. Pregunté a las gentes del lugar y dijeron: Los Banii Fulan cayeron sobre una parte de

" nuestro ganado. Nos dirigimos alli y tomamos de su ganado tanto como ellos habian tomado

. del nuestro y repusimos con éste la mengua del tuyo. Yo les ordené que sacaran de mi rebafio
. tanto como habian introducido de aquellos otros ganados”. ‘

alimentaba a su costa dando también forraje a sus acémilas. Llegaban a €l las
donaciones de sus hermanos en Dios, dedicadas al consumo de sus huéspedes.
La gente de 1as aldeas cercanas invitaban a los miembros de su comunidad, re-
cibiendo asi bendiciones por mediacién de éstos. Cuando murié Abli Ya‘za, fue
visto en suefios elevandose por los aires. Cuando le preguntaron: “;Cémo al-
canzaste estos dones?” Contesté: “Dando de comer al hambriento”. Las noti-
cias sobre Abll Ya‘zi son abundantes y maravillosas. Y de entre ellas he
extraido las que presento en este libro». ‘
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»Y me contaron que la gente se acercaba a Abi Ya‘za de todo el paié, y éllos’



