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Resumen: El objetivo de este articulo es de estudiar los fundamentos que guian los “actos de habla”
en el patrimonio lingiiistico arabe. Estos actos del habla fueron estudiados dentro de la llamada
“ciencia de los significados” por gramaticos, retoricos y juristas, en estudios que se distinguieron por
su caracter pragmatico, pues se centraron en los significados literales y no literales dependiendo de
los contextos y las intenciones de los oradores. Esto es lo que se denomina, en la teoria de los actos
del habla, fuerza elocutoria literal y fuerza no literal.

Palabras clave: Actos del habla. Patrimonio lingiistico arabe. Ciencia de los significados.
Gramaticos. Retoricos. Juristas. Fuerza elocutoria literal. Fuerza elocutoria no literal.

Abstract: The objective of this article is to authentify speech acts, in the Arabic traditional heritage,
studied in the field of “science of meanings” by grammarians, rhetoricians and jurists; and to show
that these studies were pragmatic in the sense that they emphasized literal meanings and non-literal
meanings depending on contexts and speakers’ intentions. And this is what is called in the theory of
speech acts literal illocutionary forces and non-literal illocutionary forces

Key words: Speech acts. Arabic heritage. Science of meanings. Grammarians. Rhetoricians. Jurists.
Literal illocutionary forces. Non-literal illocutionary forces.
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Resumen: En el presente articulo, trataremos la alternancia de codigos (conversacional / situacional)
entre el arabe dialectal y el arabe clasico en el habla cotidiana de la comunidad argelina, centrandonos
en el paso de voces y expresiones de la segunda variante a la primera. Nuestra pregunta es la siguiente:
(Cuales son los elementos del arabe clasico que estan incrustados en el arabe dialectal matriz en la
comunicacion diaria de los argelinos? El objetivo es examinar y analizar estos elementos para
comprender mejor como entran las voces del arabe cléasico en el habla espontanea de la mayoria de
los arabofonos argelinos, haciendo hincapié en la comunidad lingiistica de estudiantes de Oran.

Palabras clave: Alternancia de codigos. Arabe clasico. Arabe argelino. Arabizacion. Habla cotidiana.
Argelia.

Abstract: The present study deals with diglossic (conversational/ situational) switching from dialectal
Arabic to Classical Arabic as it occurs in daily speech in the Algerian community. Our research
question is: “What are the standard Arabic elements being embedded in the matrix dialectal Arabic in
the Algerians’ everyday communication?”” The objective is to examine and analyze these elements to
get more familiar with the nature of Classical Arabic penetration to the Algerian majority’s
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spontaneous language behavior specifically in Oran speech community among university students.

Key words: Diglossic Switching. Classical Arabic. Dialectal Arabic. Arabization. Daily speech.
Algeria
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0. Introduction: Language Situation in Algeria

Throughout history, Algeria has been often described sociolinguistically as a
North African mosaic. The indigenous inhabitants of North Africa as a whole are
Amazighs and their language is TamazightV. They are said to have come
originally from several European spots and Northeast/ sub-Saharan Africa
(Labed, 2015). The Phoenicians, who originated from Canaan and whose
language was obviously Canaanite, joined later the North African population for
the purpose of trade by 900 BC. The Romans defeated the Phoenicians between
264 and 146 BC and their language, Latin, gained large ground in North Africa
to remain subsequently official during the Vandals’ ruling in the 5% century and
then under the control of the Byzantines in the early 6™ century. Next, the Arabs
(see Section 1) arrived followed by the Spanish (1505-1791), the Turkish (1708—
1732) and finally the French (1830-1962).

As a result, urbanized zones became multilingual® in character while the
Amazighs who lived in isolated rural areas and mountains kept using their
language solely and monolingualism® was therefore one symbol of their identity
distinction (see Benrabah, 2014). A multilingualism induced-diachronic contact

(1)  Itused interchangeably with Berber.
(2)  The use of more than one language.
(3)  They spoke one language only, namely Tamazight.
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took place inevitably in cities between Tamazight and diverse languages
including Canaanite, Latin, Arabic, Spanish, Turkish and French. The most
profound influence on the native inhabitants came perhaps from the Arabs.
Today, Algerian speakers of dialectal Arabic as a native language are estimated
between 70 and 75% whereas those who have Tamazight as a mother tongue
attain the percentage of 25-30%. On the other hand, the use of French is observed
in parallel with local languages and its command varies from one bilingual®
individual to another (see Benrabah (2014) for further details).

1. The History of Arabic in Algeria

Muslim Arabs settled North Africa in the mid-seventh century by virtue of
expanding Islam among the Amazighs who converted rapidly in majority. The
use of Arabic, the hallmark of the new religion, at the beginning was confined to
big cities (e.g. Qayrawan, Tlemcen, Fes) and this type of Arabic was known as
sedentary. The Bedouin type of Arabic appeared in the area in the eleventh
century at the arrival of the second Arab’s wave, including Banu Hilal tribe that
was dismissed by the Egyptian Fatimid Caliphate while welcomed by the
Amazighs the other way around. Both populations mingled through marriage and
daily intercommunication with the motivation of common bedouinity alongside
with Islam. It is in this era that Arabic could take the lion’s share of use in North
African countries.

Contact between Tamazight and Arabic was inescapable and substantial mutual
influence took place. The outcome of Tamazight impact on Arabic for example
was so profound that it has pushed some sociolinguists like Benrabah (2014: 44)
to employ “Berberised” Arabic with reference to Algerian Arabic® varieties.
More precisely, he explains: “As a substratum language faced with unequal
contacts between conquering and conquered populations, Berber had little lexical
effect on Arabic (the superstrate). Nevertheless, it exerted far-reaching structural
influence on the latter’s phonology, morphology, and syntax.”

At the time of French colonization, the new governors came with the idea of
making Algeria a strategic extension of France (see Le Roux, 2017) in Africa.
They thought of an assimilationist policy of language as the latter mirrors identity.
They started french-frying the country with special emphasis on education.

(4)  Itis used alternatively with multilingual.
(5) It also means dialectal Arabic.
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Colonial culture was being transferred to the Algerians through their French
teaching: This language is, for them, civilizing and therefore superior while the
indigenous languages together with Quranic (Classical) Arabic are
underdeveloped. In this way, the Algerians, according to the French policy
makers, would claim the need for meeting modern standards, abandon their way
of speaking and adopt the “prosperous” French with the feeling of their belonging
to France.

After independence, the Algerian authorities were seeking for reconstructing the
identity of the state by conducting a counter-colonial language policy to de-
Frenchify Algeria (Benrabah, 2002, 2007, 2014). They endeavored to accelerate
this process by declaring standard® Arabic as the unique official and national
language of the country. However, this Arabization policy clashed with severe
criticism on the part of many voices who perceived it as no more than a different
face of another colonial monolingual policy (ibid). Again, this ideological
decision, for criticizers, came to eradicate the native tongues (dialectal Arabic and
Tamazight), and French, in the hope of their total displacement by standard
Arabic in daily life. Further analysis will be given in Section 6.2.

2. Diglossia in the Algerian Speech Community

In his article “diglossia”, Ferguson (1959) described a language situation under
the inspiration of Margais (1930) (reported in Bouamrane (1986), Labed (2015)
to involve not only the Arab world but also other communities worldwide under
question. He identifies it as diglossia,

“[...] arelatively stable language situation in which, addition to the primary dialects of
the language (which may include a standard or regional standards), there is a very divergent,
highly codified ( often grammatically more complex) superposed variety, the vehicle of a large
and respected body of written literature, either of an earlier period or in another speech
community, which is learned largely by formal education and is used for most written and
formal spoken purposes but is not used by any sector of the community for ordinary
conversation [...]” (Ferguson, 1959: 244-5).

Algeria has known this sociolinguistic situation after the implementation of the
colonial language policy and the same situation persisted in the post-

(6)  Quranic, Classical.
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independence era out of Arabization process. Following the quotation above,
Arabic is either High (H) or Low (L)”. In the present context, H is Classical
Arabic whereas L refers to dialectal Arabic. Both varieties are genealogically
interrelated but still differ in terms of phonology, vocabulary and grammar. For
example, H and L could be similar lexically as they could lack equivalents. Also,
they may share the same spelling with different meanings or they may be spelt
differently but still share the same meaning. They also function differently,
according to the same author, as summarized in the table below,

H L
formality informality
political use ordinary interactions
religious medium daily activities
media Home
educational institutions Family discussions

literature folklore

codified and fixed Uncodified and variable

Table 1: Differences between H and L (adapted from Ferguson (1959))

3. Diglossic Switching in Algeria

Ferguson (1959) indicates on the other hand the probability of the emergence of
intermediate language forms as a reaction to communicative pressure that results
from diglossia. The author has been subsequently reproached for his superficial
reference to these forms despite their recurrent emergence in communication, a
fact that is the focus of the present study. He has rather emphasized that H and L
are in complementary distribution such that H prevails where L does not, and the
latter is used where the former is excluded as demonstrated in Table 1. That H
and L are complimentarily distributed is further highlighted by Benrabah (2007:
247) when saying that Arabization in Algeria has attributed different functions to
distinct language varieties (e.g. French and English) in the area and H and L are
no exception: “For the majority of Algerians (1) their first languages, Algerian
Arabic and / or Tamazight, allow them to draw their sense of national belonging
(identity), (2) Literary/Classical Arabic is associated with Arabo-Islamic values
(religion),...”.

(7)  During the colonial era, French was H while Classical/dialectal Arabic and Tamazight were
Ls.
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Boussofara-Omar (2006: 630) does not share Benrabah’s belief and says that
“Ferguson’s impressionistic and perhaps idealized characterization of the two
varieties as being in complementary distribution functionally is removed from the
reality of Arabic-speaking communities”. For her, Ferguson overlooks the
perpetual interplay between Classical Arabic and dialectal Arabic. In addition,
that H is today well-widespread among the Algerian youth, unlike the past
decades when only literate elite had a good command of it. Middle Arabic,
Educate spoken Arabic and other terminologies have been alternatively assigned
to Ferguson’s concept “intermediate form”. Boussofara-Omar (2006) opts for the
term diglossic switching®. It should be noted on the other hand that Arabic
language varies stylistically in the sense that there is a whole continuum between
H and L and this fact has, as well, skipped Ferguson’s attention. The number of
styles is not determined neither is the position of the intermediate form which in
fact is identified by researchers in various ways. According to Abboud-Haggar
(2006), Arabic stylistic variation is linked to a variety of factors such as the topic,
setting, the degree of H command, the relationship between the speaker and the
hearer.

Diglossic switching is bi-directional. In a situation which implies diglossia,
speakers may shift sometimes in an H conversation to L to clarify their speech.
Or, they could shift in their daily interaction from L to H, a fact on which we place
special emphasis currently. In the first case H is said to be the matrix variety while
L covers the embedded portions. In this research, L is the matrix (dominant)
variety whereas the embedded (secondary) elements come from H. Matrix and
embedded language varieties® imply the occurrence of intrasentential code-
switching or code-mixing within a given clause and opposes intersentential code-
switching that is found at the boundary of clauses. Both above-types of switching
are known as conversational code-switching which contrasts with situational
code-switching (switching occurs when there is a change in the topic, setting,
interaction members for instance). Diglossic switching can take situational or

(8) A distinction between diglossic switching and diglossic borrowing should be drawn. If the H/L
components are used as in their original languages, they are diglossic switches. If adapted to
the recipient language, they are known as borrowed elements.

(9) A matrix variety forms the morphosyntactic skeleton of a sentence. The embedded variety
indicates the isolated ingredients to be inserted within the matrix variety (Mejdell, 2006).
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conversational forms.

4. Methodology

Our point of departure in this research was a simple casual observation. We
noticed that a conversational (intra-sentential and / or inter-sentential)/ situational
switching occurs to embed standard Arabic utterances within the Algerians’ daily
interactions that are predominantly dialectal. And this action occurs
spontaneously among the interlocutors without any purposeful production. Our
research question is: “What are the standard Arabic ingredients that are then
embedded in the matrix dialectal Arabic within Algerian daily speech?” We have
hypothesized that Classical Arabic constituents are used in everyday
communication to fulfill the religious requirements of the Algerians. Our
objective behind this study is to examine and analyze diglossic switching to
standard Arabic in Algerian everyday speaking.

To check our hypothesis, we relied on a more careful observation of the linguistic
behavior of Classical Arabic users by playing the role of complete participants. A
complete participant forms part of the population under study without declaring
his/ her status as a researcher. This observation instrument allowed us to gather
some data that went through testing by using another research method, namely
structured interview. At this phase, we worked on a pre-established list based on
already collected data and asked the informants whether they made use of it in
their ordinary conversations. The structured interview was undertaken at the
university setting Ahmed Ibn Ahmed Oran 2, department of English. Our case
study involved forty-two-year master’s students (eighteen males and twenty-two
females).

5. Results and Discussion

Eighty-one expressions are the total number of data collected in the current study.
In the following sections, we will analyze the findings by classifying them
according their possible categories which have been the sources of diglossic
switching among our informants. As we hypothesized, an important number of
data fulfill the religious needs. However, our hypothesis is not totally validated
since another significant portion of the findings covers other requirements in daily
speech.

5.1. Religion
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Muslims are not necessarily Arabs and therefore Arabic is not necessarily their
original language either. However, they believe that they constitute one body
having faith in Allah God whose last religion to Mankind, according to them, is
Islam. And this religion cannot be copiously understood without learning
Classical Arabic. Since the Quran is revealed in this language, Islam and Arabic
go hand in hand. Most of the Arab world countries in the post-colonial time
arrived to the conclusion that this relationship is so tight and inseparable between
these two key components that it can contribute in maintaining the political
stability of their states. Therefore, Arab governors agreed that the constitutional
recognition of Islam and Classical Arabic was urgently required right after their
countries’ independence. In Algeria illustratively, the Quranic language is the first
official and national language of the country and Islam is the religion of the state.
As they both reflect the identity of their population majority, this would
supposedly bring harmony to the country and make of it homogeneous.
Classical Arabic is indeed, and according to Table 1, remarkably used to talk
about religious topics. Although the list could be much longer, the findings at
hand confirm the use of Quranic verses, prophetic sayings and Islamic moral
expressions as embedded ingredients in Algerians’ everyday speech.

5.1.1. Quranic Verses
Quran!® constitutes the source of the following daily expressions('), whose

placement can be in more than one Quranic chapter,

(The Opening, 1) (1 £\ 55)  In the name of Allah ~ bismillah &\ s

Muslims usually use the utterance above to signal that they have started doing
something (e.g. eating, sitting, moving, working) to ask for God’s benediction.
When they finish, they also praise him in the Classical Arabic segment below,

(The Opening, 2) (2 i£Wl 3,3 )  Praisebeto Allah  alhamdulillah & )

(10) Translated by Yusuf Ali (2000)

(11)  From left to the right: the Quranic verse as a source of the expression is given and / or its
number in the Quranic chapter, the translation of the expression, its transcription and finally
its spelling in standard Arabic.
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To talk about appearances, the following verse is employed.

“On their faces 5 V'AL“”“ on their faces simaahum e el
are their marks” " .. aretheir Cala
(The Victory, ,&ﬁj marks wu3zuuhihim e
29) (29 C"J' S5 )

To announce a future intentional act, it is often accompanied by,

(Joseph, 99) (99 «Caw s §y5u) if Allah wills infaa allah M els 0)

Expressing exclamation is frequently used by,
(The Cave 39) (39 xeS 3y5)  as Allah wills  maa [a?a allah &) sls L

In the case of condolence, the Algerians show sympathy to support the family,
who has known human loss by saying,

(156 3,21 5)50) to Allah we belong, inna lillah wa 4l bly & )
(The Heifer, 156) and to Him is our inna ilajhi Osaxly
return raaziSuun

Or a doubt may happen to arise in a situation. The person concerned is told
through the following verse that doubts rarely match reality and should be
avoided,

(12 col e 3y50) Suspicion in some bafda £l okl an
(The Inner Apartments, 12) cases is a sin ddanni i0m

In the very ordinary conversations, individuals who tend to avoid witnessing or
telling secrets are referred to as,

(18 3,21 3)5) (The Heifer, 18) deaf dumb ~ summun bukmun S o

If ever someone has not appeared for a while and is still sought, it is indicated
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that he is (from),

(7 G2 5)500) those whose mina Imayduubi e
(The Opening, 7)  (portion) is wrath ~ Salajhim

5.1.2. Prophet’s Sayings(?

Muslims are required to follow the Prophet Mohamed'? in his behaviour and in
his sayings, of which some are below, because he is considered in Islam as the
last messenger with the most correct version of God’s message to humanity,

acts with intentions al afmaal bnijjaat b JlaeY)

He also says that if someone gets married, s’he has already accomplished half of
the religion.

half of the religion nigfu ddiin ol G
If one goes through a difficult circumstance, s/he reacts by saying,

there is no power nor  laa hawla wa laa quwwata HU Y s Vs Je-Y
strength but from God illa billah

It happens also that individuals go into trouble. The prophet Mohamed teaches
Muslims not to blame either the self or others but just accept the situation and
submit it to God.

1t is the decree of Allah qaddara llahu wa maa fa?a Jodcla Loyl s
and what He wills He faSal
does

(12)  See (1988) <ty danf isas
(13) The peace be upon him.
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As well, reliance for Muslims should be first on God in any circumstances,
I have relied on God tawakkaltu Gala allah & e Uy

The Algerians usuallv sav the utterance below when someone sneezes. This
act is indicated in Islam as bl woeis” greeting the sneezer,

God bless you jarhamuka allah A Sy

Islam makes a difference between what Muslims are allowed to do and what
they are not. Those who do not feel shame do fulfill the second case. That is, they
are expected to disrespect religious rules,

If you feel no shame, then do as  in lam tastahii Lo Jusls x5 4 0}
you wish faffal maa [i?t Catd

Many of the apparent prophetic sayings are however declared as weak in
the sense that they are not produced by the prophet Mohamed but are still referred
as his. In our example the meaning is perceived as correct though,

Cleanliness is next to annadaafatu mina al imaan oY) e ailadl
Godliness

5.1.3. Islamic Morality

Experts!"® in Islam oversee educating Muslims morally by drawing
conclusions from Quran and prophetic sayings. If not possible, they rely on
analogy with similar situations, or follow Prophet’s companions’ viewpoint about
a special situation or event.

Swearing could occur in standard Arabic in everyday talking, too,

.

=

1 swear to God ugsimu billahi gasaman b d
billahi 1€alijji Iadiim planll ) Al s

(14)  E.g. Ibn Taymiyyah (iss 1) (1263-1328), Al-Albani ( 3W3) (1914-1999).

AAM, 25 (2018) 37-59



48 ZOHRA LABED & AICHA CHAIB & CHERIFA MAAMAR

Learning religion is paramount and should not be constrained by shyness in
Islam,

There is no shyness in laa hajaa?a fiddiin RNV IAUERR
understanding religion.

There are several signs of the end of the world. A man who comes to claim
Godhood is one sign. Other signs could appear. If known, the Muslim says,

The Signs of Judgment Day Calaamaat ssaaa el ol
The following is the Islamic greeting either socially or while worshipping,

peace be upon you assalaamu Galajkum V‘<¢L° ol
and peace be upon you  wa Salajkumu ssalaam Al WSl

Again, while sharing sympathy with the distressed family, the utterance
below is said because it is believed by Muslims that this utterance could reduce
suffering.

May Allah increase your reward ~ Saddama llahu azrakum — S>7 &1 Jas

With reference to above, the Muslim sneezer is required to provide this
response,

May Allah guide you and put  jahdiika llahu wa juglihu rhass & She
your affairs in order baalaka Su

The utterance below is used as the opening word of Islamic call to prayer
and in is employed in the prayer itself. Also, it is a reminder of Muslim’s religious

commitment.

Allah is the greatest allahu akbar ST a
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At the end of one’s life, the following is said if death comes out without
long-term pain or trouble,

All is well that ends well husnu al yaatima T ER e
If the opposite occurs, the utterance below is more appropriate,
unwell ending suu?u | yaatima T ER P

The Muslim through this collocation!® admits imperfection and his/her
knowledge limits compared with God,

God knows alCilmu lillah & ol

Here, it is to ask for God’s benediction in what a Muslim wants to
accomplish,

God’s blessing Cala barakati llah &S, Lo

The end of the world means for Muslims a new life and the time for humans
to be judged by God. It is the Day of Judgment or the Promised Day (slxl). Due
its importance, the informants tend to use the term with a figurative sense (as
Promised Day Face) to ask for more consideration from the listener,

Promised Day wazhu ImiiSaad sled) 4y

5.2. Arabization Policy: Failure or Success?

As mentioned in Section 1, an ambitious political project has gone through
implementation just after the country got its independence, and it has to do with
Algerian de-frenchification via expanding Classical Arabic use into different
fields, in addition to religion. As also said, this early stage has been the theatre of
controversy as being not well-studied, precipitated and emotional. One weakness
of Arabization is its disassociation from academic knowledge due to diverse
causes. Shortage in translation into standard Arabic for instance has devalued

(15) A set of words which go together
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Arabization policy (Benrabah, 2014). If it existed, it would be disordered and
confusing. This fact has impacted unfavorably schooling manuals of which
various parts are chaotically conceptualized. Therefore, the acquisition of
knowledge among researchers and students takes rather place in other languages
such as French and English. Another constraint against the promotion of
Arabization according to Benrabah (2002, 2014) is the alarming lack of qualified
instructors. Remarkably, this category opted for emigration to the Western world
where professional and academic conditions are much more motivating. Finally,
the author finds that Arabization policy has been conducted by the Algerian
authorities without collaborating with language experts who warned against the
possible worsening consequences due to the improvised application of this
political decision.

5.2.1. School

When French colonialism reached its end in Algeria, the French language
was still dominating the Algerian school by 1962. Standard Arabic was yet
gradually gaining ground. “[...] only 5.5% (around 300,000) of the population
literate in Literary Arabic” were estimated (Benrabah, 2014: 46). Yet, the spread
of education has led to the spread of standard Arabic among pupils and students.
This fact was further boosted by the increase witnessed in the Algerian population
growth as well as the socialist-management economy adopted by the government
between the late 60s and late 90s (Benrabah, 2007). Table 2 shows the rise in the
number of enrolled pupils at the Algerian schools between 1962 and 2011.

1962 1979 2003 2011
primary & 648,000 3.9 million 7.8 million 8.2 million
secondary schools

Source: Benrabah (2014)
Table 2: The Rise in the Schooling Enrolment

At the advent of the millennium, the rate of literacy reached 70%, after that
it was in 1990 only 52% and much less in 1962 (10%) (Benrabah, 2014). Ahmed
Ben Bella, the first Algerian president, inaugurated schooling Arabization in
October 1962, and between 1963 and 1964, standard Arabic became the medium
of instruction at all primary school degrees. Subsequent Algerian presidents
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followed the same Arabization process until the arrival of Abdelaziz Bouteflika
who was appointed president of Algeria in 1999. This president showed less
support to Arabization policy and claimed publically that the Algerian school has
gone through serious deficiency (Benrabah, 2007): “[...] the imposition of an
exclusively Arabic monolingual schooling system implemented during the
nationalist phase is considered to be a major source of its current ‘failure’ [...]”’
(ibid: 226). Yet, our data do not entirely support this claim but demonstrate that a
few Arabization objectives have been reached at school. Special reference is
presently made to literature, proverbs and idioms due to the importance of their
use in everyday speech. And this fact invalidates our hypothesis that Classical
Arabic is employed in daily speech for religious purposes only.

5.2.1.1. Literature: Poetry

It is assumed above that the absence of translation into standard has affected
unfavorably schooling manuals. This is an overgeneralization against the
Arabization policy: Not all the disciplines are necessarily in need of translation to
reach their teaching objectives, including literature in its different aspects whether
drama, prose, poetry or fiction. Literary production is also either written or oral
and orality covers daily linguistic behavior that occurs spontaneously in various
forms. It influences literature, and so does literature affect ordinary conversations
as in the case of speakers in Oran. Particularly, poetry that pupils do at school is
present in the form of verses they have learnt by heart or heard recurrently Asan
illustration, the verse Man cannot reach all what he desires ( W Mg e 6,4
224 is heard many times in interactions among the Algerians(® and this is
confirmed by the informants. It is used bv a eood number of Arab poets and as
one of them is the well-known poet Abu at-Tayyib al-Mutanabbi (= ki 5)
in his poem How can I be identified (bima attaSallul JM’ €).

Bxudl Lz ugu
B BV G el o2
maa kullu maa jamanaahu al mar?u judrikuhu
tazri rjaahu bimaa laa taftahii assafanu
Man cannot reach all what he desires

(16)  Oranees specifically.

AAM, 25 (2018) 37-59



52 ZOHRA LABED & AICHA CHAIB & CHERIFA MAAMAR

the winds do not blow as the vessels wish(')

Another verse is also commonly employed among Arab poets and then
uttered by the Oranees is (> o\ s> V), just like it is illustrated in one of
Abdurrahman bnu al hukmu bnu al aag (oWl .2 SH o2 &) 4e)’s poems. It is
said about someone who does not care,

L= b ) caael L)
@3 il Y S,
lagad asma€Stu law naadajtu hajja
w laakin laa hajaat liman tunaadii
1 called somebody alive
but he did not give any response'®

5.2.1.2. Proverbs(?

Based on popular claims, Benrabah (2002) writes that Arabization has made
of the Algerians bilingual illiterate. This is exaggerating, we find, since the author
puts aside important language elements acquired by Algerian learners through
this process of Arabization such as proverbs which pupils have the tendency to
use as anonymous sayings in their everyday interactions. Despite its regional
variation, a proverb has a universal value admitted in various contexts and has a
significant effect on one’s mind. It is a human philosophical consensus about a
truth given in a summarized and convincing way. It results from deep thinking or
experienced knowledge.

Proverbial sayings have proved to be a beneficial device in language
teaching owing to their precision and conciseness. Linguistically, new words,
meanings and constructions are supplied to the learners and / or consolidated in
their language repertoire. Communicatively, they are a more colorful and
persuasive tool in carrying and transmitting a message. “Moreno and Di Vesta
(1994) [...] find that proverbs aid students in the comprehension and retention of
new material as proverbs make main ideas more noticeable and relevant through

(17)  Our translation.
(18)  Our translation.
(19) They are used synonymously with maxims.
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the application of the selective attention” (Asimeng-Boahene, 2014: 118). Like
literature, these collocations take a figurative, narrative, rhythmic or poetic form.
They embody morality and wisdom,

gl ol 2L s OIS
al haazatu ummu al ?iytiraal hablu alkadibi qagiir
Necessity is the mother of invention A lie has no legs

Joer Yy e Al 0 gl ol IS
inna allaha jumhil wa laa juhmil likulli haadifin hadiif
God is mill grinds slow but sure Don’t cross the bridge before you come to it

They can be the source of advice,

clbid (A Lais) aslas albll

ihfad almiim tahfadak al madaahiru yaddaaSa

Mind your own business You cannot judge a book by its cover
are dim> LS ake Ve 2 0

il yajib higitu mfaah faaqidu [faj?i laa juStiih

The absent party is not faulty You can'’t give what you don 't have

Warning can be another function of the present embedded proverbial
sayings,

oo U il ol e s 21 15 13 O s LS

idaa zaada [faj?u San haddihi inqalaba ila  kamaa tadiinu tudaan
didihi What goes around comes
All work and no play make Jack a dull around

boy

Llgh psp i psh Sl

maga?ibu qawmin finda gawmin
fawaa?idu

One Man’s Meat is Another Man’s Poison

5.2.1.3. Idioms

When French colonizers were departing from Algeria, they persuaded
massively European qualified professionals to emigrate. Later on, the migratory
process involved also Algerian intellectuals who were looking for more favorable
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conditions outside their country. This (see Section 5.2) has offensively affected
the Arabization process and was one reason behind its failure. Yet, the findings
at hand have demonstrated the prevalence of standard Arabic in daily speech in
one form of language that needs careful instruction. Many standard Arabic idioms
(or idiomatic expressions) are used in parallel with those in dialectal Arabic. They
“are fixed expressions whose meaning is not immediately obvious from looking
at the individual words in the idiom [...]” (O’Dell and McCarthy, 2015: 04). The
authors here highlight the importance of learning idiomatic meanings and the way
they are employed. They explain: “Sometimes in the past, teachers used to argue
that it was a waste of time for learners to study idioms as they might start using
them in an inaccurate or unsuitable way. But idioms are in such widespread use
that it is inappropriate to ignore them” (ibid). So, the lack of qualified instructors
did hinder idiomatic learning in Classical Arabic neither did it prevent their
embedded occurrence within matrix Algerian Arabic.

Linguistically, some idiomatic collocations used by the informants have in
common the conjunction s and or sl or. They may be also composed of two parts
in which the first part is affirmative whereas the second is the negative form of
the same sentence, as in

o \b Sl Lal>e s 9 dde O

haddif® walaa haraz bajna Cafijjatin wa duhaaha

tell me about it! overnight

s U gk KT Gaa ¥ o) G

?akala Galajhi ddahru wa farib saddiq ?aw laa tusaddiq

to become obsolete believe it or not

sk Loy LS Lds ooy Y b Hasd

Calajha nahja wa Salajha namuut ~ ?asmiSuka maa laa jurdiik

we live for it and we die for it I make you hear what you don’t like

Other diverse data we have come cross are listed as follows,
SUE e (S Oor 3
fagrukum sababu yinaa?ii al hubbu zunuun
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you poverty is the cause of my richness love is madness
sl ey jgelall sinanll o
hubbu duhuur jagsimu ssuduur labanu 1Sugfuur
the greater the outward show, the greater these nuts

the inward poverty.

S o 2l oy L Il
waadiha kaffams tafaa?alu yajran taziduuh
as plain as the nose on your face hope for the best
JE e e slzza) Oay
Cala sabiili Imifaal biduun stifnaa?
as an example no exception
5.2.2. Media

Middle-East instructors were hired to fill in the monitoring gap in Algerian
education: “[...] 1,000 Egyptians were recruited as Arabic-language instructors.
Most of these teachers turned out to be unqualified for teaching and totally
ignorant of the Algerian social reality (Sarter & Sefta, 1992: 111-112). Their
spoken Egyptian Arabic was incomprehensible to Algerians in general [...]”
(Benrabah, 2007: 230). However, the fact that the media is another sector, which
has gone through Arabization process, has changed the situation. It also
invalidates our hypothesis that restricts the use of Classical Arabic to the religious
context in daily speech. Television, radio and newspapers reach the major number
of the Algerian population and therefore have been seen as urgently in need of
being de-frenchified. In the national Algerian channel, Egyptian serials have been
broadcasted and the Algerians likewise have been introduced to the Egyptian
speaking way and more importantly, the way standard Arabic has been used by
them. Other broadcasts have been launched in standard Arabic in addition to the
daily journalistic news and political/ economic/ sociocultural debates, which have
had a linguistic impact on the Algerian audience. Some recurrent media
collocations that have been detected in the informants’ speech are gathered below,

Jorle ps L) L)
yabar Caaszil ilajka al yat
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breaking news the floor is yours

Al il Bl

biyad annadar (laaqa 3iddijja

no matter committed relationship
Gbs 09y s

biduun tafliiq bajn qawsajn

no comments in brackets

SISt il Oty Lty

biduun saabiq indaar  kullu faj?in mumkin
without warning anything is possible

5.3. Globalization

Sociolinguists like Benrabah (2002, 2007, 2014) state that standard Arabic
came to specialize in religious and spiritual fields, and that the Algerian language
policy makers’ objective to replace the mother tongue, dialectal Arabic and
Berber, by standard Arabic was not achieved. Therefore, Arabization failed. We
have nevertheless seen above that standard Arabic has not been the language of
religion only, but it has also succeeded in penetrating to Algerian daily speech
through school (standard Arabic literature, proverbs and idioms) and media.
Adding to this, globalization has played a major role in bringing the world
together and making of it a small village in which individuals, particularly the
Arab world, can meet virtually through technology. The growing online facilities
have encouraged computer-generated communication among the Arabs and the
Algerians in concrete from different regions to interact in many times in standard
Arabic to increase their mutual intelligibility. Simple collocations are used to
establish relationships such as,

sabaahu nnuur lajla safiida
Good morning Good night
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EPS W e
maSa ssalaama
Goodbye!

laa ?astatii¢
Ican’t

I Le
maa hadaa
What is this?

5k L
tahja lzazaa?ir
Algeria shall live!

They also may come to discuss political and economic issues using the
following frequent collocations in these fields,

JUH 3
fii alwaqti al haali
currently

Qo ge FILW
mu/kila Sawiisa
serious question

o IS
bikul saraaha
frankly speaking

G5 AL
bihaddi daatihi
itself

6. Conclusion

A ) 13)
i0aa qtada [?amr
in case

ol dl-
haala yaasa
special case

aal2 09
biduun muzaamala
To put it blintly

& Js
su?aal yabij
stupid question

Algeria is a multilingual country in which more than two languages are
used. It is also diglossic whereby two varieties of the same language source are
used namely Classical Arabic and dialectal Arabic. Today, the gap between the
two varieties is filled with different levels of Arabic ranging from the more to less
formal due to diglossic switching as indicated by researchers, such as Boussofara-
Omar (2006). In many studies and in our hypothesis, it has been stated that
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Classical Arabic in diglossic situations has the function of serving religious
requirements. It is the language in which the Quran is revealed and the language
that shapes the prophetic messages and his companies. Muslim experts in Islam
have been inspired by these sources to carry on teaching morality in the Islamic
way. Indeed, the findings confirm that Classical Arabic prevails in the Algerian
daily speech to refer to religion and its specificities.

Nevertheless, not all data is restricted to this field and the recurrent claim
that Arabization policy, implemented since the Algerian independence for
expanding Classical Arabic use, has been a failure is not validated either by our
results. Even if there is some failure, we say here that it is partial. In the case of
daily life of the Algerian Oranees for example, the school has played a significant
role in making this Arabic type penetrate in their ordinary communication using
devices such as poetic verses, proverbs and idioms to make their speech more
significant. Arabization through the media also has had important effects on
Algerian Arabic and enriched it with embedded collocations, which, as well, are
learnt as an outcome of globalization by intensifying intercommunication through
technological online tools among the Arabs.

However, it should be mentioned that the list supplied presently is still not
comprehensive and needs to be further supplied by data. Also, it is more
significant to increase the number of informants all over the country to reach more
reliable conclusions regarding the penetration of Classical Arabic in the ordinary
interactions of the Algerian majority.

sk
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Resumen: El investigador en este estudio trata la imagen del otro masculino en la novela Ana, hiya
wa-l-“ubrayat de la novelista libanesa Gana Fawwaz al-Hasan. El otro es el padre, el esposo y el
amante, cada uno de los cuales forma una parte importante de la estructura semantica en esta novela,
especialmente el padre y el esposo, que representan “El aspecto semantico” al interpretar la realidad
contemporanea de muchas sociedades arabes. Este estudio explica y muestra las dimensiones de su
evocacion en la novela feminista comparando la imagen de la sociedad masculina en esta novela con
otras novelas feministas surgidas en el siglo XX.

Palabras clave: El otro masculino. Novela feminista. Sistema patriarcal. Sociedad arabe.

Abstract: In this study, the researcher studies the image of the other masculine in 4na, hiya wa-I-
‘ubrayat novel of the Lebanese novelist Jana Fawwaz al-Hasan. The other is represented in the father,
in the husband and in the lover, where each one of them formed an important part in the semantic
construction in this novel, especially the father and the husband who represent the “semantic aspect”
in interpreting the contemporary reality of many Arab societies. Therefore this study comes to explain
that aspect and to show the dimensions of its invocation in the feminist novel, comparing the image
of the male dominant society in this novel with other feminist novels that emerged in the twentieth
century.

Key words: The other masculine. The feminist novel. Patriarchal system. Arab society.
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Resumen: Mourad Kadiri pertenece a la segunda generacion de poetas populares marroquies
contemporaneos que cultivan el zéjel. En este trabajo, presentamos su tltimo divéan, 6)21‘)9 Tranvia, a
través de su estética formal y su lengua. El articulo esta estructurado asi: 0. Introduccion. 1. El autor.
2. Los poetas populares contemporaneos. 3. El zéjel y su lengua de expresion. 3.1. Rasgos lingiiisticos.
4. La estética de Mourad Kadiri en Tranvia. 4.1. Figuras literarias.
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Abstract: Mourad Kadiri belongs to the second generation of contemporary Moroccan popular poets
who cultivate the zejel. In this work, we present his latest divan, LS)"‘LJ& Tramway, through his formal
aesthetics and his language. The article is structured as follows: 0. Introduction. 1. The author. 2.
Contemporary popular poets. 3. The zejel and its language of expression. 3.1. Linguistic features 4.
The aesthetics of Mourad Kadiri in Tramway. 4.1. Literary figures.

Key words: Zejel. Mourad Kadiri. Morocco. Arabic Contemporary Poetry. Arabic Literature.
Moroccan Arabic.

* Profesor titular de Lengua arabe y Dialecto marroqui, Dpto. de Estudios Arabes e Islamicos y
Estudios Orientales. E-mail: francisco.moscoso@uam.es. Codigo Orcid: 0000-0002-2880-4540.

AAM, 25 (2018) 75-101



76 FRANCISCO MOSCOSO GARCIA

ol 2 ¢ Jaall s (3 o) Osadin ) ol Bl st e B b ) s (31 s ;s
;Jx.\':J\ 2 g}J}U .1 aedas 0 Zk}bﬂ el 3& Al V"M ] Ly 22l sWls D o céy‘fb ¢ aygles
A Slasal 14 $aalb (3 Wl sle Sl 4 3l S 13 geadl 8y ) 30 gl 09 olall

A L oY1 sl el el A (sl sl sl LS

0. Introduccion®

Presentamos en este articulo el ultimo de los divanes del poeta Mourad
Kadiri, Tranvia. El género al que pertenece es el zéjel y la lengua en la que esta
escrito el arabe marroqui. Nos encontramos ante un tipo de composicion “que se
define por ser una poesia libre de las estructuras clasicas” (Aragon 2017: 284). Y
se entronca en el proceso de modernizacion de la poesia marroqui. En este proceso
la mayoria de los poetas adoptaron el arabe clasico en sus composiciones, al igual
que hicieron los poetas del resto del mundo arabe; algunos llevaron a cabo la
renovacion en francés, en espafiol o en amazige, y otros, los llamados “poetas
populares” —alin una minoria—, en arabe marroqui. Estos tltimos denominan a sus
composiciones con el término de zagal “zéjel”, el cual designa una poesia
contemporanea culta escrita en su lengua materna, en la lengua de la mayoria del
pueblo marroqui —de ahi la denominacion de poetas populares—. Asi pues, nuestro
poeta representa en este sentido a la segunda generacion de poetas populares que
cultivan este género ya liberados totalmente de las estructuras clasicas.

La traduccion que hemos llevado a cabo tltimamente de 7ranvia en su
totalidad, sin que este divan haya sido publicado hasta la fecha, nos animo a hacer
un estudio de sus poemas y a contribuir con nuestro trabajo al conocimiento de
este género en Espafia. Nuestro articulo se suma a las investigaciones pioneras

(1)  La transcripcion que emplearemos en este articulo es la siguiente: b (oclusiva bilabial sonora),
w (semiconsonante bilabial), m (nasal bilabial), f (fricativa labiodental sorda), 7 (oclusiva dental
sorda), ¢ (fricativa interdental sorda), ¢ (oclusiva dental sorda velarizada), d (oclusiva dental
sonora), d (oclusiva dental sonora velarizada), s (sibilante alveolar sorda), s (sibilante alveolar
sorda velarizada), z (sibilante alveolar sonora), / (lateral), / (lateral velarizada), » (vibrante), r
(vibrante velarizada), n (nasal dental), § (chicheante prepalatal sorda), Z (chicheante prepalatal
sonora), y (semiconsonante prepalatal), k (oclusiva palato-velar sorda), g (oclusiva palato-velar
sonora), ¢ (oclusiva uvulo-velar sorda), x (fricativa posvelar sorda), ¢ (fricativa posvelar
sonora), /4 (fricativa faringal sorda), { (fricativa faringal sonora), ? (oclusiva glotal sorda), 4
(fricativa glotal sorda). Para las vocales largas emplearemos a, 7y ii / 6 y para las breves a.
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llevadas a cabo, y en curso de realizacién, por la profesora de Literatura Arabe,
Mercedes Aragon Huerta (Lemsyeh 2007, Lemsyeh 2014, 2017, 2018 y 2019) a
quien queremos agradecer la amable revision que ha hecho de nuestro trabajo.

Hemos dividido nuestro trabajo en cuatro partes. En la primera de ellas
presentamos al autor y su obra. En la segunda, lo contextualizamos en el grupo
de poetas populares contemporancos. En la siguiente, nos adentramos en el
significado del z¢éjel y en el uso de su lengua en Tranvia, el arabe marroqui. Y,
por ultimo, en la cuarta parte, hacemos un recorrido por la estética de los poemas
del divan desde una lectura atenta y desde las figuras estilisticas que jalonan sus
versos. Hemos querido incluir un apéndice al final de este trabajo con tres poemas
de un total de veintiocho poemas que componen el libro. Se trata de estos: &+ (a/-
ha “La ha?’) —con el que comienza el divan—, Ls\y\,lo (tramway “Tranvia”) —titulo
ademas de la coleccion—y ... soxx (vo§Zobni... “me gustan”).

1. El autor

Mourad Kadiri es diplomado en Lengua Arabe y su Literatura, Licenciado
en Estudios Superiores y doctor en Literatura arabe. En la actualidad trabaja como
encargado de estudios en el gabinete del Ministro de Educacion de Marruecos. Es
miembro de la Unidon de Escritores de Marruecos y presidente de la Casa de la
Poesia de Marruecos. Ha preparado y presentado durante muchos afios el
programa radiofonico Telar de palabras (25 4,5, mramma I-klam) que sobre el
zéjel, emitia la radio nacional. Empez6 a escribir poemas en 1983, habiendo
publicado las siguientes colecciones: Letras de la palma de la mano (S Cog >~
hritf al-kaff) (Casablanca, 1995), Hilado de chicas (<\-3 Ju;¢ gzil Io-bnat) (Rabat,
2005), Pdjaro de Dios (& xb, tir allah) (Rabat, 2007) y Tranvia ($'s+ b tramway)
(Rabat, 2015). A sus quehaceres como poeta popular se une su faceta de estudioso
de este género. Es una de las referencias para el estudio de poetas populares
contemporaneos, sobresaliendo entre todos sus trabajos la tesis doctoral,
publicada en 2013 (Kadiri 2013), que leyo en la Universidad de Fez sobre la obra
de Ahmed Lemsyeh. Dos de sus obras han sido traducidas por nosotros al espafiol,
Hilado de chicas (Kadiri 2007) y Pdjaro de Dios (Kadiri 2010). También en
lengua espafiola han sido traducidos, en la antologia de poetas marroquies
contemporaneos Al sur de la palabra (Tello 2018: 103-107), los poemas “Adan
y Eva”, “Poesia”, “Puerta”, “Iluminacion” y “Tranvia”, de este divan, el cual ha
sido ya traducido integramente a la lengua de Moliére por Mounir Serhani con el
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titulo Tramway (Kadiri 2016). Su poema &Y &l i magha al-mutallat al-
ahmar “El café Triangulo Rojo”, de su divan Hilado de chicas ha sido traducido
al inglés por Kristin Hickman con el titulo “The Red Triangle Café” en la revista
literaria Words Without Borders®. Emma Hayward ha traducido al inglés también
el poema “Les combatants”, aparecido en el nimero especial de la revista
Celaan®, editada por la Universidad de Michigan, y dedicado a la poesia
contemporanea marroqui. Ultimamente ha aparecido una antologia de textos de
la Literatura arabe contemporanea en lengua rusa con los poemas “Adéan y Eva”,
“Me gustan...” y “El centro cultural ruso” del divan Tranvia y un poema inédito
“Album” (psdl), traducidos por Sarali Gintsburg (Gintsburg y Dzevanovskiy 2018:
140-142). Y por ultimo, sabemos por propia boca del poeta que algunos de sus
poemas fueron traducidos al italiano por Reddad Cherati para un recital de poesia
que tuvo lugar en Italia, pero que no han sido publicados.

2. Los poetas populares contemporaneos

Ladbi —en su antologia de la poesia marroqui (2005: 11-13)— habla de tres
fases en el desarrollo de la poesia contemporanea marroqui. La primera va desde
el inicio del Protectorado en 1912 hasta la proclamacion del dahir berbere en
1930; es todavia una poesia tradicionalista y no tan combativa ante la presencia
colonial como en Oriente. La segunda va en paralelo con la organizacion del
movimiento nacionalista y es definida por Ladbi como ouverture réelle sur le
mouvement de la renaissance arabe et, a un degré moindre, sur la culture
occidentale, poniendo el acento en la reforma religiosa y la Educacion, y sin
alejarse todavia de los canones de la poesia clasica heredados. Es curioso destacar
—segun Laabi— que entre 1912 y 1956 solo se publicaron diez colecciones de
poemas. Y la tercera etapa nace tras la independencia. Es en este periodo —casi
veinte afios después— que el zéjel contemporaneo comienza a desarrollarse en
Marruecos. En la antologia recientemente aparecida en Espaiia, Al sur de la
palabra, el editor, Juan Antonio Tello (2018: 11), sefiala dos acontecimientos
importantes que daran impulso a la poesia en esta ultima etapa, la publicacion del
manifiesto Poésie toute, escrito por Mostafa Nissabouri y Mohammed Khair-

2) https://www.wordswithoutborders.org/contributor/mourad-kadiri, consultada el 16 de enero de
2019.

(3)  Poésie arabe du Maroc | Arabic Poetry from Morocco. Celaan 8 (2010), 3. Revista del Center
for the Studies of the Literatures and Arts of North Africa, p. 45.
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Eddine, y la aparicion de la revista Souffles, creada por Abdellatif Ladbi para
quien esta va ouvrir un autre chantier que le mouvement national avait a peine
soupgonné, celui de la décolonisation culturelle (Laabi 2005: 15).

En la actualidad contamos en Marruecos con tres generaciones de poetas
que escriben zéjel®. Recientemente hemos presentado un recital poético en el
Salén Internacional de la Edicion y del Libro de Casablanca® con la presencia de
los poetas Ahmed Lemsyeh, nacido en 1950, Mourad Kadiri, en1965, y Adil
Latefi, en 1983, a los que podemos considerar como representantes cada uno de
estas tres generaciones. El primero de los tres poetas populares nacid poco antes
de la independencia en 1956 y los dos siguientes después. Podemos decir que los
tres pertenecen al tercer periodo del que habla Laabi. Los tres comparten un
mismo género, el z&jel contemporaneo, y una misma lengua para expresarse. Ellos
son las tres generaciones vivas del zéjel contemporaneo marroqui. Con poetas
como Ahmed Lemsyeh y Driss Mesnaoui vio la luz este género en los afios setenta
del siglo pasado. Pero, en el caso de Lemsyeh, hubo que esperar a 1994, con su
obra ;Quién ha bordado el agua? (W ;b 0 Skun atraz el-ma?) para que la
composicion se desligara totalmente de los canones de la casida clasica. A partir
de ahi, empez6 a hacerse mas popular con la incorporaciéon de muchos poetas a
este género, aunque ya desde mediados de los afios ochenta, Mourad Kadiri, una
de las figuras mas representativas de esta segunda etapa, comienza a escribir
z¢jeles. Murad Kadiri se convierte en el primero de los poetas populares cuya
produccion refleja totalmente esta desvinculacion con el pasado. A finales de los
aflos ochenta, como afirma este poeta en un articulo aparecido en el periddico al-
Ittihad al-Ichtiraki®, hubo un festival de poesia en Salé que despert6 en €l una
conciencia poética diferente que se plasmo afios mas tarde en uno de los poemas
que aparece en Hilado de chicas (< Jy# gzil le-bnat, 1995), £ \\> daba dzi
“ahora viene”, hecho que marcara el inicio de su nueva etapa poética. En cuanto
a Adil Latefi, ha crecido oyendo y leyendo zéjeles y hoy dia es una de los vates

(4)  Pueden consultarse las resefias biobibliograficas de doce de ellos en Aragéon 2017: 288-293.

(5)  El11 de febrero de 2019. El Salon Internacional se celebro entre el 7 y el 17 de febrero de este
afio y tuvo como invitado de honor a Espaiia.

(6)  as-salir az-zaggal Murad al-Qadiri fi magmiSati-hi $-5iSriyya at-tanya, gazil li-banat “El
poeta popular Murad Kadiri en su segundo divan, Hilado de chicas”,n° 8161, febrero de 2006,
p. 5.
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mas jovenes cuyas colecciones de poemas salieron a la luz a partir de 2013,

Mourad Kadiri pertenece a una segunda generacion de poetas marroquies
contemporaneos que cultivan el zéjel. Se trata, al igual que la poesia escrita en
arabe clasico, de un verso libre de ataduras clasicas y en consonancia con el
lenguaje poético actual. Nuestro poeta, en su estudio sobre la obra de Ahmed
Lemsyeh, afirma en su prologo (Qadiri 2013: 8) que en relacion a la produccion
de este género, se ha pasado de tres divanes publicados en la década de los setenta
del siglo pasado a cuarenta en los afios noventa y a cien en la primera década de
nuestro siglo. Este dato da fe tanto de la gran aceptacion que este género tiene en
la sociedad marroqui como de la riqueza del arabe marroqui como lengua de
expresion poética.

3. El zéjel y su lengua de expresion

La caracteristica principal que define al z¢jel, tanto en nuestros dias como
en la época de Alandalus, es el uso de la lengua materna, mas o menos cultivada,
en su composicion. En el caso de aquella parte de la Peninsula Ibérica se trataria
del arabe andalusi, y en Marruecos el arabe marroqui. La profesora de Literatura
arabe de la Universidad de Cadiz, Mercedes Aragon Huerta, dice sobre él: “hoy
en dia lo que se define por zéjel es un tipo de poesia compuesta en arabe marroqui,
no escrita para ser cantada —salvo alguna excepcién— y estd principalmente
dirigida a un publico cultivado, semejante al publico lector de poesia en arabe
clasico” (Lemsyeh 2014: 14). Mourad Kadiri me explicé en una ocasion que los
poetas contemporaneos en Marruecos no son los mismos que escribian zéjeles en
Aléndalus o moalhin en el Magreb, de tal forma que la denominaciébn mas
apropiada segun ¢l para estos vates seria la de “poeta popular”. Apoyando lo dicho
por nuestro poeta, en arabe marroqui se denomina a este género contemporaneo
como zagal “zéjel”, pero no hablamos de zaggal “zejelero”, sino simplemente de
sasir “poeta”. Todos conocemos la poesia de Ibn Quzman, autor de zéjeles
(zagal), que vivio en Alandalus en el siglo XII. Aunque el zéjel medieval esté
escrito en el registro dialectal, esta impregnado de la métrica clasica. También

(7)  Es autor de un divan al alimén con el poeta argelino ‘Abd el-Razzaq Bukebba, ,Lld) at-
talznar La nieve fuego, Rabat, 2014. Sobre su tipo de poesia, Aragon (2017: 285) afirma lo
siguiente: En la mayoria de los casos, los poemas que contiene esta coleccion podrian definirse
como “micro-poemas”, cuyos versos pueden llegar a estar constituidos, de una manera
extrema, por una unica consonante e incluso un poema completo, por una sola palabra”.
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tenemos la poesia denominada malhin de Sidi Abderrahman el-Mejdoub® quien
vivio en el siglo XVI, o de Sidi Qaddour El Alami®, que vivid entre los siglos
XVIII y XIX. Hay igualmente una larga tradicion de este género en toda la region
del Magreb. Pero todas estas producciones estan sometidas a una métrica y a una
tematica que responden en muchos casos a distintos moldes. Es tinicamente con
la poesia contemporanea que los poetas populares conseguiran liberarse de estos
con el fin de dejar que las palabras se muevan libremente por el poema. En una
visita hecha por los poetas Ahmed Lemsyeh y Mourad Kadiri a Casa Arabe en
Madrid el 25 de mayo de 2011, este ultimo decia lo siguiente:

“Aunque lo que he escrito en verso es zéjel, no se trata del mismo género que cultivd
Ibn Quzman. Hoy en dia la palabra zéjel, hace referencia en los circulos de la Literatura y la
Critica en Marruecos a la poesia que utiliza el dialecto marroqui para expresar una vision
poética del ser, del mundo y de lo existente, igual que la poesia que se escribe en arabe culto o

en el idioma amazige, en francés y en otras lenguas para expresarse™(!0).

No podemos olvidar en este nacimiento del zéjel contemporaneo la figura
del poeta y cineasta Hassan al-Mufti (Tetuan 1935-2008), quien escribio parte de
su produccion poética en arabe marroqui en los afios setenta, cultivando asi el
z¢&jel, y es considerado como el predecesor de este género. Muchos de sus poemas
han sido conocidos gracias a que Abdelwahab Doukali los cant6. Mourad Kadiri
nos cuenta que al-Mufti viajé a finales de los afios cincuenta al Cairo y alli,
leyendo a poetas que escribian en arabe egipcio, decidio hacerlo ¢l mismo en
arabe marroqui, desligdndose de los moldes del malhin. Sin embargo —sigue
diciendo Kadiri—, no puede ser considerado como “el impulsor de la liberacion de
la casida tradicional en lo que respecta a sus moldes heredados del malhiin, y ello
sin dejar de reconocer en sus logros el deseo de renovacion” (Qadiri 2013: 371).

La lengua en la que escriben nuestros poetas es el arabe marroqui, en una
variante lingiiistica cultivada. Nosotros entendemos por cultivada aquella que
siendo la misma de las gentes que la hablan, ha sido elevada a un nivel de

(8)  Sobre este autor, cf. Prémare 1986.

(9)  Sobre este autor, cf. Haboudane 2017.

(10) MOSCOSO GARCIA, Francisco. 2011. “Los poetas populares Ahmed Lemsyeh y Mourad
Kadiri en Casa Arabe”. En: al-Andalus-Magreb 18 (2011), pp. 285-292.
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creatividad artistica gracias a los mecanismos propios del arte de la poesia y al
uso del Iéxico, el cual serda en muchos casos el de uso cotidiano y en otros el de
voces no tan empleadas en la conversacion del dia a dia pero que forman parte
del acervo lingiiistico del arabe marroqui. Mourad Kadiri en su estudio sobre la
poesia de Ahmed Lemsyeh afirma que se trata de

“Una lengua diferente a la que se emplea en la conversacion cotidiana, es una lengua
con palabras y expresiones con un sentido diferente al que podemos encontrar en los
diccionarios, se trata de una variante renovada y consagrada para que el poeta exponga su
vision personal y del mundo, asi como la belleza presente en el espacio y el tiempo” (Qadiri
2013: 356).

Los poetas populares contemporaneos han elevado la lengua del pueblo al
mas alto nivel estético, es decir, a la poesia, alli donde las palabras estan mas
cerca de los sentimientos del ser humano. La lengua materna de la mayoria de los
marroquies goza asi del prestigio que tiene su lengua hermana, el arabe clasico.
Ambas lenguas, aunque la primera no esté ni codificada ni goce de proteccion
oficial, tienen la misma capacidad creativa. Y en este sentido, podemos afirmar
que la poesia, tanto en arabe marroqui como en arabe clasico o en cualquier lengua
del mundo, no estd hecha para ser escrita unicamente sino también para ser
recitada en publico y ser acompafiada por gestos, tonos de voz y puestas en
escena, tal como personalmente he presenciado en recitales poéticos en los que
he acompaniado a Mourad Kadiri y a otros poetas.

3.1. Rasgos lingiiisticos

Ya hemos apuntado anteriormente la variante lingiiistica en la que esta
escrita el zéjel contemporaneo que presentamos, a saber, el drabe marroqui.
Indudablemente, la lengua en la que esta escrito es la nativa o materna del poeta
y de otros poetas populares como él que cultivan el mismo género. Pero también
es cierto que el lenguaje empleado, por ser poético y por estar suficientemente
trabajada su estética exterior, esta a un nivel artistico mas elevado que el de la
conversacion cotidiana. Es por ello que podemos hablar de lengua cultivada. Pero
debemos apuntar que nos encontramos ante una lengua que no ha sido ni
codificada ni estandarizada oficialmente. Las dos tinicas lenguas oficiales que
recoge la Constitucion marroqui en su articulo 5 son el arabe —se entiende el
clasico— y el amazige —en una forma estandarizada a partir de las tres grandes
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variantes lingiiisticas del pais—. Ambas son lenguas cultivadas y poseen una
escritura estandarizada y codificada oficialmente. Por consiguiente, el poeta, al
escribir, no esta reproduciendo una escritura consensuada, ni por los poetas que
cultivan este género, ni por la poblacion marroqui en general. Podemos decir que,
a la hora de escribirlo, se guiara tanto de la gramatica natural de su lengua nativa
como de los principios de la gramatica cultivada del arabe clasico. También es
cierto que habria que hacer un estudio comparativo de la escritura empleada por
una buena parte de poetas que siguen este género para constatar si existe consenso
en algunas cuestiones o no. Nosotros expondremos a continuacion los rasgos mas
relevantes de su escritura —a la espera de un estudio mas detallado— y la
compararemos con el tinico trabajo que ha sido hecho hasta nuestros dias sobre la
escritura de este tipo de poesia, nos referimos al llevado a cabo por Mercedes
Aragon en relacion al divan Otras palabras (Lemsyeh 2014: 105-143) de Ahmed
Lemsyeh.

Convendria que expusiéramos en este parrafo qué se entiende por gramatica
natural y gramatica cultivada, lo cual nos ayudaria a entender mejor la escritura
del arabe marroqui, una lengua con una grafia no normalizada. Para ello,
recogemos aqui las palabras de Moreno Cabrera, quien define la gramatica natural
con estas palabras:

“[...] Aquel conjunto de mecanismos que sirve para conectar juicios o0 proposiciones
con formas lingiiisticas. Dicho de una forma mas habitual, como una forma de relacionar
significados con significantes”. Y en este sentido, puede decirse que es “espontdnea” y se
desarrolla “a través del proceso de adquisicion natural de una lengua durante los afios de la
infancia” (Moreno 2018: 15 y 17).

Y la cultivada de la siguiente forma:

[...] Constituye un corpus de reglas o normas gramaticales que han sido formulados
individual o colectivamente de forma consciente y explicita teniendo en mente una
determinada finalidad, que no es la de la gramatica natural”. “[...] la Unica razén de ser de la
gramatica descriptiva es la gramatica natural y sin ella no tiene ningun sentido”. “[...] ademas
del valor cultural innegable que tiene en si misma, supone una deformacion y degeneracion de

la lengua natural, de la que es un parasito” (Moreno 2018: 15, 16 y 22).
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Exponemos a continuacion los rasgos mas relevantes de la escritura de
Tranvia:

—  El pronombre personal sufijado de 3* persona del singular masculino es s (u).
como también en la obra de Lemsyeh (2014: 136), aunque este ultimo lo
alterna con » (%). Recordemos que en arabe marroqui esta forma es -u cuando
va precedida de consonante y -/ cuando lo esta por una vocal. Ejemplo: 32
(Zismu “‘su cuerpo”), sws (§inu “sus 0jos”), s+8 (kdsu “su vaso”), s:il
(sfahtu “‘su pagina”).

—  El preverbio aparece unido al imperfectivo, lo cual es 16gico en la gramatica
natural, ya que el sentido del verbo no se entiende sin que este esté unido a
aquel. Ejemplos: 25235 (ta-y§iim “que nada, nadando”, <" (ka-nfayn “estoy
esperando”), 35555 (ta-ykin “hay”). En la propuesta de traduccion del
Principito (De Saint Exupéry 2009) del profesor Abderrahim Youssi, el
preverbio aparece separado del imperfectivo, como si fuera una categoria
diferente con otro significado, lo cual demuestra que la propuesta de
codificacion de este profesor estd sujeta a presupuestos gramaticales y
lingiiisticos que priman mas la lengua escrita.

—  En los verbos sordos, no anota el taidid. Ejemplos: 1% (sadd “él cerrd”), 335
(ta-ydaqq “llama a la puerta”), bs (hatt “ha colocado™), Jﬂ (gaddni “me ha
podido”), 52 (nass) “medio”. Tampoco en otro tipo de raices. Ejemplo:
(yadd “mano”). Y en alglin caso si se anota, lo cual refleja ciertas dudas en la
codificacion del poeta. Ejemplos: L;Ua (dolli “mi sombra”, 38 (daggan
“golpes”). Por el contrario, en la obra de Lemsyeh si se hace siempre
(Lemsyeh 2014: 109).

— Siguiendo con el verbo, es de destacar la ausencia de la alif de proteccion,
que se emplea en arabe clasico después de la waw del plural, aunque no se
pronuncia. Este rasgo también es comun a la obra de Lemsyeh (2014: 118).
Ejemplo: 3% (yaxwaw “se debilitan”), 3156 (#rawaw “han regateado”), 35
(txawaw “han fraternizado”), s3> (xarzu “han salido”. Este dato también nos
confirma que la gramatica natural ha primado sobre la escritura y no se ha
dejado llevar de los parametros de la gramatica del arabe clésico. Pero en
otras ocasiones anota esta alif de protecciéon. Ejemplo: 135 (graw “han leido”™).

—  El demostrativo de cercania 3 (had) se tiende a escribir como se pronuncia.
Por el contrario, el vate escribe &u> (dik “aquella”) con la interdental clsica.
En general, los fonemas interdentales han pasado a sus correspondientes
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oclusivos en las variantes del centro de Marruecos, a la que pertenece la de
nuestro autor. Mourad Kadiri optara, sin embargo, en otras voces, como B
(tata > tlata “tres”), 33> (datok > datak “tu cuerpo”) o JJ» (dall > dall
“sombra”), en mantener su escritura, al igual que en el demostrativo de
lejania, aunque no sea esta su realizacion en la lengua materna. Esta forma
de escribir el arabe marroqui acercandolo a las raices del arabe clasico en
relacion a las interdentales es una constante en la obra de Lemsyeh (2014:
115-116). En la traduccion del profesor Youssi, se ha tendido a acercar las
raices arabes de la lengua nativa de la clasica, tomando como referencia esta
ultima. Y de esta forma, la escritura se hace con la interdental —3\» (had)—y
no con la dental; lo mismo ocurre con el resto de voces tal como Kadiri y
Lemsyeh hacen. Esto demuestra que en la lengua cultivada prima mas la
escritura, condicionada por otra lengua cultivada de mayor prestigio, que la
verdadera realizacion.

— Las preposiciones que se componen solo de una consonante aparecen
separadas de la palabra siguiente a la que van complementando. Ejemplos:
S (f“en”™), & (b “en”, “con”), 3 (d “de —particula de genitivo-)” y ad
“sobre” y # (m “desde”) cuando van seguidas de un sustantivo con articulo,
de lo contrario, se escriben & (§la) y & (man) respectivamente. En el caso
de esta ultima, también aparece con esta forma en la locucion Gs 5 (man fiig
“encima de”). En la obra de Lemsyeh (2014; 139 y 141), se suele unir < (b)
a la palabra siguiente la mayor parte de las veces, se emplea mas la forma
clasica & (fi “en”) y solo aparecen las formas s (§/a) y o~ (man) en los dos
contextos. Para las preposiciones de una sola letra, el profesor Youssi opta
por unirlas. En este caso, entenderiamos que lo mas natural, atendiendo a la
gramatica natural, seria esto, ya que no podemos entender el sentido
completo del complemento sin la preposicion. Para comprender el por qué la
preposicion en la gramatica natural va unida al sustantivo, traemos a colacion
las palabras de Moreno (2018: 199 y 203):

“[...] La lengua escrita, un tipo de lengua cultivada, supone una deconstruccion
sistematica de la gramatica natural tanto en la primera articulaciéon de las unidades
significativas (palabras, morfemas) como en la segunda articulacién de las unidades no
significativas (silabas, fonemas)” [...] Lanifia juega conelbalon. “En efecto, laniiia y

conelbalon constituyen una unidad natural que no puede deshacerse en la expresion”. “[...]
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son dos elementos complejos que no se pueden desmembrar y separar a lo largo de la expresion

analizada”. “[...] en la frase analizada hay exactamente tres palabras naturales”.

El poeta separa la primera parte de la negacion, L (ma), de lo negado,
aunque luego la repite uniéndola a la palabra. La repeticion de la particula
negativa, separada y pegada, es un recurso estilistico. La segunda parte de la
negacion solo aparece una vez'y unida, &/ # ($i/ ). Ejemplo: jissiii G (ma
masmiss “no es 0ido”), Ji2séis G (ma mafhims “no es comprensible”). En esto
coincide con la escritura de la obra de Lemsyeh (2014: 142), aunque cuando no
esta duplicada, se separa la primera parte. Al igual que lo dicho anteriormente, en
este caso, se impone el criterio de la gramatica natural sobre la escritura, ya que
el sentido completo de lo negado no puede ser separado de las particulas de la
negacion.

En cuanto al Iéxico, cabe destacar como el poeta escribe en negrilla aquellas
voces que considera préstamos, aunque su uso sea comprensible y €l las pueda
considerar —es nuestra suposicion— barbarismos en arabe marroqui. Ejemplos:
S (blayak, pl. de blaka “placas” < fr. plaque), me‘\ (as-sibir “el cibercafe” <
fr. cyber), © }‘.55’&3 (I-klaksiin “claxon” < fr. klaxon), © }da (tilfin “teléfono” < fr.
téléphone), d\g-«u (niskafi “nescafé” < fr. nescafé), HAIH (manta “manta” < esp.
manta), guqe (ditay “al por menor, al detall” < fr. détail). Otros préstamos pueden
que no sean sentidos como barbarismos y no aparecen en negrilla. Ejemplo: s
(Zafil “lejia, < fr. eau de Javel), & (birra “cerveza” < it. birra), s (riZ “vino
tinto” < fr. rouge). En un caso, el poeta ha resaltado en negrilla un término en
arabe, no porque sea un barbarismo o préstamo, sino porque quiere realzar la voz.
Ejemplo: 13 & (fal-xwa “en el vacio”).

Cabe destacar también la escritura de la t@? marbiita sin puntos y terminada
en sukiin, rasgo que no aparece en la obra de Lemsyeh (2014: 106). Ejemplos: 43¢
(bayna “parece (ella)”), % (nozma) “estrella”, £\s (Zayha “que viene,
viniendo”). Aunque hay casos en los que no sigue esta regla y anota la ¢a?
marbiita. Ejemplos: 3% (naxla “palmera”, i¢= ((tha “lado”), i (§atha
“umbral”).

4. La estética de Mourad Kadiri en Tranvia

Decia José Ramoén Ripoll, en la presentacion del n® 22 (2000) de la Revista
Atlantica, de la que era su director, que “desde el signo poético podemos llegar a
entendernos mas alld de las premisas o barreras que impone la actualidad”.

AAM, 25 (2018) 75-101



EL ZEJEL CONTEMPORANEO EN MARRUECOS: &,ﬂ,lo TRANVIA, DE MOURAD KADIRI 87

Entiendo que esta es una maxima que todos los amantes de la poesia compartimos.
Este signo poético es un puente de entendimiento entre marroquies y espaifioles,
superando asi el desfase cultural en una frontera terrestre tan proxima, el Estrecho
de Gibraltar, pero también en una frontera temporal tan lejana, Alandalus, que
todavia sigue presente en el espiritu. Las palabras de Ripoll me traen a la mente a
la poetisa espafiola Trina Mercader durante el Protectorado espafiol y la revista
literaria que dirigid, al-Motamid, siendo esta y, especialmente, la poesia de
espafioles y marroquies que se publicé en sus paginas, un ejemplo de comprension
mas alla de las diferencias.

La poesia de Murad Kadiri tiene mucho de autobiografico, pero también de
universal, ya que muchas de sus experiencias nos alcanzan a todos. A lo largo de
sus versos, el poeta va haciendo un retrato personal en el que observa tanto su
interior como su mundo exterior, dejando, al mismo tiempo, que el lector recree
sus versos en su mundo personal.

En Hilado de chicas las palabras son como un juego para hacernos descubrir
sensaciones y sentimientos, nacidos de la soledad del ser humano, con los que
hace un ejercicio de erotismo empleando simbolos inspirados en objetos de la
vida cotidiana. Asi, llega a eliminar tabties sociales y pasiones reprimidas. Y todo
ello, con humor e ironia. Su espacio preferido es la ciudad. El poeta se convierte
en un espectador, un testigo de aquello que sucede en el mundo de lo real, sentado,
por ejemplo, en el café Triangle Rouge. Murad Kadiri es también un lector
infatigable. Prueba de ello son las referencias de los escritores y poetas
universales como Ibn Hazm, Dante Alighieri o Pushkin entre otros. Y en Pdjaro
de Dios, hace un viaje a su interior presente, pero también pasado y futuro. Alli
descubre el dolor y aprende a luchar contra él conociéndolo, aceptandolo en
silencio y escribiendo. Los buenos recuerdos curan también las heridas y las
lagrimas, apagan el odio y hacen que el hombre saboree las cosas sencillas. Este
libro es también un canto a la madre tierra en la que todos tienen derecho a vivir,
sean del credo que sean. En sus poemas se reconoce como un creyente que ha
vuelto a Dios, que vive aqui y ahora, y busca las fuentes de esta creencia en su
infancia vivida en la ciudad de Salé. Y ante la muerte, que representa su futuro,
lo tinico que pide es que lo recuerden como fue, sin mas, “piezas sueltas / fue
Mourad Kadiri”.

El lenguaje poético de Mourad Kadiri en su divan Tranvia esta cargado por
un lado de un erotismo que se entremezcla con el sufismo. Sobresalen las
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referencias al texto coranico y a experiencias como el silencio, la contemplacion,
el viaje a su interior, el desierto, la noche, la luz, el agua, el dolor o la muerte, las
cuales se viven como una experiencia mistica. Por otro, también podremos sentir
entre sus lineas un suave tono irénico que provoca de repente una sonrisa o una
carcajada en el lector. Sus composiciones poéticas emanan de este contacto con
lo interior en forma de retales y son el resultado de las vivencias del vate en el
“ahora”, el inico momento en el que la inspiracion puede llegar hasta su cuaderno
en forma de palabras.

El titulo del poema con el que se inicia esta coleccion, - (“La ha)”, es decir,
la quinta letra del alfabeto arabe, es un sonido que se produce en la faringe, es
fricativo y tiene un caracter sordo. Su emision es una imagen fononimica, es decir,
una mimesis lingiiistica del sonido que los amantes emiten cuando estan haciendo
el amor. Y es la letra que encontramos en la voz &2 (mhobba “amor”), presente
en el poema. Por otro lado, el sudor, el agua, el torrente, son imagenes que evocan
el contacto fisico de dos amantes. El hecho de revivir un encuentro pasado,
provoca en el poeta alegria, deseo, vida, sentimientos en los que hay algo del
misticismo de los sufies. La figura de un profeta, la noche del veintisiete de
Ramadan o la azora treinta y seis son simbolos que se confunden con el erotismo
y que brotan del recuerdo de un amor. La poesia llega de repente y también evoca
el eros del poeta: “o ha dejado una huella... en tu pijama” (~2Jl “La poesia™). La
trompa del elefante nos sugiere un simbolo falico, que trae luz a la noche. Y asi,
las “tres piernas” de este animal sirven al poeta para decir que una de ellas era
“un candil” que “encendia al final de la noche” ( .4 “El elefante™).

El poeta es un espectador de su ciudad y su region. Como un milano que
vuela suavemente, observa desde arriba el rio Bouregreg, el bosque de Mamora,
las Iuces de la ciudad, la torre Hassan, los Oudaya. Quien conoce al poeta y ha
tratado con ¢l puede decir que es una persona risuefia y con mucho sentido del
humor. Y asi lo refleja en su poesia cuando se da cuenta de que las alas con las
que vuela son hechas en China, dando asi a entender —con ironia incluida— la casi
omnipresencia de la primera potencia econdomica del mundo (“Made in China”).

Contintian las referencias al texto coranico y su meditacion. El valle sagrado
de Tuwa y la azora “bendito” sirven para describir el agua que brota en Sijilmasa,
el pais de los santos (_+LlS| “Sijjilmasa”). Su confianza suprema esta puesta en
“El”, Dios, sin el cual —segiin el vate— el ser humano caminaria errante sin sentido
en el planeta Tierra (_>,Y' “La tierra”). El poeta lleva a cabo un viaje hacia el
silencio, al “séptimo cielo”, como un sufi. Alli es donde vive su Sefior, alli es
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donde solo oye “los latidos de su corazon”. La puerta se convierte en la imagen
de las formas que recubren el mundo y tras la cual solo hay silencio y sus latidos,
dos aproximaciones al conocimiento de Dios (<! “La puerta”).

El poeta se queja de que la inspiracion no llega, a pesar de ser consciente de
la presencia de la poesia en su vida. La conexion wifi encendida es la imagen de
su constante unioén con el lenguaje poético, pero, al mismo tiempo, es consciente
de que es la inspiracién la que hard que su escritura le dé forma (.~ “La
inspiracion™). Esta angustia se acrecienta en el poema siguiente cuando el poeta
se ve a si mismo colgado en el tendedero de una terraza y solo ve “6xido y hierro”,
con el “alma rota”, no divisa ninguna “estrella” ni “charca”, grita para llamar la
atencion, pero nadie responde. Espera que pase “un viento” y lo arroje al
“Toubqal” o al “desierto”, que simbolizan la majestuosidad y el silencio, lugares
en los que encontrar a Dios. La imagen del minarete, erguido y alto, desde donde
se llama a la oracion, es la del poeta que busca al Omnipresente porque sabe que
El puede darle la inspiracion, y asi lo expresa con humor: “estoy esperando la
mano del Sefior... que me traiga un nescafé”. Aqui también hay referencias al
Corén, la azora setenta y dos, que anuncia la revelacion (3, e axrse “El
minarete de nuestro Sefior”). El silencio vuelve a aparecer, sigue a la noche, como
si esta condujera al poeta a donde encontrar la fuente de su inspiracion. Una vez
mas, aparecen “las puertas”, por las que la noche entra seguida del silencio que
una vez dentro se convierte en “presa de agua” (JQIJ\ “La noche”).

El poeta ante la queja y la angustia, no desiste, sigue enlazando los “retales”
que su “suefio” le va dejando, como si aquellos fueran las palabras o los versos
que van dando forma a un poema, cuya imagen es la de la “tela” “llena de
remiendos” que constantemente tiene que arreglar porque se desgarra. Las
palabras y los versos cambian de posicion o se van sumando al poema para dar
forma a nuevos sentimientos, nuevas inspiraciones que proceden y contienen la
misma y unica revelacion (.2 “El suefio”).

La habitacion es la imagen de cada uno de nosotros, es un lugar personal en
el que sus objetos nos son familiares. En ella, en nuestro interior, hay agua con la
que hacer “las abluciones” y “sorpresa” ante lo desconocido que viene reflejado
por la pureza del agua, simil de la inspiracion (<! “La habitacion”). El
“Tranvia”, que da nombre a esta coleccion de poemas, es el que el autor coge
todos los dias para ir a su trabajo desde Salé, en la parada de Bab Mrisa, hasta el
barrio de Agdal, en la parada de la calle Francia. Este medio de locomocion es
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una alusion a su viaje interior en busqueda de la inspiracion. El poeta se recoge
para “rezar”, hace sus “abluciones”, se echa a nadar en la “punta del espigdn”
para llegar al “fondo del ser”. Las “puertas” en esta ocasion dan acceso a la niebla,
en la que el poeta viaja a tientas, pero confiando en encontrar la inspiracion. Su
deseo es que el viaje dure, ya que siente que la estacion a la que quiere llegar esta
muy lejos. Una vez mas, el poeta deja ver su angustia por alcanzar una inspiracion
que solo llega cuando se esta preparado (db«au& “Tranvia”).

El sentido humoristico y la ironia de los que hablamos antes en “Made in
China” vuelven a aparecer para criticar al partido de la Union Socialista de
Fuerzas Populares de Marruecos. La rosa, simbolo de los socialistas, huye de la
papeleta después de lavarse con “lejia” y regresa a “su jardin”, no quiere vivir ni
en “la carrofia” ni en “la ruina” (55, “La rosa”).

Siguiendo con la bisqueda de la inspiracion, el poeta se encuentra en el
“ahora”, “es lo que hay”. En el presente es donde tiene lugar la revelacion, ahi es
donde se manifiesta, ni en el ayer ni en el mafiana (/> “Ahora”). Antes de salir
del edificio, el poeta se mira al “espejo” y descubre que lo aparente es solo
“traicion” (x> “Traicion”). Se identifica con el rio Bouregreg, que al llegar a la
desembocadura desea morir en el mar antes que volver a ver Marina, el nuevo
complejo turistico que esta en su orilla de Salé, como si esto no fuera lo que
esperara después de un largo “camino”; su intencion era “beber un té con algunos
arbustos”, es decir, encontrar la calma en el ahora con sus amigos (&!3)s
“Bouregreg”). Es probable que el poeta también se exprese de forma irénica
cuando ve a todos pinchar en “me gusta” de Facebook tras ver al sol sediento,
mientras que €l prefiere ponerle “el aire acondicionado”. (Es ese sol ¢l mismo y
su sed el reflejo de su espera de la inspiracion? Mientras que otros manifiestan su
admiracion por ese sol, él solo desea calmar su sed con aire (&5 “Facebook”).

Los recuerdos vienen a su encuentro, como cada vez que pasa por el
McDonald’s de la calle Allal Ben Abdallah, cerca de la estacion de trenes del
centro de Rabat. En el mismo edificio donde hoy se sirven hamburguesas y
sandwiches estaba el centro cultural ruso en el que Mourad Kadiri estudi6 ruso y
descubri6 al poeta Aleksandr Sergueyevich Pushkin, cuyo nombre lleva el centro
(9 @l S “El centro cultural ruso™). La fortuna para el poeta no tiene nada
que ver con la acumulacién de las riquezas, aunque tenga algo del “amarillo del
oro” o del “blanco de la plata”. Ella esta presente en cada uno, y el vate se
pregunta si quizas pueda adquirir “la perla del bosque” que vive en la nube,
(interior? La fortuna para ¢l es toda la belleza que observa desde dentro y en su
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nombre, “rosas”, “aroma”, “rosario”, etc. (555> “Fortuna™).

La “lagrima” representa para Mourad Kadiri el dolor. Colgarla “entre el
candil y la vela”, para que se vea bien, y contemplarla, durante “dos afios”, el
tiempo maximo de un duelo, a la espera de que se seque, es la tinica solucion para
que la herida se cure (ixs> “Lagrima”).

La intertextualidad es una ciencia que estudia la relacion entre los textos, ya
sean actuales o antiguos, pero que mantiene la independencia de cada uno de ellos
en su contexto concreto. Al contrario de esto, el poeta piensa que podemos
recoger palabras de aquellos textos a los que nos acercamos. El poema habla de
los lectores que hacen un viaje llevandose “un poco” de viveres para ir al
encuentro de una isla, un texto. En este “poco” hay “silencio”, “tiempo”,
“sombra”, “luz”, pero también productos imprescindibles para conversar entre
ellos y con quienes vengan: “t€¢”, “menta”, “pan de azucar”, “cigarrillos”, “latas
de atin”... y, como no, “la medicina roja”, el vino tinto. Llevan una “barca” y en
ella también un “btho”, simbolizando la luz, que les guiara probablemente en la
obscuridad, también utensilios, “cuchillo”, “tijeras”, “un altavoz” y “un
microfono”. Pero al probar estos Ultimos, el eco de la voz en medio del agua les
hizo volver por el miedo que les producia. Al regresar encontraron el frigorifico
vacio, pero volveran a intentar echar las redes y recoger algo del texto al que han
ido a buscar (W “Intertextualidad”).

La muerte esta relacionada con el silencio y con el paso del tiempo dia a
dia, vaso a vaso, noche tras noche. La tnica forma de evadirse es sofiar con el
“aeropuerto”, en quien ha de venir. “Morir como piezas sueltas” es una bella
imagen que define el deseo del propio poeta, morir habiéndolo dado todo poco a
poco, “en piezas sueltas” —como ¢él mismo dird—. En su divan Pdjaro de Dios
(Kadiri 2010: 135), en el poema Les combattants, el cual es para nosotros un canto
a su muerte, el poeta dice “piezas sueltas / fue: Mourad Kadiri” (< “muerte”).
La muerte sigue presente en su poesia, el barco del corsario, aquel que vivid
antafio cuando Salé era conocida por la pirateria, sigue alli, también los recuerdos
de esta época en una de las torres que hace esquina en las murallas de la ciudad
(0le,d “El corsario”).

(Como llega la inspiracion poética al poeta? Viene desde el “abismo”, en
forma de palabras que se encuentran en el limite, un limite como el filo del
“acantilado” o el sentimiento del “dolor”. Son palabras que estan ahi, pero que no
tienen “tinta”. El poeta estd en una frontera en la que solo hay silencio, luz o
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muerte, las palabras van llegando y ¢l las va colocando poco a poco en su
composicion poética (... s== “Me gustan...”). Y busca proteccion en su nombre
cuando “la oscuridad venga”, la cual puede representar este filo del acantilado o
el dolor en el que la inspiracion llega. Pero, ;proteccion de quién?, de su “yo”,
representando quizas una salida de su propio ego para dejar entrar la inspiracion
(bYs4 “Nuestro Sefior”). La unidn entre el hombre y la mujer es representada de
forma erética en un bello poema sugerente e irénico al mismo tiempo en el que
hay referencias a la creacion legendaria de Eva a partir del costado de Adan. La
presencia del “lobo” y las “alborbolas” dan a entender el acto sexual que ambos
han llevado a cabo (s!s>=5 #>7 “Adan y Eva”).

Por ultimo, el libro acaba con un poema dedicado a la casida en la que el
poeta se aleja de esta una vez compuesta, para descubrir en ella nuevamente, tras
otra lectura aspectos de ¢l mismo, es una invitacion al lector para que vuelva a
leer sus poemas en otras ocasiones (5422 “La casida”).

4.1. Figuras literarias

Por 1ultimo, expondremos cuales son las figuras literarias mas llamativas de
este divan y daremos “como muestra un botoén”. La profesora Aragéon dice en su
estudio sobre Otras palabras (Lemsyeh 2014: 99) que “para conseguir el ritmo
del verso, el poeta se apoya en paralelismos y constantes repeticiones de fonemas,
palabras, estructuras sintacticas”. En los poemas de Tranvia predominan las
figuras de diccion'V, las cuales consiguen dar ritmo a los versos, mas alla incluso
que la rima final de estos, la cual en muchos casos no aparece, y en otros —como
veremos a continuacion— es consonante sobre todo. Por otro lado, podemos
considerar a este tipo de rima como otra figura mas de diccion, dado el caracter
repetitivo de todas las consonantes a partir de la ultima vocal acentuada. La figura
que sobresale mas en casi todos los versos es la aliteracion evocadora. A modo
de ejemplo sefialamos estas dos: la primera en el poema titulado & (al-ha “La
ha”), en donde esta letra, - (h), se repeite €n voces Como 4%, (/rz’_ha “aroma”), ”ij
(rizh “espiritu”), O (huzn “tristeza”), &> (shaba “nube”), (> (hlom “suefio”),
2 (mhobba “amor”), i5.is (“alabanza”), recordando un amor pasado; y la
segunda en U\ (2/-bab “la puerta”), en el que las letras »y _~ evocan el wsws
[ Gss s (twaswis | twaswis “susurro”) cuando se acerca el oido a la puerta para

20 -

ofr algo: § & ca (smafti $i? “;has 0ido?”), resiic G (ma masmiss “no es

(11) Para la presentacion de las figuras literarias, nos valdremos de ANBAS 2012
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o0ido”), a3kl el (las-sma s-sabfa “al séptimo cielo”), & (Si “algo”).

Siguiendo con estas figuras, destacan la anafora en axs> (dom$a “lagrima”)
en los cuarto y quinto versos con la repeticion de Lile (Y2llagha “la ha colgado™)
y la epifora en los dos primeros y los dos tltimos versos de > (al-wahi “La
inspiracion™) con la voz 3% (bazzaf “mucho™); la anadiplosis en los dos primeros
versos de Lls (daba “Ahora”) con la voz daba; la geminacion en “Made in China”
con la voz Crét (xfif “suave, ligero”) en el verso trece; el poliptoton, ficil de
emplear en arabe, ya que se pueden colocar palabras de la misma raiz cercanas,
en &l 3,5 (bitragraq “Bouregreg”) con los verbos 3 (yfayyaq “él despierta”) y .4
(yfig “él se despierta”); la paranomasia que encontramos tres versos antes del
final de 3, ¢t ax3s (sitmSa sidi rabbi “El minarete de nuestro Sefior”) con las
palabras &5 (Zagma “trago”) y 2% (nazma “estrella”); la enumeracién, por
ejemplo en _ols (tandss “Intertextualidad”): 5y ... 085 3 Gaiieo ... S 3 255
Ol 3 IS [ B 29 |5~ (bakiyya d I-garro... sondiig d I-iigid... w ad-dwa
l-ahmor | ziiz smaSat | hkak d at-ton “un paquete de cigarrillos... una caja de
cerillas... y la medicina roja / dos velas, / unas latas de atin”); el asindeton en las
dos ultimas partes de “Made in China”, dando asi mas agilidad a los versos en su
sucesion ritmica. .

Las rimas consonantes en los poemas son abundantes, por ejemplo, &s5s)
(Skitn “quién”) / 5):<§3 (ta-ykiin “estd”), 25 (kunnasok “tu cuaderno™) / JJw\f
(frasok “tu cama™) en »3Jl (25-$ifr “La poesia”); dsie (shiila “espiga”) / Jsis
(bgitla “malva”) en W54 (mitlana “Nuestro Sefior”). Y, por tltimo, hay también
un esquema silabico CVC que se repite a lo largo de todo el poema (st drsse
G (siim$a sidi rabbi “El minarete de nuestro Sefior”), evocando quizas el estado
en el que el poeta estd, masliub —voz compuesta de dos silabas: CvC y CVC-y
que es presentado en los dos primeros versos, wsias Gf Ls / I 3 2l S (fla
salk d at-tasbin | ha ana maslib “sobre el tendedero / ahi estoy crucificado™):
052358 (klaksiin “claxon”™), dsils (filifiin “teléfono™), Csh (§if “mira”), ;)L}?
(martith “mortero”), _1,;5 (kabbiit “chaqueta”), & 5 (vmiit “é1 muere”), Jajja.e (qtit
“gatos”), &5i3” (kammiin “comino”), etc.

Por otro lado, tenemos aquellas figuras relacionadas con la asociacién de
ideas como la metafora entre 5% (sarxatha “su grito”) y los caballeros que
disparan la polvora desde sus caballos, K+ @< (sarba xayl “un grupo de
caballos”, “fantasia”) en el primer poema del divan, o “dos brochetas de hierro”
(i) 3 OUas £ zitZ qudban d al-hdid) como imagen de las vias del tranvia en
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Ls\}»\)b (tramway “Tranvia”); el simil con el que el poeta se compara al milano,
Llgedl (ki s-siwana “como el milano”) en “Made in China” o a “la palmera de
nuestro Sefior” (6Ys U2 4 ki noxla milana “como la palmera de nuestro Seﬁor”)
en sim$a sidi rabbi “El minarete de nuestro Sefior”, y también el suefio es “como
una tela... llena de remiendos” (8]‘ uy 4 ki towb... mragqa$ “como una tela...
llena de remiendos”) en la casida (& (a/-hulm “El suefio”); la alegoria en un
poema erotico como .4 (a/-fil “El elefante”) en el que se compara a una de las
piernas con la trompa, sugiriendo que el miembro viril es ella, y esta a su vez se
compara con un “candil” ;433 (gandil) “que encendia al final de la noche” ( ez,
D sED O «pasal f axxar 2l-li”) o también en el poema GIstb (ramway
“Tranvia”), en el que el tranvia es la imagen de un viaje que el poeta emprende
hacia la poesia, la inspiracion, el ser interior; imagenes evocadoras como “la
fehcldad” que “desbord6 de su regazo” en el poema W (a/-ha “La ha”), S b
upb yj—w (al-xator f sunu fad), o “el agua’ (LJ* al-ma) que “extiende la sombra”
(M\ S8 yforras ad-doll) o “recita... asi una aleya” (37 145" .. J: 9 Wyrattal... kada
aya), estas dos ultimas imagenes en la casida LS| (“Sijilmasa); la sinestesia
en oUW (al-bab “la puerta™) al decir “el olor del fuego... sube” (&l ...83W) & 3}
riha l-§afya.., talfa); y la metonimia cuando alude a la arafia a través de la
telarafia: 35 5 .S &5 | 366 (nawa, / mSa I-Sankbit... u xawa “han
regateado, / con la telarafia... y han fraternizado”) en suma sidi rabbi “El
minarete de nuestro Sefior”.

Y por ultimo, las figuras de pensamiento, entre las que sobresale la
personaficacion de la poesia que “te llama a la puerta”, 2L 335 (ta-ydaqq §1ik)
en el poema =2J) (25-5i§7) o de la noche que “marcha de puntillas” ( 'rs J& 235
s\ ta-yomsi (la ryas ysab$u) en J«U\ (2l-1il “La noche”); la ironia con lo que el
poeta, por ejemplo, nos quiere decir al final de “Made in China” que los productos
de este pais estan por todos los lados, s - - F3GH (a2-Znawah... sini “las alas...
hechas en China”) o su decepcion ante el partido USFP (Unidn Socmhsta de
Fuerzas Populares) cuando la rosa, su simbolo, “huye... de la papeleta” ( ...&
Y 2 u tohrab... m 2l-1afis) en el poema 535l (al-warda “La rosa™); los puntos
suspensivos al final de algunos versos del poema >l (a/-wahi “La inspiracion”)
estan sugiriendo la espera de la inspiracion que tarda en llegar, ... 1% Jb.u (t5attal
bazzaf... “tarda mucho...”); la exclamacion en sumSa sidi rabbi “El minarete de
nuestro Sefior”, “eh... eh...” («...&» ...a.2» hih... hih...); y la interrogacion retorica
en sim$a sidi robbi “El minarete de nuestro Sefior”, $...2.8 31 :J6 o (u gal: as
kayn...? “y dice: ;qué ocurre...?) 0 en JgU\ (al-lil “La noche”) cuando se pregunta
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el poeta “;qué le pasa a esta noche?” (2Ll St J G ma I had al-1il...).

5. Conclusion

Mourad Kadiri es una de las figuras mas relevantes de la segunda
generacion de poetas populares contemporaneos que cultivan el género zéjel. Esta
generacion ha nacido tras la independencia y escribe en un verso libre totalmente
desligado, por un lado, de la casida clasica oficial y, por otro, de la poesia
tradicional anterior como el malhiin, las cuales estaban sujetas a sus propios
moldes formales y tematicos.

La lengua empleada en la composicion es el arabe marroqui en una variante
cultivada que iguala la expresion poética a la que esta escrita en cualquier lengua.
Se trata de la lengua nativa o materna de mas del sesenta por ciento de la
poblacién marroqui, aunque el restante cuarenta por ciento, cuya primera lengua
es algunas de las variantes del amazige, es bilingiie, es decir, conocen
perfectamente el arabe marroqui. La escritura de esta lengua no esté ni codificada
ni normalizada oficialmente, por lo que podemos encontrar variantes a la hora de
escribirla, ya sea porque responden a alguna propuesta de normalizacién, como
la del profesor Abderrahim Youssi, ya porque se escribe tal como se oye. Tanto
en una opcion como en la otra, la escritura del arabe clésico esta presente, ya que
en muchos casos se impone su forma en un intento de establecer puentes entre la
lengua materna y la clasica. Nuestro poeta ha optado por una via intermedia entre
la escritura impuesta por el arabe clasico y la propia de la gramatica natural del
arabe marroqui.

En cuanto al contenido de los versos de nuestro poeta, destacan dos temas
fundamentales: el tema erdtico y el tema sufi, expresados con un tono irdnico no
exento de humor. Los tipos de figuras literarias mas llamativas son las de diccion,
sobresaliendo la aliteracion, la rima consonante o la repeticion de esquemas
silabicos. Esto demuestra que es una poesia viva y musical que esta escrita para
ser recitada en publico. Otras figuras recurrentes son la personificacion, las
imagenes y las metaforas.

La poesia de Mourad Kadiri, y la de otros poetas populares marroquies,
ponen de manifiesto la creatividad de cualquier lengua, nativa o no. El hecho de
que una lengua no tenga normalizada su escritura no significa que carezca de
caracter creativo. En el caso del arabe marroqui, nos encontramos con una gran
produccion de literatura oral —poesia popular, cuentos, relatos populares, etc.—, lo
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cual da muestra de su caracter creativo. De que cualquier lengua puede escribirse
aunque no tenga apoyo institucional para su codificacion y normalizacion, da fe
la obra de nuestro vate y otras producciones recientes, como las traducciones de
la literatura europea llevadas a cabo por el profesor Abderrahim Youssi o las de
algunos escritores como Mourad Alami o Aziz Regragui que se han atrevido a
escribir novelas en esta lengua.

sk
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La ha e
Se acord6 de su cuerpo... nadando en su sudor e O3l L shoe S
record6 el aroma que desprendia su cuello i s ez &
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se acordd
de su grito

se diria una fantasia(12)
penso en su agua... como un torrente

que bajaba desde lo mas profundo del alma,

al pensar en ella... lanoche en sus palmas se hizo blanca
al pensar en ella... la felicidad desbordo de su regazo

y la tristeza

hizo alborbolas en el bosque

al recordarla... surgi6é una nube

cerro sus 0jos... sofid con ella

con su infancia que habia dejado entre sus manos

la dejo,
penso en la rosa... como se seco tras ella
y callaron los jilgueros

mird
al pensar en ella... mucho,
vio la luz
cayendo
en el regazo del espigon ... y apareciendo
como un profeta

la luz... su luz

enciende en su pupila

la cerilla del deseo

mueve la za?... en el cuaderno del amor

y la ha?...

J i Il )
Jia e JELbu SE
S A D gl w9
S gk O s o
Oy
EHE IS
Bl Sppdl S o

el iy b S

e )
By Sy ST S
Sadall &L
kS
n% thiﬁ ;
;'aJ\ kS

3

;\:ww/, :,} :)}U :)):Z e
§ ot
B3 ... 32
Gl 5 ot O il
K 535

Gl B S a2

U

(12) Literalmente, el verso dice: “se diria un grupo de caballeros que participa en una fantasia”. La
fantasia es un espectaculo en el que un grupo de caballeros galopan en paralelo y a una cierta
distancia disparan al aire la polvora cargada en sus escopetas. El origen de esta esta relacionado

con antiguas tacticas de ataque en los combates.
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es increible

sonido de violin

bordada sobre los hombros

o recital de una flauta

en la noche del veintisiete(13)
y la ha?

habitando en medio

cada vez que se acuerda de ella
vive su muerte en su vida

y lee

para si: ya si:n‘14).

Tranvia
A Hassan Najmi'>

Cuando se desperto

y antes de tomar su vaso de té

el tranvia

se ducho

se peind y... extendio sobre el suelo
dos brochetas de hierro

dijo

viajara lejos

Prepar6... la maleta

(13)

(14)

1s)

D)

.,'f & :}

&6 asns 3
ety ARl A O
s

Gy W O asTad
W WS

Bis O St s

b4l

1o

Ol 1505

i3k

& o= dl
.36
$613 88k L JJ}
ikl
o5
G595 . gxs bia
o o 9 o 4
L 3 Hllas é,j
Jé
ot e

1o

Se refiere a la noche veintisiete del mes de Ramadan, laylat al-qadr “la noche del destino”, en
la que se celebra el momento en el que el Coran fue revelado al profeta Mahoma.

Se refiere a la azora 36. Se suele leer en los cementerios para despedir a un difunto que se lleva
a enterrar y también en la cena que la familia ofrece a los allegados del difunto después del
entierro. La expresion yagra §la rasu yasin “lee para si: ya sin” viene a significar que va a

morir.

Poeta marroqui, nacido en Ben Ahmed en 1959. Uno de los fundadores de la Casa de la Poesia
de Marruecos y expresidente de la Unién de Escritores de este pais.
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una coleccion de poemas, una manta

y Unos vaqueros,

y como si estuviera levantado sobre dos manos
decidio

en las palmas del viento... recogerse

y rezar,

jurd no volver,

y cada paso que diera

volveria atras luego... lo borraria,

en su camino... susurrd a la sombra
y en el libro del tono y la arena
inscribio... unas palabras

hizo las abluciones y nadd

en la punta del espigon

dijo que llegaria... al fondo del ser
y se ausento

abrio las puertas en la niebla,

queria,

que el viaje durara

decia,

en su regazo, siempre:

«lejos

la estacion... en la que pensamos
pero cerca

esta la calle Francia

no lejos la estacion de Agdaly.

Me gustan...

Las palabras
que vienen... desde el abismo
de pie sobre el acantilado
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las que estan sin... historia

aquellas cuyas paginas... estan en blanco
las escritas sin tinta

las palabras que vienen con el dolor
con la guerra

las que llegan... sin boligrafo

y al gramo

vienen... no al kilo

me gustan...
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LOS BIDAN: SU CULTURA Y FOLCLORE
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Resumen: El presente articulo define quiénes son los Bidan y analiza las principales caracteristicas
de su cultura y folclore, con especial atencion al léxico de las costumbres, la musica, la poesia popular,
las supersticiones y los ritos.

Palabras clave: Dialectologia arabe. Etnolingiiistica. Hassaniyya. Folclore de los Bidan. Lexicologia.
Abstract: This article defines who the Bidan are and analyzes the main characteristics of their culture
and folklore with special attention to the lexicon of customs, music, popular poetry, superstitions and

rites.

Key words: Arabic dialectology. Ethnolinguistics. Hassaniyya. Bidan’s folklore. Lexicology.
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1. Introduccion

El término a2/-Bidan'!) alude a un grupo humano heterogéneo formado
principalmente por bereberes Sanhaga y arabes Ma‘qil, los cuales, en algunos

(1)  Estees el término que usan los propios Banii Hassan para referirse a si mismos junto con todas
las tribus Sanhaga con las que se mezclaron.
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casos, han tenido algin mestizaje con las etnias africanas. Pero, este término se
aplica, de forma general, a los hablantes del arabe hassaniyya que viven en todo
el territorio llamado Trab ol-Bidan®, independientemente de su origen étnico o
de su color, porque los une una cultura y un folclore desarrollados a lo largo de los
siglos. Se considera que, ademas de hablar el dialecto hassaniyya, compartieron y
siguen compartiendo algunas costumbres y tradiciones que caracterizan su cultura
y modo de vida. Durante varios siglos, tuvieron una organizacion social basada en
tribus y castas; un sistema de gobierno basado en el emirato®. Ademds, conservan
de su pasado un sistema de ensefianza tradicional llamado mahadra™; el tipo de
vestimenta (especialmente la darrd®a®, la malohvi® y el turbante); la musica
llamada azawan? y la poesia dialectal, l2-gni®. Su Folclore incluye, ademas,
algunas costumbres, supersticiones, ritos, leyendas y creencias, como veremos en
este trabajo.

El espacio geografico de los Bidan recibe el nombre de Trab sl-Bidan®. Se
trata de un gran territorio que no pertenece a un unico pais, sino que abarca varios:
suroeste de Argelia, sur de Marruecos, el Sahara Occidental, noroeste de Mali
(region de Azawad) y algunas zonas de Senegal. El grupo mayoritario de los

(2)  V.el-Chennafi, M. “Sur les traces d’ Awdagust : les tagdawast et leur ancienne cite”, en Robert,
D. et alii (Eds.) (1970). Tegdaoust I. Recherches sur Aoudaghost. Tome I, p.100. “Trab ol-
Bidan est le domaine ou «le Hassaniyya est parléy.

(3)  Estos emiratos que duraron varios siglos fueron abolidos por la primera constitucion que
adopt6 el nuevo estado mauritano independiente.

(4)  Siguen existiendo hasta nuestros dias y constituyen un sistema de enseflanza que completa la
escuela moderna y a veces la suple debido a la alta calidad que se le ha reconocido por expertos
en sistemas no enseflanza no reglamentada. V. infra.

(5)  Esla tunica tipica de los hombres Bidan.

(6)  Es el vestido de la mujer bidani, prenda que cubre todo el cuerpo y se parece al sari de las
indias.

(7)  Segin Guignard, M. “Les griots maures et leur musique: origine et évolutions
contemporaines”, communication au Congres des musiques dans le monde de I’Islam, Assilah,
8-13 aolit 2007, p. 1: “Cette musique s’est construite au travers de multiple interactions avec
le Maghreb comme avec la zone soudanaise pour aboutir a un systéme savant et original”.

(8)  lo-gnd “poesia popular” es un género poético dialectal muy arraigado en la cultura de la
sociedad bidani. Constituye, junto a la produccion literaria en arabe clasico, una produccion
en arabe dialectal, de caracter oral y con una prosodia simple. V. Ould Mohamed Baba (2005)
“La-gnd, poesia popular en hassaniyya”. En Estudios de dialectologia norteafricana y andalusi
9,205-231.

(9)  Literalmente “territorio de los Bidan”.
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hablantes del hassaniyya lo constituyen los Bidan de Mauritania que son el objeto
de este trabajo.

A lo largo de la historia, este territorio recibié varios nombres: Bildd al-
mulattamin “pais de los embozados” o Sahra’ al-mulattamin “desierto de los
embozados” debido a que los geodgrafos y viajeros arabes observaron que los
hombres de la tribu Sanhaga llevaban siempre los turbantes. Otras
denominaciones fueron Bilad Lamtina (fraccion de Sanhaga) o Bilad Sanhaga 'y
Bilad as-sayba “territorio de la anarquia”!®). Pero el nombre mas conocido,
especialmente en al-Masriq, fue Bilad Singit que proviene del nombre de la
ciudad de Singiti situada en el centro del pais y que fue durante muchos siglos el
lugar desde donde salian los peregrinos de este territorio hacia La Meca. Esta
ultima denominacion fue sustituida por el nombre de Mauritania desde principios
del siglo pasado. De hecho, el término Mauritania no se aplicaba a este territorio
antes de ser acufiado por el gobernador francés Xavier Coppolani') en 1903,
habiendo aparecido previamente por primera vez en documentos oficiales
coloniales franceses de finales del siglo XIX.

Segun Ahmad b. al-Amin a3-Sinqiti'?, “el territorio de Singit es el que se
extiende desde la Saqiya al-hamra’ al norte hasta el rio Senegal al sur y desde
Azawad(® hasta el océano Atlantico”.

2. Organizacion social tradicional de los Bidan de Mauritania

El inmenso territorio de Trab al-Bidan fue histéricamente territorio de las
tribus bereberes Lamtiina islamizadas y arabizadas en los siglos VII y VIII.

A partir de mediados del siglo XII, se produjeron una serie de invasiones
por parte de las tribus arabes Bant Ma‘qil, fraccion de los Bant Hassan, que

(10) Esta palabra alude a la inexistencia de un sistema politico unificado para todo el territorio y la
consiguiente inseguridad que sufria la poblacion.

(11) Xavier Coppolani (1866-1905), francés originario de Corcega; fue funcionario de la
administracion colonial en Argelia y autor del plan de ocupacion colonial de Mauritania. Fue
asesinado por un grupo de la resistencia anticolonial la noche del 12 de mayo de 1905 en
Tizikza. V. Wuld Bah, S. (Ed.) (1995). Maritanya at-taqafa wa-d-dawla wa-I-mugtama®.
Beirut, p. 82.

(12)  a8-Singitt, A. b. al-A. (1911). al-Wasit fi taragim udaba’ singit. El Cairo, p. 422.

(13) Provincia situada en la zona noroeste del actual Mali cuya capital es Tumbuctu que formaba
parte del territorio histérico de los Bidan.
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ocuparon el mencionado territorio cuya parte mas importante corresponde a la
actual Mauritania. El nimero de arabes fue incrementdndose a lo largo de los
siglos hasta convertirse en la poblacion mayoritaria y, como consecuencia de esto,
la convivencia entre bereberes y arabes se hizo incomoda para las dos partes, que
finalmente se enfrentaron en varios conflictos de los cuales el mas famoso, por
sus consecuencias y duracion, fue la guerra, llamada Sarr Bubba'¥), que duré 30
aflos (entre 1644 y 1674).

Como consecuencias de los conflictos entre arabes y Sanhaga, en especial
Sarr Bubbi, se establece una nueva estructura en la sociedad en gran parte de
Mauritana'>. Los Banii Hassan, llamados ‘rab, vencedores de estos conflictos y
de la larga guerra se apropiaron del poder politico y militar y crearon unos
emiratos que convivieron durante varios siglos. Se trata de los cuatro emiratos
siguientes: (a) Emirato de Brakna'®, fundado a principios del s. XVII en el sur
de Mauritania; (b) Emirato de Trarza!'” (suroeste de Mauritania), fundado a
principios del s. XVII; (c) Emirato de Adrar'®, fundado a principios del s. XVIII
(norte de Mauritania); (d) Emirato de Idaw'i3(!®) (este de Mauritania) que se
consolido a partir de la segunda mitad del s. XVIII.

Esta organizacion politica otorgaba al Emir todo el poder para gobernar y
para dirigir todo lo relacionado con los aspectos militares y las relaciones

(14)  Acerca de esta larga guerra, su desarrollo y sus consecuencias, v. Wuld Sa‘d, M. al-M., harb
Surbubba aw ‘azmat al-qarn as-sabif ‘asar fi-I-ganiib al-garbi al-miuritant , Nouakchott, 1993.

(15) V. Bonte, P. “L’«ordre» de la tradition évolution des hiérarchies statutaires dans la société
maure contemporaine”, RE.M.M.M. 54-4 1989, p. 118.

(16) V. Ould Cheikh, A. W. (1988). Eléments d’ histoire de la Mauritanie. Nouakchott, pp. 92-99.

(17) El emirato de Trarza, cuyo nombre procede del nombre del antepasado de los fundadores del
emirato Tarrliz b. Haddaz b. ‘Amran b. ‘Utman b. Magfar b. Uday b. Hassan, ocupa el rincon
suroccidental del territorio llamado histéricamente Bilad Singit (Mauritania actual). Esta
limitado al Este por el histérico Emirato de Brakna, al Norte por el histérico emirato de Adrar,
al Sur por el rio Senegal (rio de los Sanhaza) y al Oeste por el océano Atlantico.

(18) Acerca de la constitucion de este emirato, véase Ould Cheikh, A. W. Eléments d’ histoire de
la Mauritanie. Nouakchott,1988, pp. 100-107; Bonte, P. “L’Emirat de 1’Adrar apres la
conquéte coloniale et la dissidence de I’Emir Sidi Ahmed (1909-1932)”, Journal des
Africanistes, 54-2 (1984), pp. 40-42.

(19) El emirato de Idaw*is en la region de Taganot fue el tnico constituido por tribus bereberes. V.
Ould Cheikh, A. W. 1988. Eléments d’ histoire de la Mauritanie. Nouakchott, pp. 108-114.
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internacionales. Los vencidos, que son las tribus bereberes llamadas Zwaya®?,
quedaron desarmados y fueron relegados a las tareas del estudio y de los temas
religiosos. Conscientes del rol asignado, las tribus Zwaya fueron las fundadoras
de las instituciones del saber llamadas mahadra®" (pl. mahadir) “escuelas y
universidades del desierto” cuyos fines principales eran la ensefianza y difusion
del Islam y la docencia y conservacion de la lengua arabe.

Junto con los ‘rab y los Zwaya, habia otras clases sociales como son:

hratin (sg. hartani) “esclavos libertos”. Para algunos autores, esta palabra
tendria un origen bereber (< ahardan)® “mestizo entre bereber y
africana”.

‘bid “esclavos”. Aunque existioé antiguamente, la esclavitud fue abolida por
numerosas leyes desde la independencia y por la constitucion
mauritana con todas sus modificaciones posteriores. Ha sido y es
considerada por las leyes mauritanas como un crimen y delito
castigado con pena de carcel ??,

(20)

@n

(22)

(23)

El término Zwaya designa una clase social dedicada al estudio y a la ensefianza. Este término
es usado, en algunas ocasiones, como sinénimo de murabit *almoravide’ por ser asiduos al
ribat entendido como lugar de rezos y meditacién. Aunque la pertenencia a esta clase social
no estaba limitada a un grupo concreto de tribus, la mayoria de los Zwaya pertenecia a las
tribus sanhaga que eran los antiguos habitantes del territorio de Singit (Mauritania actual).
Lecourtois, André, Etude expérimentale sur [ 'enseignement traditionnel en Mauritanie, Paris,
1979, pp. 31-32 ofrecia el siguiente testimonio acerca de la calidad de las mahadras: « Les
mahadras ont réussi leur mission. La Mauritanie leur doit I’islamisation a 100% de tous les
¢léments de la population. Elles ont su vulgariser et appliquer les enseignements religieux de
I’Islam orthodoxe. Les autres disciplines représentent tout le savoir de 1’époque, la grammaire,
I’astrologie, la science des nombres et la logique sont venues s’ajouter a un enseignement
religieux originel, sans le diminuer ... Ce sont donc ces mahadras qui ont permis que la langue
arabe devienne la langue nationale de la Mauritanie et forme la plupart de ses érudits. Au temps
de la colonisation, elles ont été le grand rempart qui a permis la résistance a une culture
étrangere et la préservation de 1’héritage national ». Véase también, para mas detalles acerca
de esta institucion, Ould Mohamed Baba, A.-S. “La mahadra de Mauritania: una universidad
némada”, al-Andalus-Magreb n° 19 (2012), pp. 345-360.

V. Wuld as-Salim, H. 2010. Tarix bilad Singit (miritanya) min al-‘usir al-qadima ila harb
Sarrbubbah al-kubra bayna awlad an-nasir wa-dawlat ibiddikal al-lamtiniyya. Beirut, p. 191.
La ley n° 052/15 adoptada por el parlamento mauritano del 12 de agosto 2015 considera la
esclavitud como un crimen contra la humanidad.
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Habia ademas dos clases sociales “profesionales” que son los m‘allmin
“herreros” (> que son los verdaderos “ingenieros” de la sociedad
Bidan, los encargados de fabricar todos los instrumentos y utensilios
que se necesitan en la vida cotidiana (cuchillos, cuencos, morteros,
almohadas de cuero, instrumentos musicales, martillos, rahla® etc.).

El otro grupo social son los iggawan “cantantes” a los que les ha
correspondido la importante tarea de encargarse de la conservacion de
la tradicion oral de generacion en generacion. Los iggawan siguen
siendo una clase social que se ocupa de la animacion de las bodas,
bautizos, ceremonias diversas, etc. Los mas ancianos saben de
memoria las hazafas de los diferentes emires que hubo en este
territorio.

3. Los rasgos distintivos de los Bidan su cultura y folclore

3.1. Costumbres

Entre sus costumbres, hay que citar la vestimenta; la musica llamada
azawan; el baile llamado (G@)ndygir o la°b ad-dabbiis; 1a poesia popular llamada
la-gnd; las comidas y bebidas; las actividades colectivas; el modo de adivinar el
futuro; la magia y la hechiceria que se describen a continuacion.

3.1.1. La vestimenta mas visible, reconocible y llamativa comprende, entre
otros, una prenda para los hombres llamada darra‘a, y una para las mujeres,
malahva®®. El pantalon tradicional se llama sarwdl la-gsat (pl. srawil la-g$at) que
es un pantalon que llega a la rodilla y lleva un cinturdn largo gsat (pl. gasta). El
uso del turbante, que era antiguamente costumbre sanhaga, lo comparten
mayoritariamente los Bidan todavia hoy en dia®?.

Las mujeres tenian la costumbre de llevar a§-Sarwita o dgavi®®

, que es una

(24) Llamados también sonna® (sg. sana®).

(25)  Que es la silla de montar el camello, tipica y distintiva de los Bidan.

(26) V. Wuld Muhammadu Al-Ahmadi tawba ar-ragul wa-I-mar‘a al-miritaniyyayni. ad-darra‘a
wa-Il-milhafa muhawalat ta’sil wa-ta‘rif.

(27) Todos los gedgrafos que visitaron el pais en la Edad Media (al-Bakr, Ibn Hawqal, al-*Umari,
etc.) mencionaron esta costumbre de llevar el turbante entre los hombres.

(28) dgavd (n. m. pl. agwava) “especie de peineta que se ponian las mujeres sujeta al pelo y sobre
la que se colocaba una parte de la malohvd como si fuera un velo”. V. Ould Mohamed Baba,
A.-S. (2019). Diccionario hassaniyya-espaiiol. Cadiz, p. 44.
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especie de peineta que se usaba para sujetar la malahva sobre la cabeza y tapar
asi el pelo; hoy en dia, s6lo se ve en algunas aldeas aisladas.

3.1.2. La musica llamada azawan®®

La palabra azawan (voz de origen sanhaza) es el nombre que recibe la
musica tradicional de los Bidan en la que se han especializado los iggawan y en
la que se utilizan los instrumentos propios como son, entre otros, tidinit>?),
ardin®V, at-tbal®?. Para varios music6logos mauritanos, el azawan tiene un
origen arabe, pero con la originalidad de las aportaciones africanas. Esta musica
se basa en tres elementos: color, via y modo.

El color: Los iggawan diferencian bajo este concepto entre lo-khal “la
negrura”, la-byad “la blancura” y zrag “con colores mezclados”,
modo intermedio entre /a-khal y la-byad.

La via (Zanba) llamada también frig (pl. trag): existen tres vias asociadas a
la nocion de color: az-Zanba al-bayda “via blanca”, az-zanba al-kahla
“via negra” y zanbat lo-gndydiyya “via la-gndydiyya ”. De cada via se
derivan hasta cinco sub-modos.

El modo (bhar, pl. bhiir): que son karr, vagu, la-khal, l>-byad y la-btayt.

La parte mas aceptada de esta musica para toda la sociedad es el llamado
madh “género musical en el que se cantan alabanza del Profeta” y que suelen
cantar grupos no pertenecientes a los profesionales de la musica, o iggawan. Este
canto se compone de madha (pl. madhat): “alabanza del Profeta”. Cada poema
del madh se llama korzd (pl. kraz). Estos poemas relatan la vida del profeta (as-
sira an-nabawiyya) y las gazawat, con muchas aportaciones inspiradas en las
creencias locales. Un ejemplo de karzd es el texto siguiente:

(29) V. Ould Mohamed Baba, A.-S. (2016). “Le lexique de I’Azawan. Une approche
ethnolinguistique”. Arabic Varieties: Far and Wide. Proceedings of the 11" International
Conference of AIDA — Bucharest, 2015. Bucarest, pp. 431-438.

(30) Instrumento de cuatro cuerdas con una forma ovalada de unos cincuenta centimetros que solo
tocan los hombres.

(31) Parecido al laud, tiene 14 cuerdas y solo lo tocan las mujeres.

(32) Se llama también hawl o tarab,v. VV. AA. (2016). Hawl, musica saharaoui. Madrid, p. 119.
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lahi nansar rasil al-lah voy a defender al mensajero de Dios
naxtdyru ‘an bilya w-ammi lo prefiero a mi padre, a mi madre
w-awladi w-alli natrazza-h a mis hijos y todo lo que anhelo

lahi nansar rasil al-lah voy a defender al mensajero de Dios
vtan naxtdyru ‘an ddmmi ciertamente, lo prefiero a mi vida
vida-k ya rasil al-lah doy mi vida por ti mensajero de Dios
lahi nansar rasil al-lah voy a defender al mensajero de Dios.

3.1.3. El baile llamado (@)ndygir o lo*b ad-ddibbiis

Ademas de la musica de los cantantes iggawan, existe otra forma de cantar
llamada béindd, o at-tbél, que es un canto improvisado por un grupo de mujeres
que usan como instrumento el tambor y a las que acompafian, en ciertas ocasiones,
algunos hombres que bailan (G)ndygiir o l2°h ad-dabbiis “juego de palos”®¥, que
es un tipo de baile que consiste en que dos bailadores dan golpes con los palos,
de unos 90 cm de largo, como si fueran dos espadas, a la vez que saltan. El baile
dura varios minutos.

3.1.4. El tipo de poesia popular llamada /o-gnd.

El nombre de la poesia hassaniyya, /a-gnd, significa “canto”, porque es muy
apta para el canto. Se compone en arabe dialectal y, por esta razon, esta al alcance
de cualquier hablante del dialecto, lo que la convierte en el soporte de la mayor
parte de la produccion literaria tanto para hombres como para mujeres®?.

Sus componentes son los siguientes:

tavalwit (pl. tivalwaton): Es la unidad minima de lo-gnd equivalente al
hemistiquio. Es necesario tener cuatro t@valwit para formar la unidad

(33) Este baile se parece al llamado “juego de palos canario” que era practicado antiguamente en
las Islas Canarias. V. Ossorio Acevedo, F. A. (1990) “Analisis historico del juego de palo”, en
Juegos y deportes autoctonos de Canarias. I Jornadas de Juegos y deportes autoctonos de
Canarias, 28 de noviembre - 2 de diciembre de 1988. Universidad de Las Palmas de Gran
Canaria. Las Palmas, pp. 133-150.

(34) Acerca de sus metros, temas y algunos poemas a modo de muestra, v. Ould Bah, M. EI-M.
(1970). “Introduction a la poésie mauritanienne”, Arabica, 18, pp. 1- 48; Ould Mohamed
Baba, A.-S. (2005) “Logni, poesia popular en hassaniyya «la poesia popular es mas popular
que la poesia que no es popular»”. Estudios de Dialectologia Norteafiricana 'y Andalusi 9, pp.
205-231.
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llamada gaf.
gaf (pl. givan): Poema de cuatro hemistiquios. Es la forma mas usual en /o-
gnd.

“La terminologia de /a-gna confirma su origen arabe: gaf recuerda gafiya, tal'a (subida)

significa que el poeta ha superado los limites del gaf'(2 versos) para componer un texto de tres
»(35)

Versos ...

En lo-gna, se dan todos los géneros poéticos conocidos en la literatura arabe:

an-ndsib y al-gazdl “poesia amorosa y nostalgica”; al-mddh “poesia panegirica »;
28-$imt3® “satira”; al-vaxyr “auto-elogio”; ar-rita’ “elegia”. Incluye ademas at-
tabra®®3Pque es un género de poesia amorosa compuesta exclusivamente por las
mujeres. Se considera generalmente como una forma de expresion literaria cuyo
fin es componer versos amorosos para un amante que tiene que ser
necesariamente ano6nimo. La unidad se llama #ibri*a y estd compuesta por un
pareado o distico en el que las autoras tienen que resumir al maximo su
sentimiento amoroso en los dos hemistiquios permitidos. A modo de ejemplo,
ofrecemos las tibri*at siguientes:

bufita dii-I-*am ** yisuf ‘alayhi ssalam®®
Este afio ha resucitado ** Ytsuf, la paz sea con él.

u-gadd mndyn nrak ** ndhwak u-ndhwak u-ndhwak
Cada vez que te veo, ** te deseo, te deseo y te deseo.

sa‘d-ak ydlli ‘att ** sbit‘ak kamoal ldylat sobt
jOjala pudiera convertir ** toda la semana en una noche de sabado!

(335)

(36)
(37

(3%)

Ould Bah, M. EI-M. “Introduction a la poésie mauritanienne”, Arabica, 18, p. 13, “la
terminologie de /a-gna confirme son origine arabe: gaf rappelle gafiya, tal‘a (montée) signifie
que le pocte dépasse les limites du gaf (2 vers) pour composer un morceau de trois vers ...”.

Equivale a al-higa’ en la literatura clasica.

V. Ould Mohamed Baba, A.-S. «Poesia amorosa hasani exclusiva de las mujeres: attibra’. al-
Andalus-Magreb 21 (2014), pp. 79-95.

Yusuf ‘alayhi ssalam es El Casto José, simbolo de la belleza masculina, tal como aparece citado
en el Coran XII. ‘alayhi assalam “la paz sea con ¢él”, expresion usada para referirse a los
profetas. La autora compara la belleza de su amado con la de José.
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3.1.5. Comidas y bebidas

Entre las comidas mas populares, hay que citar:

al-*ays “gachas”. Se elabora con harina de mijo en todas sus variedades. Se
dice que amansa el caracter de quien lo toma.

balgman son gachas hechas con cebada tostada.

bdllax es una variante de a/-‘ays “gachas” al que se ha afiadido carne.

kaskas “cuscus”. Es el mismo plato que se elabora en todo el Magreb con
harina de trigo que se convierte en granos de diferentes tamafos los
cuales se cocinan al vapor. Se acompafian de varios tipos de salsas.
Ademas de la variedad mas comtn en todo el Magreb, existe la #35isd
“cuscus de grano muy fino”.

maru “arroz” acompafiado de carne o pescado es un plato consumido
diariamente por los Bidan.

atazin es un plato elaborado con carne y verduras.

Entre los postres, se pueden citar:

kdaym, postre que se elabora con pipos de sandia fritos que se machacan en
el almirez y se les afiade azucar.

as-sdawiq postre elaborado con mijo frito y machacado .

kasrd (pl. ksir) ksir as-savyd “tortas de trigo que se tuestan sobre unas
piedras puestas sobre el fuego”; ksiar mu‘asslat “tortas banadas en
miel”.

El fruto mas consumido es af-tmar, “datiles”, de los que hay muchas
variedades en Mauritania, pero se toman también tizggd “fruto del arbol Balanites
aegyptiaca”®®); gortii “cacahuetes”; dgdnat “tamarindo”; an-nbag “azufaifas”
muy abundantes, especialmente en el centro del pais.

Entre las bebidas, la mas comun y la que se sigue tomando tanto en el campo
como en la ciudad es az-zrig, “leche agria con agua y azlcar”, es la bebida mas
usada.

Otras bebidas son zrig tdZmaxt o zrig tivongran que es una bebida

(39) V. Ould Mohamed Baba, A.-S. (2006) “Los fitdnimos mds frecuentes en el dialecto
hassaniyya”. Anaquel de Estudios Arabes, 17, 173-187.
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refrescante elaborada con el polvo obtenido del pan de mono, o fruto del baobab.
El té verde con menta se consume sin limite, de dia y de noche.

3.1.6. Actividades colectivas

Se pueden citar entre estas actividades la llamada a#-fwizd, que es un trabajo
colectivo voluntario que suelen hacer las mujeres para ayudar a algin miembro
de la comunidad. Su actividad mas habitual es confeccionar una jaima para
quienes la necesitan en el campamento. En las aldeas que han heredado las
actividades tradicionales de los campamentos, se sigue haciendo la twizd para
ayudar en tareas de elaboracion de esterillas, recogida de basura, preparacion de
actividades culturales.

Junto con las actividades de caracter solidario como la twizd, existen otras
de tipo ludico como son algunos deportes tradicionales, entre otros, las carreras
de camellos lizz 2l-bal, de caballos lizz al-xayl 'y de burros ldzz lo-hmir.

Habia ademas la posibilidad de descansar llevando a cabo a la vez que una
actividad curativa como es a/-gdytnd (pl. gdytnat). Es la feria anual de los datiles,
que tiene lugar entre junio y agosto en los oasis de Mauritania, y durante la cual
los visitantes toman datiles verdes, blah, para tratar varias dolencias que, segin
las creencias populares, se curan con la ingesta de esta variedad de datiles. Otra
variedad de gdytnd es la estancia que hacen algunas personas en las aldeas de los
pescadores tradicionales Imragan para tomar pescado y aceite de pescado con el
fin de tratar algunas dolencias, mejorar la salud y descansar.

3.1.7. El modo de adivinar el futuro

la-gzand “geomancia”: Son unos trazos dibujados en la arena que permiten
adivinar el futuro por parte de 2/-gdzzand “adivina mediante la geomancia”. Solo
la conocen y usan las mujeres. El refran dice: lo-gzana ma kaddabna-ha u-la
saddagna-ha “No damos la razén a la geomancia ni se la quitamos”.Y sin
embargo, muchas mujeres, tanto en el mundo rural como en las urbes, han
heredado su interpretacion y la consultan frecuentemente para saber qué les
depara el futuro a ellas y a sus clientes.

3.1.8. Magia y hechiceria: talismanes, amuletos (hzab, hirz, tdzdllumit, ktab,
Zddwal).

Existe un tipo de “magia o hechiceria” tolerada por las escuelas sufies entre

AAM, 25 (2018) 103-122



114 AHMED-SALEM OULD MOHAMED BABA

los Bidan, es el llamado sirr al-harf “secreto de la/s letra/s”“ que consiste en la
elaboracion de unos zddwdl o hirz “talisman” combinando letras para proteger a
quien los lleve contra el mal de ojo, los demonios y espiritus®.

Sigue siendo muy frecuente encontrar gente que lleva algln tipo de amuleto

que puede tener la forma de:

Tézéllumit: un trozo de cuero o tela anudado sobre algin elemento
considerado de proteccion. Puede ser un poco de arena cogida del
terreno donde esta enterrado un Wali “santén”, u otro tipo de
producto.

Ktab: suele ser una funda metalica que contiene un papel doblado en el que
estan escritas unas aleyas del Coran. A veces puede contener la
miniatura de un libro llamado Ausn hasin®?.

3.2. Supersticiones

Hay un niimero importante de supersticiones ligadas a varios aspectos de la
vida cotidiana y que no estan unicamente presentes en el mundo rural sino
también en las ciudades. Es probable que la urbanizaciéon muy rapida que ha
conocido Mauritania en las Ultimas décadas pueda explicar la presencia de
muchas supersticiones en las nuevas aldeas y en las ciudades a las que llegaron
numerosos beduinos y campesinos que conservaban estas practicas. Citamos a
continuacion algunas de estas supersticiones tal como las han enunciado los
informantes y damos la traduccion del enunciado.

3.2.1. an-n‘ald al-mdglibd walla mékviyyd yallathd tanglab bih alli igiilu
‘anhd glib-hd yaktal: No dejar nunca un zapato dado la vuelta porque provoca la
muerte de su duefio™.

3.2.2. rbit n*ald wahdd ma yatwasd bih alli mhaliyyd v-al-bu igiilu ‘annu
iydttdm: No se debe llevar un solo zapato porque se cree que esto provoca algin

(40) V. Wuld Hamidun, M. 1990. hayat muritanya alguz’ attant al-hayat at-taqafiyya, Tunez, p.
84, (15 eny ) SIS 5 pgaimny 48 il 5 (15,8 pgie 4 sge By toil) (B L5 o sle (e Capall il e Ll
0 5Sled m sualll AAY Jglanl

(41) Este tipo de talismanes existia en al-Andalus, v. , por ejemplo la obra titulada Libro de dichos
maravillosos, editado por Labarta, Ana. Madrid. 1993.

(42) Se trata de la obra anénima llamada al-husn al-hasin min kalam rabb al-‘alamin usada
generalmente como amuleto de proteccion, hzab.

(43) Esunade las mas comunes en todo el pais tanto en el mundo rural como en las ciudades. Segtin
las creencias populares, toda persona que ve un zapato asi debera ponerlo boca arriba.
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tipo de dafio al padre, o incluso su muerte.

3.2.3. al-batt an-n‘ald ma yatwasd brh-alli igiilu ‘annu i*aggar: No se debe
pegar con el zapato porque produce la infertilidad®®.

3.2.4. lo-*yat v-I-dtor ma yatwasd u-hadd u'ayyat v-dtru yarza® ildyn yasrab
al-md walla ydwkdl si: No se debe llamar a alguien que acaba de salir (de la jaima
odela casa)(45). Si se llama a alguien, tiene que volver y beber agua o comer algo.

3.2.5. drar al-xaymd $i mn-as-sadgd ina‘ta hzab ‘ld al-xaymd az-zdidd: Son
unos regalos que se ofrecen para inaugurar la jaima nueva y para protegerla contra
los malos espiritus. Suelen esparcirse sobre la superficie de la nueva jaima antes
de levantarla por primera vez unos regalos especialmente destinados a los nifios.
Se colocan sobre la superficie de la jaima tendida en el suelo trozos de tela
anudados en forma de paquetes que contienen mijo tostado (palomitas), datiles, y
mas recientemente galletas, caramelos y dulces diversos.

3.2.6. zorr al-xaymd as-sahli ma yag*ad vih: No esta permitido que nadie se
siente en el lado occidental de la jaima ni que se entre por él.

3.2.7. or-rkizd ma kan yangtad ‘lthd -ar-rkizd al-gaddamiyyd ma yusdnndd
‘Ithd: El pilar situado en la entrada de la jaima no se puede usar para apoyarse ni
para sentarse.

3.2.8. al-md alli ydl*ab v-axaymd ma yuxalld: Cuando se pone el agua al sol
y se refleja en alguna parte de la jaima, hay que moverla para impedir que se vea
el reflejo®®),

Hay algunas supersticiones relacionadas con los recipientes y utensilios
como, por ejemplo:

3.2.9. ol-mdhraz mayartkdb: No esta permitido sentarse en el almirez, ni
ponerse de pie encima.

3.2.10. al-marzin ma yansrab vih: Esta prohibido usar una olla para
beber.

3.2.11. la-mddggd ma tuxatta: No se puede pasar encima del pilon.

3.2.12.  gtaral-gorbd ma yansrab: El agua del goteo del odre no se puede
beber.

3.2.13. at-tbdl ma yankvd: El tambor no se debe poner boca abajo.

(44) La tradicion supersticiosa afirma que la persona que lo haga puede quedar infértil.
(45) Porque esto podria ser causa de mal agiiero.
(46) Esta supersticion esta asociada a posibles dafios para quien vea el agua reflejada sin cambiarla.
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3.2.14. la-brd ma tonsmd v-al-ldyl ydkun b-dsm dwxar, yangal-lhd al-
xayyata v-bldydat walla al-maskard v-igidi walla al-gabld: La palabra brd “aguja”
no se menciona de noche; si hay necesidad de nombrarla hay que utilizar otro
término: al-xayyata, en algunas zonas (del pais) o al-maskard, en Igidi, o ol-
Gobli™.

3.2.15. as-sdarah ma yaltdmm ma undggd: El peine no se guarda sin que
se limpien de los pelos que pueden quedar entre las puas”.

3.2.16. ad-dhdb ma kan yamtdss v-bldydat mon miuritani: El oro no se
tocaba, en algunas regiones de Mauritania ¥,

3.2.17. la-msagd tortdom u-la tomtdss: “la-msagd” (restos de pelos que
quedan en el peine), una vez separados del mismo, se entierran y no se tocan de
ninguna manera 4%,

3.3. Ritos

Entre los ritos hay que citar, a modo de ejemplo, el parto, el bautizo, la
circuncision, la boda, l-a‘sar, el divorcio.

3.3.1. al-bdri “el parto”

El parto lo asiste la matrona a/-gdbbdda en el mundo rural y entre los
beduinos. Al nacer, el nifio es baflado por primera vez shiim lo-xlagd “baio del
nacimiento”. Durante los primeros 40 dias de la vida del nifio, la madre tiene que
vigilar a su bebé para que los diablos no se lo cambien por otro (que suele ser
tonto). Las madres y abuelas deben evitar que sea $§ir mubddddl v-la-hwald
“bebé cambiado en los primeros arrullos”, es decir, tonto, por haber sido
cambiado por los diablos.

3.3.2. [-dsoam “‘el bautizo”

I-disam “‘el bautizo” tiene lugar a los siete dias. Se suele sacrificar un cordero
o0, si la familia puede, varios y se invita a los familiares para la celebracion.
Generalmente, se hace un sorteo para decidir el nombre del recién nacido. Se

(47) Igidi, o al-Gabld son denominaciones equivalentes a Trarzi, es decir, la region suroccidental
de Mauritania que ocupa aproximadamente el territorio del antiguo emirato del mismo nombre,
v. supra.

(48) Segun las creencias populares, el que encuentra algo de oro y lo coge morira ese afio. La
llamada “maldicion del oro” estd asociada, segun algunas fuentes, con unas practicas antiguas
procedentes del Reino de Gana, conocido por ser el territorio del oro y cuya capital se encuentra
en el sureste de Mauritania. Su sitio arqueoldgico se llama Kumbi Salih.

(49) En algunas zonas, dicen que si un asno come estos pelos, la duefia enferma una enfermedad
incurable.
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cogen varios palos, a cada palo se hace corresponder a un nombre. Una persona
elige el palo y el nombre al que corresponde el palo es el que se da al nifio.

3.3.3. oz-zyand o at-tazyan “la circuncision”

El nifio vardn se circuncida a los cinco o seis afios. En el mundo rural y
beduino, la circuncision la hacen los médicos tradicionales o unos hombres que
no siendo médicos se especializan en la circuncision. En el momento mismo de
la circuncision, el niflo escoge algo de los bienes de su familia y se convierte en
su propiedad, mediante la formula: hawli b- ...! “escojo para mi”, por ejemplo,
hawli b-az-zmdl I-dbyad “escojo para mi el camello blanco”. Lo que solicita en
aquel momento se le concede como regalo para que tenga el valor de soportar la
circuncision. El nifio pasa tres semanas o un mes después de la circuncision con
un régimen especial de comida y de bebida.

3.3.4.2l-%aqd y dxul lo-xtdyr (lit.: “entrara en el palanquin”) “enlace
matrimonial” y “boda”.

La peticion de la mano es el primer paso del matrimonio y, segun la
costumbre de la mayoria de los Bidan, es la madre del joven la que va a pedir la
mano a la familia de la futura mujer. A continuacion, se hace la ceremonia de
enlace matrimonial, 2/-‘aqd, que se hace habitualmente segun la normas del figh
de la escuela maliki. Los padres de la novia dicen sus condiciones. La condicion
mas conocida entre los Bidan es que los padres de la mujer exijan que no haya
ninguna otra mujer antes ni después, mediante la formula /@ sa@biqga wa-la lahiqa,
que se pronuncia durante al-‘agd, porque las mujeres Bidan no aceptan la
poligamia, por regla general. En el momento del enlace matrimonial, la dote,
sadagq, se fija®”. Al cabo de algin tiempo, después de la peticion de mano, se
celebra la boda, dxiil lo-xtciyr. El dia de la boda lo llaman as-sakki®". La comida
que se reparte el dia de la boda se llama walima (banquete (de boda)). Los dias
de la boda son siete, son llamados as-shii® “la semana”.

3.3.5. [-a‘sar

al-‘asr (pl. a’sar)®? es un grupo de nifios, adolescentes, o jovenes que

(50)  Segun a$-Singti, A. al-A. Al-Wasit fi taragim “udaba’ Sinqit p. 524, la dote se establece seglin
al-‘urf (costumbre) de cada tribu.

(51) Literalmente: “el alboroto”.

(52) Equivale en castellano al término “quinta”. V. Moliner II, 840 “...Se emplea mucho,
especialmente en los pueblos para referirse a la edad: «Este es de la quinta del treintay. «Ta
eres de mi quinta»”.
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forman una pequefia comunidad basada principalmente en la edad porque suelen
ser los nifios nacidos en el mismo afio o con una diferencia de edad muy pequeiia.
En cada campamento habia varios a‘sar formados por los distintos grupos de
edad. La lealtad hacia el grupo, al-‘asr, es muy fuerte y supera incluso, en algunas
ocasiones, la de la propia familia. Tenian un papel educativo muy relevante
porque fomentaban la sociabilidad y la solidaridad de los nifios y adolescentes.
Los a‘sar competian entre si tanto en actividades intelectuales, como deportivas.

3.3.6. El divorcio at-taldg

En la sociedad Bidan, a¢-falaqg es algo frecuente, y la mayoria de las mujeres
los celebran con una fiesta. Durante esta fiesta, la divorciada puede recibir
peticion de mano de parte de algin pretendiente; éste suele mandar un regalo
llamado /775 a la interesada. Este acto recibe el nombre de at-tahiras y suele acabar
en boda.

3.4. Leyendas

proezas, la capacidad de beberse toda el agua del mar cada noche; y al dia
siguiente, el mar vuelve a estar como antes. Seglin la leyenda local, cuando la
beban y no vuelve a llenarse el mar, aquel sera el dia del Juicio Final.

Entre los usos anecdoéticos del nombre yaziizd wd mazizé

a que todo lo que limpian a lo largo del dia lo encuentran igual de sucio al dia
siguiente.

3.5. Creencias

3.5.1.Los demonios y espiritus

Los diablos reciben varios nombres: al-maddargin, al-mastitrin®?, dhal lo-
hld; dhal bismi llahi arrahmani rrahim; dhal l-usa¥; Ghal bal-lahmar. Se cree que
viven y aparecen en lugares conocidos como territorios suyos calificados de
mdskiinin “habitados”. Estos lugares estan situados junto a los cementerios; restos

(53) Citados en el Coran XVIII, 93 y XXI, 96 y en la Biblia.

(54) al-maddargin'y al-mastdtrin: ambas palabras son sindnimas y significan “los que se ocultan”.
Son, al igual que todos los demas nombres de los demonios, eufemismos mediante los cuales
se evita la mencién de la palabra a/-Zann.
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de carbon que queda después de hacer un fuego; donde hay basura; en algunas
cuevas en las montafias e incluso en algunos puntos concretos en cada region de
Trab al-bidan. Si alguien pasa por uno de estos lugares mdskinin “habitados [por
los demonios]”, se le recomienda leer el Coran para evitar ser tocado por los
demonios.

Se les atribuye la responsabilidad de volver locos a muchas personas.
Cuando se dice huwwd vih dhal [o-xld “tiene dentro los diablos”; huwwd vih Zonn
“tiene dentro un diablo” se estan usando expresiones sinonimas de maznin
“loco”.

La creencia popular considera que los demonios quedan atados desde la
primera noche de Ramadan hasta la noche del 27 de este mes en la que quedan
libres. Durante esta noche, la gente se prepara para evitar que estos demonios que
acaban de ser liberados “toquen a alguien” “massinu al-Zonn”, es decir “lo
convierten en loco”.

3.5.2.al-‘ayn “mal de 0jo”

Seglin las creencias populares, cualquier persona que menciona una buena
cualidad de alguien sin pronunciar la expresion vdi-tibarak-Allah o mdsa-allah
puede causarle dafio a esa persona por el efecto del mal de ojo. Se piensa que hay
personas especialmente capacitadas para provocar mal de ojo y se deben evitar
para que no dafien. El mal de ojo puede ser causa de enfermedad que se solian
tratar con la fitoterapia®Y. Existen ademas amuletos para proteger contra el mal
de ojo.

3.5.3.as-sdllald o al-massasa “hechicera/o, bruja/o”.

En el mundo rural y entre los beduinos, existe la creencia de que hay
hechiceros capaces de arrancar el corazon de las personas o de beber su sangre y
matarlo de esta forma. Muchas muertes repentinas son atribuidas a ellos. Para
protegerse de su maldad, se llevan los amuletos del tipo llamado hzab as-sahor
“amuleto contra la brujeria”.

4. Conclusiones
La sociedad tradicional de los Bidan ha evolucionado mucho desde los
principios del siglo XX. Como consecuencia de esto, cuando obtuvo la

(55) Se usaba, por ejemplo, la resina vasiix obtenida de la planta Ferula communis para curar estas
enfermedades.
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independencia de Francia, el nuevo Estado cambio el sistema politico eliminando
los antiguos emiratos que se han convertido en meras denominaciones de
wilayas®® en la division administrativa de la reptblica moderna creada el 28 de
noviembre de 1960. El tribalismo, la esclavitud y las castas fueron abolidos por
la constitucion mauritana, reformada en varias ocasiones y en cuyo texto se
establece la igualdad de todos los ciudadanos ante la ley y la garantia de todos sus
derechos.

Sin embargo, las caracteristicas tradicionales de los Bidan, especialmente
su folclore y muchas de sus tradiciones se mantienen sin grandes cambios a pesar
de la rapida urbanizacion que ha conocido esta sociedad en las ultimas décadas.
Las costumbres tradicionales y la modernidad conviven en las nuevas urbes donde
hay una importante presencia de los antiguos némadas y los campesinos que han
migrado hacia ellas para mejorar sus condiciones de vida. Dada la evolucion
extremadamente rapida que conoce la sociedad de los Bidan en un mundo cada
vez mas globalizado, se puede concluir que las tradiciones antiguas deben ser
recogidas urgentemente, mediante trabajos de campo en los que se entrevisten a
personas mayores a lo largo y ancho de Trab al- Bidan para salvaguardar esta
parte del patrimonio inmaterial de una sociedad cuyo modo de vida ha cambiado
drasticamente en las ultimas décadas.
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1. Entrada

Contamos con una interesante literatura sobre el Grial desde finales del siglo
XI. En Perceval o el cuento del Grial de Chrétien de Troyes (1180-1190) y el
poema épico Parzival de Wolfram von Eschenbach (1200-1210), el Grial es
denominado, bien un recipiente, bien una piedra. En Le Roman de I’Estoire dou
Graal de Robert de Boron (s. XI1I), no obstante, aparece claramente como un vaso
con la sangre de Cristo, utilizado en la ultima cena que, posteriormente, llegé a
manos de José de Arimatea(”.

Reviste especial relevancia el Parzival de Wolfram por mostrar clara
influencia musulmana. A diferencia de los romances franceses, el Grial de
Wolfram jamés ha llegado a formar parte del titulo. El autor reelabora
artisticamente conocimientos de alquimia, hermetismo y mistica. Sefiala que su
maestro «Kyot, que es provenzal, encontré escrita en arabe esta historia de
Parzival. Todo lo que él contd en francés, lo narraré yo en aleman»?,
originalmente redactado por la pluma de un astronomo, un judio llamado
Flegetanis ‘en persa, docto en estrellas’®. No sera la tnica vez en la historia de
la literatura que apela a un inexistente original en lengua distinta. Baste recordar
el propio Quijote, traducido del drabe de Cide Hamete Benengeli®.

(1)  Chrétien de Troyes, Li Contes del Graal. El cuento del Grial, ed. y tr. Martin de Riquer,
Barcelona: Sirmio, 1989; El cuento del Grial de Chrétien de Troyes y sus continuaciones, tr.
M. de Riquer ¢ L. de Riquer, Madrid: Siruela, 1989; Wolfram von Eschenbach, Parzival, tr. A.
Regales, Madrid: Siruela, 1999.

(2)  Wolfram, Parzival, p. 207.

(3)  Wolfram, Parzival, pp. 224, 386.

(4)  Riquer, M. De, La leyenda del Graal y temas épicos medievales, Madrid: Prensa Espaiiola,
1968, pp. 7- 171; Godwin, M., El Santo Grial. Origen, significado y revelaciones de una
leyenda, tr, M. Vidal Campos, Barcelona: Emecé Editores, 1994; Aragén, M.* Aurora,
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Un dato llamativo son las copiosas alusiones a receptaculos sagrados en el
Islam, carentes de un estudio analitico desde la simbologia. Nuestro trabajo
intenta replantear el tema del Grial a partir de un nuevo examen de las primeras
fuentes islamicas y la literatura persa, lo que ha de permitir abrir nuevos cauces
interpretativos®. El andlisis que vamos a realizar se apoya tanto en
consideraciones de tipo historicas como simbolicas y antropologia cultural. Se
toman en cuenta diversos testimonios misticos, en particular, la obra de Ibn Arab1
(m. 638/1240), oriundo de Murcia, conocido como al-Sayj al-Akbar ‘Maestro
Maéximo’.

Utilizando estas herramientas, se puede hablar de paralelismos entre el Grial
en sus dos manifestaciones (caliz/piedra) y sus correspondencias en el Islam. El
analisis se enfoca en dos novelas: E/ cuento del Grial de Chrétien de Troyes, obra
inacabada y fuente de inspiracion de los romances posteriores y Parzival de
Wolfram, version donde la energia espiritual fluye de la corte mundana y
caballeresca a la Busqueda o Demanda del Grial.

2. Antecedentes orientales del Grial

La literatura medieval sobre el Grial se caracteriza por una constante
adopcion y renovacion de temas tradicionales y folkloricos: clasicos, celtas,
incluso orientales. Los pioneros del género no hicieron sino exponer unas
verdades de indole universal dentro de la literatura artarica (corte del legendario
rey Arturo entre 1180-1235), adecuandolas a las expectativas de un publico
cristiano.

Al margen de los reinos musulmanes de al-Andalus, el contacto con la
adelantada cultura islamica dejo una fuerte impronta a través de las Cruzadas. Los
caballeros europeos admiraban ¢ imitaban el estilo de vida y el codigo de
conducta de los musulmanes. Volvieron a Europa cargados de saberes ¢ ideas
revolucionarias que expandieron por varios reinos. Ademas, la sugestiva imagen
de Oriente y la exquisita doctrina sufi en boga tenian similitud singular con la

Literatura del Grial (siglos Xil'y xu11), Madrid: Sintesis, 2003, pp. 59-142, 221-24 Barber, R.,
El Santo Grial. Historia de una leyenda, Barcelona: La Liebre de Marzo, 2007, pp. 89-104,
109-38, 211-28.

(5)  Quingles, J., «El misterio del graal a la luz del esoterismo islamicow, en E/ Graaly la biisqueda
iniciatica, (Monografico Cielo y Tierra) Barcelona: Arbor Mundi, 1985, pp. 78-95; Ponsoye,
P., El Islam y el Grial, tr. J. Quingles, Palma de Mallorca: Olafeta, 1998.
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fascinacion vespertina de las leyendas célticas. Todo esto contribuy6 a resucitar
un irresistible género magico que desatdé la imaginacion de los creadores
europeos(®. Seria, entonces, legitimo realizar un trabajo comparativo del
simbolismo del Grial buscando paralelos y analogias con la tradicion islamica. En
palabras de C. Guillén: «Al comparatista le correspondia elucidar las
fertilizaciones reciprocas y otros injertos que unen esas subespecies y originan
sus cambios, hibridaciones y crecimientos»(”).

Centrandonos en los antecedentes orientales, la mencién mas remota en el
tiempo que disponemos del Grial quiza sea la de la ciudad cananea Ugarit. En el
ciclo canénico del dios Baal, o Epica de Baal, se describe un cortejo, un banquete
en honor del dios, acompaiiado de musica y canto, en la presencia de sus hijas:

Servidor de Baal, el Victorioso el maestresala del Principe, Sefior de la
tierra, alzandose prepar6 la (mesa) y le dio de comer, apartd pechuga en su
Presencia, con un cuchillo «a la sal» fiecles de Cebon. Volando le convido y le
ofrecid de beber, puso una copa en su mano, un cdliz entre ambas dos; (era) un
poculo grande, imponente de aspecto, un recipiente para gentes celestes; una copa
santa que jamas vio la Mujer, un cdliz que ni Atiratu [diosa del amor y la guerra]
(lo) contemplo. Mil cuartillos cogia(n) de vino, diez mil combinaba de su mezcla.
Alzandose entond y cantd con cimbalos en las manos el aedo; canté el mancebo
de suave voz ante Baal en las cumbres de Sapanu. Contemplaba Baal a sus hijas,
miraba a Pideayu, hija de la luz, también a Tallaya, [hija] del orvallo; y (su)
circulo reconocid [que no eran...] sino las Novias [gloriosas]®.

La lectura del texto deja entrever aspectos significativos acerca de la
simbologia del cdliz: a) soberania y reverencia en un ambiente de ceremonia
cortesana y no litirgica; b) presencia del elemento femenino, las hijas del rey y
otras diosas; c) ausencia del nombre y material del caliz.

Si pasamos a la antigua Persia, encontramos datos curiosos.

En el Libro de los reyes o Sahnama, epopeya nacional de Persia, escrita por

(6)  Repase Ibrahim Maqami, N., Firaq al-ruhban al-fursan fi bilad al-Sam fi al-qarnayn al-tant
Sasr wa-I-talit, El Cairo: Matba‘at Yamifat al-Qahira, 1994, pp. 109-21.

(7)  Guillén, C., Entre lo uno y lo diverso. Introduccion a la literatura comparada (ayer y hoy),
Barcelona: Tusquets, 2005, p. 60; ---, Multiples moradas. Ensayo de Literatura comparada,
Barcelona: Tusquets, 1998, pp. 22-24.

(8)  Blazquez, J. M., Dioses, mitos, rituales de los semitas occidentales en la antigiiedad, Madrid:
Cristiandad, 2001, p. 54.
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Abi al-Qasim al-Firdawsi (m. 410/1020), se refunden relatos y leyendas de
procedencia aria, babilonia, griega y judia, amén de la propiamente irani. Una
leyenda trata de un caliz maravilloso, conocido como Yam yam o Yam Yamsid,
copa del mitico rey Yamsid, en la que veia el reflejo de todos los hechos y
fendmenos®. El céliz pas6 en herencia a las manos del rey Kaikosru, carisma
mistico del antiguo Iran. En la biografia del soberano, existen varias similitudes
no solo en algunos antropénimos (Yiwa = Gauvain), sino también en la
descripcion de los protagonistas y el cortejo del Grial:

Literatura persa Chrétien de Troyes Wolfram

Vio desde lejos una Cuando vieron al joven
persona como luna imberbe y tan hermoso,
saliente, ciprés talludo, dijeron que estaba
llevaba en la mano una tocado de todas las
Yam ‘Copa’ de vino, gracias.

relucian en su cabeza

diademas de rosas y
flores de toda la tierra,
destellaba en su rostro el
agua de la felicidad y
brillaban las huellas del
poderio.

Las doncellas y los pajes
se pusieron en fila con
diademas adornadas
puestas en la cabeza, y

Una doncella,
hermosa, gentil y bien
ataviada, que venia con
los pajes, sostenia entre
sus dos manos un
Grial. Cuando alli hubo

Los viejos y los jovenes
pensaban que  con
Parzival amanecia otro
dia. Asi estaba sentado el
adorable joven sin tacha.

Las  doncellas  eran
realmente hermosas.
Como tocado llevaban
dos coronas de flores
sobre el pelo. [...] Unos

ataviados enropa dorada | entrado con el Grial | cinturones sobre sus
con collares y | que llevaba, se hizo | caderas cefiian  sus
pendientes, como si | una claridad tan | estrechos talles y las
fueran lunas salientes y | grande, que las

&)

Blascke, J., Enciclopedia de las creencias y religiones, Barcelona: Robin Book, 2006, p. 158;

Véase al respecto, al-Zagliil, A., «Nazra ila risalat “Lugat al-naml” [Lugat-i miran] li-1-
Suhrawardi», Mayallat kulliyat al-Lugat wa-I-Taryama, 43 (2008), 213-27, capitulo 4.

AAM, 25 (2018) 123-161




128

AHMED SHAFIK

soles brillantes('?.
brillo,

candelas perdieron su
como las
estrellas cuando salen
el sol o la lunaD,

adornaban(!?.

El Grial persa viene a ser una manifestacion de una realidad suprasensible,
denominada Xvarnah, o Luz-de-gloria, en persa “Jurrah”, principio divino que
estructura todo el pensamiento irani. Para los antiguos persas, cuando una persona
experimenta equilibrio y lucidez, por efectos de «la sublime luminiscencia,
entonces se convierte en un rey magnifico, rodeado de respeto, dotado de
conocimiento, perfeccion y prosperidad. Y solamente esto es lo que se llama
Xvarnah real (Kayan Jurrah)»'®. Sin hacer mencion explicita al Yam, el rey
Kaikosru reconoce el favor de Dios para alcanzar su meta. Comparese las

cualidades del Grial:
Literatura persa Wolfram
Cierto, Dios ha propuesto que yo | La mayor gloria del mundo....

tenga €xito en mis asuntos, logre el
objetivo sin enturbiar los manantiales
de la gracia"™.

Proporciona todo lo que en la tierra
posee un buen aroma, comidas y
bebidas, todo lo que crece en la tierra,
con una abundancia paradisiaca’.

Al propio Kaikosru le sirve de método de adivinacion:

Levanto la copa (al-yam) donde se ven las criaturas en los siete climas. ..si la miro, nada

se me escapa. ... Esta copa fue colocada de una forma maravillosa, donde se hallan las imagenes

de los doce hordscopos y los siete planetas. Cuando el rey la mira, se entera de todos los hechos

(10

Al-Firdaswi, al-Sahnama, tr. F. Ibn ‘Alf al-BundarTy ‘A. SAzzam, El Cairo: Matba‘a Dar al-

Kutub al-Misriyya, 1932, 1, p. 192 y 246 (tr. Shahnameh = El libro de los Reyes, tr. espafiol
por B. Salas de Rafiee, Teheran: Uni. de Teheran, 2014).

an
(12)
(13)
14
1s)

Chrétien, El cuento del Grial, p. 242.
Wolfram, Parzival, pp. 124-5, 126.

Al-FirdawsT, al-Sahnama, 1, p. 268.
Wolfram, Parzival, pp. 128, 231.
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del tiemp0(16).

Al-Firdawsi relata que el rey Kaikosru fue igualmente heredero de una joya
preciosa. Se trata de una piedra dotada de virtudes curativas y protectoras. Suele
estar dentro del Grial persa. Las comparaciones asocian caliz y piedra:

Literatura persa

Chrétien de Troyes

Wolfram

El rey la at6 al brazo [del
enfermo] y pasé su
mano bendita sobre el
lugar de la herida... y se
curo después de dos
semanas.

Golpear la copa con la
joya es toque de la
generala(!”,

Con una sola hostia, que
se le lleve en este Grial,
su vida sostiene y
vigoriza.

En el Grial habia
piedras preciosas de
diferentes clases, de las
mas ricas y de las mas
caras que hay en mar y
en tierra; las del Grial,
sin duda alguna,
superaban a todas las
demas piedras'®.

Por muy enfermo que
esté alguien, si ve un dia
la piedra, no puede
morir en la semana
siguiente.

La copa, se podia ver
dentro de ella el poder
del Grial®).

3. El Grial: recipiente o piedra

Tras esbozar los antecedentes, trataremos de recoger una serie de recipientes
y piedras en la tradicion isldmica que guardan mayor o menor relaciéon con la
simbologia del Graal. El caso del recipiente sera dividido en dos partes: vasijas y

copas.

(16)

como los siete climas.
17)
(18)
(19)

Al-Firdawsi, al-Sahnama, 1, pp. 268 y 203, 252, 275.
Chrétien, El cuento del Grial, pp. 400y 242.
Wolfram, Parzival, pp. 230y 129.

Al-Firdawsi, al-Sahnama, 1, pp. 244-7. El autor divide la ectimene en siete partes, conocidas
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3.1. El Grial como recipiente
3.1.1. Vasijas

Los primeros testimonios aluden al acto de apertura del pecho (Saqq al-
sadr) del Profeta, Muhammad. Tuvo lugar dos veces. Viene atestiguado
primariamente en el Coran: «No te hemos infundido 4nimo...» (C 94: 1)@0,
luego, en los hadices.

1) Purificacion: Infancia del Profeta

La abertura del pecho habia dejado huella en la sunna. Apunta un recipiente
celestial. La primera vez acontecio en la nifiez del Enviado. He aqui lo que indica
la versiobn mas antigua del célebre tradicionista Muslim ibn al-Hayyay (m.
261/875):

Gabriel lleg6 al Mensajero de Dios, cuando estaba jugando con otros nifios. Lo tom6 y
lo arrojo al suelo, abrié su pecho y saco su corazon, del cual extrajo un pequeiio coagulo de
sangre y dijo: «Esta es la parte que incumbe a Satanas». Entonces lo lavé en un recipiente de
oro (tast min dahab) que estaba lleno con agua de la fuente de Zamzam [en La Meca]. Luego
lo devolvi6 a su lugar. Los nifios regresaron corriendo hacia su madre —es decir, su nodriza—
y le dijeron: “Muhammad ha sido asesinado. Luego, volvieron con ¢l y su color habia

cambiado. Anas®!) dijo: «Yo solia ver la cicatriz de aquella herida en su pech0>>(22).

Hay otra version recogida por Ibn Hisam (m. 218/833), célebre bidgrafo del
Profeta, seguido por Abli Na‘im al-Asbahani (m. 430/1038) en su Dala’il al-
nubuwwa [Sefiales de Profecia]. En respuesta al inicio del Mensajero en el camino
profético, este dijo:

Cuando tenia diez afios, estaba caminando por el desierto, habia dos hombres encima

(20)  Qurian. ed. M. Hasan al-HamsT, Beirut: Dar al-Rasid, 2002 (El Coran, tr. J. Cortés, Madrid:
Editorial Nacional, 1984).

(21)  Anas ibn Malik (m. 93/712). Compaiiero del Profeta y tradicionista. Véase su biografia en al-
Dahabi, Siyar aflam al-nubala’, ed. S. al-Arna’iit, Beirut: Mu’assasat al-Risala, 1996, 111, p.
395, n° 62.

(22) Muslim, Iman (261); al-Nisat, Sala (2); Ibn Hanbal, (3) 149, 288, Concordance et indices de
la tradition musulmane, com. A. J. Wensinck, Leiden, E. J., Brill, 1988, 111, p. 544.
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de mi cabeza. Uno decia a otro: «Este es». Respondi6: «Es cierto». Me sujetaron y me
engancharon por la nuca; luego, abrieron mi vientre. Mientras Gabriel revolvia su mano en un
recipiente de oro, Miguel lavaba mis entrafias [...]. Luego, le dijo: «Hiende su corazén». Lo
hizo. Prosigui6: «Saca el rencor y la envidia de su corazény. Cogio algo semejante a un coagulo
y lo tir6. Mas tarde, le dijo: «Introduce la benevolencia y la misericordia en su corazon.
Introdujo algo semejante al cuchillo y sac6 un polvo que llevaba y lo esparci6 encima. Luego,
toc6 mi dedo pulgar, y me ordend: «Vetey. Desde entonces, me fui con lo que habia adoptado:

mostrar piedad con los menores y carifio con los mayores(23 ),

Hay tres términos claves en este pasaje: recipiente, oro, agua®¥. Desde el
terreno de la simbologia, el crisol alquimico denota el lugar en el que ocurren los
hechos maravillosos, la metamorfosis; es el seno maternal, fuente de vida,
semejante al utero en donde se forma un nuevo ser.

Etimologicamente, dahab ‘oro’ deriva de ‘irse’ y también ‘quitar, hacer
desaparecer’®). Un proverbio arabe dice: «Mas puro que el oro»®®. En este
sentido, Dios quiere librar al Profeta de la mancha y purificarlo por completo. Un
recipiente de oro hace alusion igualmente al tesoro de la vida espiritual, el simbolo
de una fuerza secreta. Por estar abierto desde arriba muestra receptividad a las
influencias celestes. En esta linea de interpretacion, el oro, metal esotérico por
excelencia, viene a afianzar la idea de renovacion. El oro es la quintaescencia del
azufre rojo (al-kabrit al-ahmar), fundamento de la construccion césmica, de la
seguridad humana, y por extension, del principio de felicidad. En las vias
iniciaticas, el azufre rojo es la piedra filosofal que transforma la materia en oro.
Conforme a la jerarquia sufi, es un grado espiritual elevado propio solo de unos

(23) Abu Na'im, Dal@’il al-nubuwwa, ed. M. Qal‘a Y1 y *A. “Abbas, Beirut: Dar al-Nafa’is, 1988, 1,
pp. 219-220, n°® 166; Ibn Hisam, al-Sira al-nabawiyya, ed., ‘A. al-Tadmuri, Beirut: Dar al-
Intisar al-*Arabi, 1990, I, p. 191 (donde habla de un recipiente de oro lleno de nieve, simbolo
de pureza).

(24)  Diccionario de los simbolos, dir. J. Chevalier, Barcelona: Herder, 1986, «vaso, oro, aguay.

(25) Corriente, F., Diccionario drabe espaiiol, Madrid: IHAC, 1988, p. 271.

(26)  Al-Suhayli, al-Rawd al-uniif fi Sarh al-Sira al-nabawiyya li-Ibn Hisam wa ma‘ahu al-Sira al-
nabawiyya li-I-imam Ibn Hisam, ed. ‘A. al-Wakil, El Cairo: Dar al-Kutub al-Islamiyya, 1967,
1, p. 175.
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pocos. El oro es un simbolo de la riqueza material, y también la espiritual®”. En
los hadices citados, viene coligado a la pureza y la iluminacion, evocada por el
color amarillo de la luz. Comparese esta mencion con E/ cuento del Grial de
Chrétien de Troyes, en el que trata el material de la escudilla, un articulo bastante
corriente en su época:

Chrétien de Troyes Wolfram
El Grial, que iba delante, era de fino oro puro.
Tan santa cosa es el Grial, y él es tan | La santidad del Grial®.
espiritual®®.

En la obra de Chrétien, el Grial aparece como un cuenco lujoso y magico,
de indole santa, cuya funcién nunca se esclarece completamente. Wolfram, por
su parte, insiste en su sacralizacion. Gracias a la imaginacidon narrativa de
Chrétien, el término Grial experimenta una notable evolucion semantica, desde el
mero significado cotidiano como utensilio hasta adquirir nuevo significado
prefiado de contenido, sobre todo ritual y ceremonial.

Volvemos a los hadices. Aparece una asociacion mitica de la vasija con el
agua. Esta asociacion, de caracter purificador, ilustra la practica del lavado ritual
o la ablucion (al-wudii’) antes de la oracion. En el Islam como en las tradiciones
judias y cristianas, el agua simboliza el origen de la creacion. En palabras del
Coran: «Sacamos del agua a todo ser viviente» (C 21: 30). Sumergir el corazéon
en el agua para salir de nuevo es retornar al manantial, acudir a un enorme
deposito de fuerza y extraer de alli una nueva energia. Igualmente, el agua va
relacionada con la piedra, simbolo de sabiduria y gracia. Moisés hace surgir una
fuente golpeando una piedra: «Y cuando Moisés pidi6 agua para su pueblo.
Dijimos: “jGolpea la roca con tu vara!”. Y brotaron de ella doce manantiales.
Todos sabian de cual debian beber» (C 2: 60; 7: 160). Por la senda de los escritores
biblicos, la revelacion coranica no designa la cifra doce al azar. Es el nimero de

(27) Tres textos sobre el comparierismo: Poema de Abii Madyan. El Signo del éxito para la buena
conducta en el camino sufi de Ibn *Ata’ Allah y un poema en cinco hemistiquios de Ibn *Arabi,
Madrid: IEEI 2014, pp. 102-03, 131.

(28)  Chrétien, El cuento del Grial, pp. 242, 400 (otras referencias, pp. 128-9, 139, 259).

(29) Wolfram, Parzival, p. 166.
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eleccion, el del pueblo de Dios, las doce tribus hebreas: «Dios concretd el pacto
con los Hijos de Israel. Suscitamos de entre ellos a doce jefes» (C 5: 12). Jests
escoge igualmente a doce discipulos. Del mismo modo, la Tabla Redonda del rey
Arturo incluye también doce caballeros. En el sufismo, doce es el nimero de los
nuqaba’ (sing. naqib ‘jefe, capitan’): “Son doce naqib en cada época, ni mas ni
menos, el mismo numero de los signos del zodiaco. A cada naqib le corresponde
el conocimiento de las caracteristicas de cada signo zodiacal y de los secretos y
las influencias puestas por Dios en su morada”®?. En un hadiz recogido por Ibn
‘Arabi: «Los imanes que vendran detras de mi [el Profeta] seran doce»©V.

2) lluminacién: al-Isra’ o el viaje nocturno

El segundo testimonio de la abertura del pecho sucedio durante al-isra’ de
La Meca a Jerusalén. A juzgar por la version de al-Bujart (m. 256/870): «Mientras
estaba en La Meca, el techo de mi casa se agrietd y Gabriel descendio y abridé mi
pecho. Luego, lo lavé con agua de Zamzam. Después, trajo un receptaculo de oro
lleno de sabiduria (hikma) y fe (iman), y vertié el contenido dentro de mi pecho.
Luego lo sello»©?,

Conviene recordar que relacionar el receptaculo con la fuente de agua no es
una asociacion azarosa. Como en todas las tradiciones, el pozo de Zamzam reviste
una indole sagrada. El pozo es sintesis de tres 6rdenes cdsmicos: cielo, tierra,
infierno. Es origen de vida y ensefianza®. En efecto, simboliza el conocimiento
y su portador. Su mencion viene a afinar ain mas la funcion espiritual del sagrado
receptaculo. En la tradicion, el agua de Zamzam posee virtudes nutritivas,
curativas e iluminativas. El Profeta la solia verter sobre los enfermos y darsela a
beber®¥. Un hadiz sefiala: «Zamzam es bendicion y alimento satisfactorio y una

(30) Ibn ‘Arabi, al-Futithat al-makkiyya, Beirut: Dar Sadir, s.f., I, p. 7.

(31) Ibn *Arabi, «Kitab ‘anqa’ al-mugrib f1 jatm al-awliya’ wa Sams al-Magrib» en Rasa’il ibn *Arabi
(4), ed. S. Abd al-Fattah, Beirut: Mu’assasat al-Intisar al-‘Arabi, 2004, 77-162, p. 161 (todas
las Rasa’il fueron publicadas por esta editorial).

(32) Al-Bujari, Sala (1), Hayy (76), Bad’ al-jalq (6), Anbiya’ (5), Mandqib al-ansar (42), Tawhid
(37); Muslim, Iman (263, 265); al-Tirmidi1, Tafsir siira (94); al-Nisa’, Sala (1); Ibn Hanbal,
(4) 207, 208, (5) 122, 143, Wensinck, Concordance, 1, p. 111; 111, 544.

(33) Diccionario de los simbolos, «pozoy.

(34) Al-Bayhiqi, al-Sunan al-Kabir, ed. Markaz Hayr, Giza: Dar Hayr, 2011, X, pp. 359-60, n°
10082.
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cura para los enfermos»®>; segundo, «el agua de Zamzam sirve para el propdsito
para el cual se bebe»®, Un compafiero del Profeta al beber de este manantial,
solia decir: «Dios mio, Te pido que me concedas conocimiento beneficioso,
provision abundante y cura para toda enfermedad»®”). Para Ibn ‘Arabi: «Es un
pozo de ciencia oculta (‘ilm jafi) en una imagen natural elemental (sitra tabi‘iyya
‘unsuriyya). Al beber de su agua, las almas se revivifican, como indicativo de la
pura servidumbre (al-‘ubiidiyya al-muhidda)»>®. Resume sus propiedades en
Verso:

Zamzam Yy la Piedra [Negra] son nuestras
(Tenéis elementos similares de bendicién?
Zamzam es alimento y bebida para
quien busca comida y cura.
Zamzam borra las preocupaciones,
y toda enfermedad sana.
Si un hambriento pasa por Zamzam,
al beber quedara lleno.
En vuestra tierra no tenéis algo parecido a Zamzam,

VOSOtros y nosotros somos distintos®?).

La labor de Gabriel, «el Espiritu digno de confianza», conforme expone el
Coran (26: 193-194), consiste en verter la sabiduria en los corazones de los
profetas y los sedientos tras purificarlos. El viaje nocturno (al-isra?), peregrinaje
sembrado de divinas aventuras mediante el encuentro con todos los profetas, se
considera la fase preparatoria para embarcar en otro viaje mas atractivo. Nos
referimos a la escala (al-mi‘ray) del Profeta, simbolo de intercambios entre cielo
y tierra. Se trata de la ascension del alma desde la vocacion humana, elevandose

(35) Ibn Hanbal, (5) 175, Wensinck, Concordance, 111, p. 551; Ibn Ab1 gayaba, al-Musannaf, ed. M.
‘Awwama, Beirut: Dar Qurtuba, 2006, p. 391, n° 14338; Ibn al-Yarad, Musnad Abt Dawiid al-
Taylast, ed. M. al-Turki, Giza: Dar Hayar, 1999, 1, p. 364, n® 459.

(36) Ibn Maya, Manasik (78), Wensinck, Concordance, 111, p. 78.

(37) Al-San‘ani, al-Musannaf, Beirut: al-Maktab al-Islami, ed. H. al-Afzami, 1970, v, p. 113, n°
9112.

(38) Ibn ‘Arabi, al-Futithat, 1, p. 723.

(39) Ibn ‘Arabi, al-Futithat, 1, p. 761.
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de peldafio en peldaifio (siete planos cosmicos/siete puertas del cielo), hacia lo
inteligible. En direccion contraria, la escala es un recurso de la divinidad para
hacer descender a sus angeles (Gabriel y Miguel) del cielo a la tierra. Los dos
relatos de la apertura del pecho se pueden entender en términos de iniciacion,
hacer morir, esto es, muerte iniciatica, superacion de la condicion profana hacia
la santidad. El Profeta pasa de un estado a otro, experimenta por este hecho una
metamorfosis tornando diferente. En el mundo sufi se contempla la ascension
como simbolo de la subida del alma, que pone en fuga los apegos al mundo
sensible hasta llegar al Conocimiento, acorde al deseo y amor del gndstico.

3) Herencia profética

Otra referencia sacada de la exegesis coranica de al-TabarT (m. 310/923),
uno de los mas antiguos e importantes, acerca del siguiente versiculo: «EI signo
del dominio de Saul serd que el Arca volvera a vosotros, llevada por los angeles,
con sakina de vuestro Sefior y reliquia de lo que dejaron las gentes de Moisés y
de Aarén» (C 2: 248). Segun al-TabarT: «Sakina ‘lit. Presencia divina’: es una
vasija de oro, procedente del Paraiso. Servia para purificar los corazones de los
profetasy*?). Esta Presencia es la Sekina de los cabalistas, representacion
plenamente espiritual. Vaso santo ilustra permanente Presencia.

Lo fundamental del comentario radica en la identificacion del cortejo
ceremonial del Grial con una procesion de reliquias del Antiguo Testamento: la
vara de Aaron (alegoricamente, la lanza que sangra), la sakina ‘Graal’, las tablas
de la alianza, el mana*V. Desde una perspectiva simbolica, la interpretacion del
pasaje coranico otorga al recipiente una funcién trascendente, una imagen de
Dios, del si-mismo, donde el recipiente es simbolo y guardian de la “sustancia
animica” de Dios. Sin duda, este pasaje ofrece una tesis interesante sobre los
origenes y sentido del Graal, con una vinculaciéon directa a un antecedente
religioso.

Aqui el recipiente es llevado por los angeles en el Islam, mientras son
mujeres, personificacion de la Virgen Maria, en las novelas occidentales.
Juzguense los siguientes textos:

(40)  Al-Tabari, Yami® al-bayan fi tafsir al-Qurian, ed. *A. Turki, El Cairo: Dar Hayir, 2001, Iv, p.
470.
(41)  Al-Tabari, Yami* al-bayan, v, pp. 474-5.
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Chrétien de Troyes Wolfram
Una doncella, hermosa, | Sobre un verde ajmardi [la reina] portaba la
gentil y bien ataviada, que | perfeccion del Paraiso, a la vez su raiz y su brote.
venia con los pajes, | Erauna cosa que se llamaba «el Grial», la mayor
sostenia entre sus dos | gloria del mundo.
manos un Grial*?.

Del Grial deben cuidar doncellas, pues Dios lo ha
dispuesto asi. Ellas le sirven®.

4) Dos ciencias: Exotérica y esotérica

Quiza la primera alusion implicita a la tradicion sufi se halla citada en el
dicho del Profeta narrado por Abii Hurayra: «He recibido del Enviado de Dios
dos recipientes (wi‘a‘ayn). He difundido uno de ellos; si hubiera difundido el otro,
me habrian cortado la garganta»*). Wi‘G” ‘recipiente, vasija, vaso’, incluso
‘corazén’. Deriva de wa‘a ‘conservar, comprender, ser consciente de’®. Aqui, el
receptaculo adquiere el sentido de tesoro, simbolo de ensefianza, conocimiento y
sabiduria. Un hadiz convertido por su popularidad en una maxima: «Los
corazones son recipientes (al-qulitb awfiya), algunos son mas conscientes que
otros»“®). El primer recipiente se refiere a la ley religiosa, disposiciones
prescritas, harto conocidas por el comtn de los creyentes; mientras el segundo
alude a la Via sufi, el camino de la realizacidn espiritual. En la tradicion islamica
se halla subrayada esta dicotomia mediante la aventura de Moisés (simbolo de la
ley religiosa) con el personaje coranico al-Jidr ‘Verde’ (simbolo de la amistad
divina/waldaya), libre y etéreo (C 18: 65-82)“7,

(42)  Chrétien, El cuento del Grial, p. 242.

(43) Wolfram, Parzival, pp. 128, 240

(44) Al-Bujari, ‘Ilm (42), Wensinck, Concordance, V11, p. 262.

(45) Corriente, F., Diccionario, p. 841.

(46) Ibn Hanbal, (2) 177, Wensinck, Concordance, V1, p. 262.

(47)  Al-Jidr es un personaje legendario, el santo patrén de los viajeros y buscadores. Su nombre ‘lit.
el Verde’ deriva de ‘verdor, vegetacion, lozania, exuberancia’. Historicamente, es un personaje
de oscura identificacion: compafiero de Moisés, comparable con Elias, probablemente
reflejado en el legendario San Jorge, parecido al mentor de Alejandro en el Pseudocalistenes
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En al-Futiahat, Tbn ‘Arabi escribe:

La plegaria procede del recipiente (al-du‘a’ min al-wi‘a’). Este no es tal hasta contener
algo, y cuando esté lleno, no tendra mas que el contenido. De ahi que el ser humano implora,
por estar repleto de invocaciones. Cuando hace la plegaria, evacta su recipiente, de modo que
Dios lo rellena respondiendo a su ruego y mas. La plegaria no ha sido prescrita sino para vaciar
el continente, atestado por el Verdadero. Cierto, no hay mas sino el implorante y el
suplicante... Mira a la copa cuando esta colmada de agua o algun otro liquido, luego, la vacias;
pues, nada sale sin que sea habitado por aire. Esto es buen presagio de la respuesta rapida de

Dios ala plegaria(48).

5) Esfera de cristal: Luz

El Coran habla de un recipiente de cristal, lleno de luz, entendimiento y
consciencia. Irradia gracia y es enviado del cielo a la tierra. En Parzival: “La
Divinidad...es la pura luminosidad, penetra con su luz la pared de las tinieblas“”.
El Coran dice:

Dios es la Luz de los cielos y de la tierra. Su Luz es comparable a una hornacina en la
que hay un pabilo encendido. El pabilo estd en un recipiente de vidrio, que es como si fuera
una estrella fulgurante. Se enciende de un arbol bendito, un olivo, que no es del Oriente ni el
Occidente, y cuyo aceite casi alumbra aun sin haber sido tocado por el fuego. jLuz sobre Luz!
Dios dirige a Su Luz a quien El quiere. Dios propone parabolas a los hombres. Dios es
omnisciente (C 24: 36).

En el sentido mas sutil de esta imagen coranica se traspasa el simbolo del
recipiente al alma. La cosmogonia islamica apela continuamente a la nocion de
esfera. Esta idea expresa la totalidad y la perfeccion®?. Tbn ‘Arabi habla del alma
como una sustancia espiritual de naturaleza esférica, como el recipiente de cristal
citado en el Coran. Para el maestro, el ser original/androgino es esférico. Quien
alcanza este grado, sera dotado de naturaleza humana y divina, puente entre cielo

y, por ultimo, al ciclo épico de la busqueda de la fuente de la vida, que se halla en el poema de
Gilgamesh. Véase Corriente, F., Diccionario, p. 214.

(48) Ibn ‘Arabi, al-Futithat, v, p. 419.

(49) Wolfram, Parzival, pp. 229.

(50) Diccionario de los simbolos, «esferay.
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y tierra. El Profeta sufrio esta transformacion, convirtiéndose en luz: «Os veo
detras de mi espalda»®?. El propio Ibn ‘Arabi llegé a heredar esta morada®?.

6) Transparencia

Tanto el recipiente como el alma tienen una estrecha conexion con el
cosmos y toda la creacion. Cuando pidieron al célebre sufi bagdadi Yunayd (m.
297-98/910-11) definir la gnosis y al gnéstico, respondio: «El color del agua es
el color del recipiente (ina”)»>. Quiere decir, la teofania en el corazon del sabio
recibe las caracteristicas del receptaculo que la acoge y en el que se muestra. De
corte mas universal, Ibn ‘Arabi instruye a este proposito: «Se admitiria la creencia
personal de cada creyente, reconociendo a Dios en toda imagen y toda fe»®?.

3.1.2. Caliz

Una vez analizada la simbologia de los recipientes y su relacion con la
literatura del Grial, a continuacion, pasamos a tratar las menciones de las copas
en el Islam. Recordamos la amplitud y riqueza del arabe. Existe sinonimia
terminoldgica, tal como expone Ibn ‘Arabi: «al-Anya ‘recipiente’, quiero decir,
copa (gadh)»>>.

1) Fuente de luz
En la tradicion islamica no son pocas las menciones del caliz. Una primera
anécdota cuenta:

En mi viaje nocturno por el cielo divisé una copa bajo un dosel con un brillo tan
penetrante que alcanzaba a iluminar siete cielos desde alli. Alrededor de esta copa habia inscrita

una oracion con caracteres verdes [se dice la copa igualmente era verde]. Una voz dice: «Oh

(51)  Al-Bujari, Adan (71); Muslim, Sald (125); al-Nisa’1, Tatbig (60), Wensinck, Concordance, 1v,
p. 91y VL, p. 478.

(52) Ibn ‘Arabi, al-Futithat, 11, p. 486 (C. Addas, Ibn ‘Arabi o la busqueda del azufie rojo, tr. A.
Carmona, Murcia: ERM, 1996, p. 153).

(53)  Al-Qusayri, al-Risdla al-qusayriyya, ed. $A. Mahmiid y M. Ibn al-Sarif, El Cairo: Dar al-
Mafarif, 1994, 11, p. 481.

(54) Ibn ‘Arabi, Fusiis al-hikam, d. A. *A. SAfifi, El Cairo: Dar Ihya’ al-Kutub al-*Arabiyya, 1946,
p. 226 (Los engarces de la sabiduria, tr. A. Maanan, Madrid: Hiperion, 1991, p. 154).

(55) Ibn ‘Arabi, al-Futihat, 11, p. 341.
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Mahoma, el Altisimo ha creado aquella copa para tu iluminacién. La determinacion y los

efectos de esta copa son ilimitados»®®).

La narracion se enfoca en la esencia del continente: el descubrimiento del
centro espiritual, cuya gracia es infinita. En el relato de Chrétien, el recipiente va
acompaiado de luminaria, propia del mismo recipiente, y no de su contenido:

Chrétien de | Cuando alli hubo entrado con el Grial que llevaba, se
Troyes hizo una claridad tan grande®?.

El color verde parece relevante. En la narracion de Wolfram, el Grial es
traido sobre un pafiuelo de seda verde®®, color de vegetacion, de vida,
caracteristico de la esencia del Grial. El verde es el color de la Divinidad, simbolo
de bendicion, y el del viajero eterno en la tradicion sufi, al-Jidr.

2) Esencia de revelacion

En su comentario de la azora al-Isra’ ‘Viaje nocturno’ (C 17), el
tradicionista y exégeta damasceno, Ibn Katir (m. 774/1373), dedica un capitulo a
los relatos de esta viaje. En los siguientes hadices, el vaso no es solo el simbolo
del continente, sino la esencia de una revelacion, renacimiento y renovacion
espiritual:

Durante el viaje nocturno del Profeta, al salir de la Mezquita de Jerusalén (bayt al-
maqdis), Gabriel se presentd ofreciéndome dos copas: una de vino y otra de leche. Yo escogi
la leche. Gabriel me dijo: «Tu has escogido la fitra ‘naturaleza primigenia en estado puro’. Si

hubieras seleccionado el vino, tu comunidad se habria extraviado»®?,

(56) Jung, E., La leyenda del Grial. Desde una perspectiva psicoldgica, tr. J. Priego, Barcelona:
Kairds, 1999, p. 118.

(57) Chrétien, El cuento del Grial, p. 242.

(58) Wolfram, Parzival, p. 128.

(59) Ibn Katir, Tafsir al-Qurian al-‘azim, ed. M. al-Sayyid Muhammad y otros, Giza: Mu’assasat
Qurtuba, 2000, viiL, pp. 377, 398, 406-7, 408, 414 (miel en vez de vino), 425-6, 432. No hay
concordancia en la terminologia de Ibn Katir. Una veces menciona gadh y ka’s ‘vaso, copa’,
otras ina’ ‘recipiente’. Repase los hadices, al-Bujari, Anbiya’ (24, 48); al-Tirmidi, Tafsir sira
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Existe otra version donde se le sirven al Enviado tres vasos:

Gabriel ofrecié al Mensajero tres copas de leche, vino, y agua [o miel]. El Enviado
escogio la leche. Gabriel le dijo: «Has optado por la fitra. Si hubieras elegido el agua, habrias
naufragado e igualmente tu comunidad; si hubieras elegido el vino, te hubieras descarriado y

tu comunidad también»®?),

Estos relatos estan repletos de simbologia. Retinen cuatro alimentos: agua,

elemento fundamental de vida; leche, crecimiento y fecundidad; miel, curacion;
y por ultimo, vino, alegria y reanimacion. En la simbologia islamica:

Quien bebe agua, llevara vida de sabios; leche, sera fuente de bendicion; miel pura, sus
revelaciones seran cumplidas; vino, sus secretos estaran al descubierto. El vino implica
permisividad, la leche expresion elocuente, el agua la vida de los espiritus y la miel la ciencia

de los libres, es la ciencia clara®D,

En esta linea de interpretacion, la mistica islamica mantiene viva

especialmente la imagen de la lecha como simbolo de iniciacion, alimento
espiritual y conocimiento®®. Tbn ‘Arabi dice: «;Acaso no ves que la ciencia
aparece en la imagen de leche en la Presencia de Imaginacion (hadrat al-
Jjayah»©®®. Ademés, elegir la leche es resaltar las virtudes del nomadismo. La
mayoria de los arabes preislamicos adoraban a las piedras, alrededor de las cuales
se daban vueltas en sefial de veneracion. Si no las encontraban, recogian un
puilado de tierra y vertian leche de oveja, creando un pequefio timulo para realizar

(60)

(61)

(62)
(63)

(17:1, 3), Asriba (1, 12); al-Nisa™, ASriba (41); Ibn Hanbal, (1) 257, (2) 512, (3) 357, (4) 208,
Wensinck, Concordance, v, pp. 180, 307; VI, pp. 85, 87; Ibn Arabi, al-Futithat, 111, p. 341.
Ibn Katir, Tafsir, viiL, pp. 384, 420. En una tercera version, cambia ‘agua’ por ‘miel’, VIII, p.
392; Ibn Hisam, al-Sira, 11, pp. 48-9. Ibn ‘Arabi relata una experiencia similar, pero sin la
presencia de Gabriel, véase al-Isra ila al-maqam al-asra aw Kitab al-mi‘ray, ed. S. al-Hakim,
Beirut: Dandara, 1988, p. 69.

Ibn ‘Arabi, al-Futihat, 1v, p. 381; ---, «Kitab maratib ‘ultim al-wahby», en Rasa’il ibn ‘Arabr
(1), ed. S. ‘Abd al-Fattah, 2001, 117-27, pp. 122-27.

Ibn Arabi, al-Futihat, 11, pp. 58, 66, 257,275, 311,379, 550-51, 596; 111, pp. 42,47, 298, 507.
Ibn *Arabi, al-Futithat, 11, pp. 279, 292.
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la circunvalacion(®?.

3) Iniciacion de las mujeres

El vaso es el instrumento manejado por Muhammad para establecer el acto
de profesion de fe y juramento de fidelidad de las mujeres. Un hadiz dice:
«Cuando el Enviado procedia a tomar el voto de las mujeres, pedia que le trajesen
una copa (gadh). Después, sumergia su mano en ella, y posteriormente, ordenaba
a las mujeres insertar las suyas»®. Tanto el vaso como el agua se convierten en
el simbolo de votos, de compromisos convenidos por las postulantes. A titulo de
comparacion, se ha subrayado en los cuentos del Grial la presencia activa de los
personajes femeninos como portadores del Grial.

4) Ordenes de caballeria espiritual

Existieron organizaciones caballerescas en el medievo islamico forjadas en
los morabitos o guarda-fronteras. Para definir estas ordenes se empleaba el
término futuwwa, aplicable inicialmente a la nobleza del alma, altruismo,
caballerosidad®®. Es un grado conferido por los maestros de las hermandades
sufies. Ibn al-Mi‘mar (m. 642/1245), un alfaqui bagdadi, abandona la escritura de
ciencia religiosa al darse cuenta de la popularidad de los relatos de caballeria y su
difusion entre las capas mas modestas de la sociedad. El alfaqui dedica una obra
al género, en la que traza su historia: origen, evolucion, decretos, ceremonias,
rituales y simbolismo. Escribe:

En honor de nuestro sefior y maestro, el iman Abu al-“Abbas Ahmad al-Nasir 1i-Din
Allah, Principe de los creyentes. El es el més digno de la caballerosidad y de sus miembros; ¢l
es quien ha podido unificar su régimen disperso, revalidar sus leyes suspendidas, tomado por

los lideres y los selectos como modelo a imitar, movi6 a la multitud a seguir su camino y

(64) Ibn Qayyim al-Yawziyya, Zdd al-ma‘ad ft hads jayr al-Sibad, ed. S. y ‘A. al-Arna‘iit, Beirut:
Murassasat al-Risala, 1998, 111, p. 535;

(65)  Al-Qurtubd, al-Yami* li-ahkam al-qur“an, ed. *A. Turki, Beirut: Mu?assasat al-Risala, 2006, XX,
p. 425.

(66) Textos sobre la caballeria espiritual de Ibn *Arabt y las cuarenta estaciones del alma en su
ascension a Dios de Abt al-Khayr, tr. A. Guijarro, Madrid: Edaf, 2006.
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aferrarse a su caballerosidad©?.

En términos similares, Ibn al-Sa‘T (m. 674/1275), relata que «al-futuwwa se
ha deteriorado, pero gracias al Principe de los creyentes, al-Nasir 1i-Din Allah, ha
vuelto a ser modelo y referente»(®®. Segun las fuentes coetéaneas, el califa al-Nasir
(m. 622/1225) «recibi6 la vestidura de la caballeria espiritual de al-Sayj Abd al-
Yabbar (m. 583/1187) en el afio 578/1182, y se entregd por completo, de modo
que se esforzo en vestir a otros reyes»®. Esta ceremonia venia acompafiada de
un brindis con la Copa de la Caballeria (ka’s al-futuwwa), cuyo contenido era
agua y sal, en sefial de adversidad y prosperidad. En contra, se critica la practica
de beber sangre, realizada por algunas cofradias’?. Asimismo, Ibn al-Mi‘mar
desarrolla la cadena de iniciacion caballeresca (silsilat al-futuwwa) de al-Nasir,
de su maestro Abd al-Yabbar hasta el Profeta, pasando por A, el cuarto califa
(m. 40/661) 7D A este proposito, es proverbial este elogio: «No hay héroe como
SAli, ni espada como la suya, llamada Dii al-Faqqar»"?.

Ibn Wasil al-Hamawi (m. 697/1298), historiador y literato sirio, habla del
monarca como maxima autoridad de la orden de caballeria, con el fin de dar cariz
espiritual al poder del califato: «En el afio 607/1210, el califa al-Nasir enviaba sus
mensajeros a los reyes de las fronteras con la disposicion de beber la copa de
caballeria, llevar los zaragiielles en su honor y declarar ser sus seguidores. De
idéntico modo, los subditos de cada rey beben y se visten en su honor».

(67) Ibn al-Mi‘mar, Kitab al-futuwwa, ed. M. Yawad y otros, Bagdad: Matba‘at al-Mutanna, 1958,
pp. 123-4, 247-8.

(68) Ibn al-Sa'i, al-Yami* al-mujtasar fi Sunwan al-tawarij wa Suyiin al-sivar, ed. M. Yawwad,
Bagdad: al-Matba‘a al-Siriyaniyya al-Katulikiyya, 1934, 1X, p. 221.

(69) Al-Dahabi, al-‘Ibar fi jabar man gabar, ed. A. Zaglil, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Iimiyya, 1985,
11, pp. 74, 85.

(70) Ibn al-Mi‘mar, Kitab al-futuwwa, p. 238-40 y 251-55 (beber sangre, p. 150); Ibn Wasil,
Mufarriy al-kuriib, E1 Cairo: 1953, 111, pp. 206-7; Ponsoye, P., El Islam y el Grial, pp. 101-103.

(71)  Ibn al-Mi*mar, Kitab al-futuwwa, pp. 143-48; Tbn al-Sa'i, al-Yami‘,p. 360, donde resefia un
manuscrito medieval titulado Risala fi al-futuwwa, atribuido a Ibn Taymiyya (m. 728/1328).

(72) Ibn ‘Arabi, al-Futuhat, v, p. 357; Ibn al-Atir, al-Kamil fi al-tarij, ed. A. al-Qadi, Beirut: Dar
al-Kutub al-‘Tlmiyya, 1987, 11, p. 49.

(73) Ibn Wasil, Mufarriy al-Kurib, 111, pp. 206-7. En otras versiones, el brindis se extiende a las
autoridades constituidas, los notables y el pueblo como signo de obediencia al califa, véase Ibn
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La importancia de este pasaje reside en establecer el antecedente de su
homologa europea, por una parte; y en resaltar la funcion gnostica de este vaso
confiado a la custodia de los templarios. De gran interés resulta igualmente la
expansion del régimen caballeresco de al-Nasir no solo en el vasto territorio
musulman, sino también en Europa. Seglin ciertos testimonios, un principe
aleman envido una carta al califa al Nasir, solicitando formar parte de su
caballeria. Recuérdese, los guardianes del Grial de Parzival reciben el nombre
de templeise o templarios, definidos también como sociedad o comunidad del
Grial™. Wolfram refuerza asi una concepcion oriental mediante la reconciliacion
entre la caballeria espiritual y la terrenal en el marco del género artdrico.

5) Medio de los sufies

En el sufismo, la copa se vincula al vino, simbolo de amor, conocimiento e
iniciacion. El Coran, seguido por los sufies, habla de bebida, vino, copas, fuentes,
escanciadores. Hay algunos versiculos que tratan las delicias del Paraiso, entre
ellas sobresalen: «Circularan entre ellos jovenes de eterna juventud con cdlices,
jarros y una copa de agua viva» (C 56: 17-18). En el sufismo se precisa también
que «los corazones de los Maestros son copas para el vino, con el cual riegan a
quienes los acompafian y a los que mas aman»’®. En este contexto, se puede
establecer una comparacion de la busqueda del maestro a la del Grial inaccesible,
en términos de aventura espiritual. Ibn ‘Ata’ Allah (m. 709/1309) ensefa: «Si
consigues llegar hasta el Sayj, esfuérzate en servirle [...]. Si Dios permite que le
conozcas, te desbordara la felicidad y habras conseguido algo mas valioso que el
azufre rojo»””. En el terreno mistico, en casi todas las épocas, se hace mencion
explicita a una tradiciéon que habria sido perdida, o mas bien oculta, y que la
iniciacion abre la puerta para su recuperacion. Contémplense los versos de Abi
Madyan:

al-Furat, Tarij, ed. Beiurt: Maktabat al-Mu’ayyad, ed. *A. Nayla, 1970, v, p. 113; al-Maqrizi,
al-Sulitk li-ma‘rifat duwal al-mulitk, ed. M. SAta, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1997,1, 291.

(74)  Ibn al-Mi‘mar, Kitab al-futuwwa, pp. 70-1, 86-7.

(75)  Wolfram, Parzival, pp. 220 (y n° 143), 230, 231, 232, 234, 235, 239, 241, 365.

(76) Ibn ‘Ayiba, Mi‘ray al-tasawwuf ila haqad’iq al-tasawwuf, ed. M. Bayriiti, Damasco: Dar al-
Bayritt, 2004, p. 81.

(77)  Tres textos sobre el comparnierismo, pp. 102-3.
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Sabe que el camino de la comunidad sufi es oculto;

mira como son quienes lo ﬁngen(78).

Esa tradicion oculta puede tomar diferentes modelos dependiendo de las
circunstancias, los tiempos y el publico, pero, en suma, el sentido es siempre
idéntico. La Demanda del Grial se sitia en este simbolismo mas amplio. Ibn
Arabi afirma: «Sabe que el Polo espiritual (al-qutb) alrededor del cual giran los
juicios del mundo, el centro del circulo de la existencia (markaz da’irat al-
wupiid)... es uno, mediante el cual Dios mantiene el orden». Contrastese con
el sefior/rey del Grial en Parzival:

Wolfram Ellos se preguntaban: «;Quién sera ahora el protector del
misterio del Grial?».

Bajo el blason del Grial llega el hombre que tanto habiamos
esperado

Debia cuidar de la justicia y del orden®,

Segun esta interpretacion, el polo es quien posee integramente la tradicion
primordial, la religion natural o al-fitra, alcanzado el grado de conocimiento real
que entrafa esta posesion, ubicado en el Centro del Mundo. Semejante a la copa,
un simbolo cuyo significado es en esencia central, una representacion tradicional
del Eje del Mundo, en donde se confluyen todos los estados del ser.

En el romance inacabado de Chrétien de Troyes, el Grial no es objeto de
ninguna busqueda por parte de su protagonista, Perceval. En cambio, hay varios
testimonios en la narracion de Wolfram que apuntan al Grial en términos de
demanda y aventura. La versién alemana contempla la Busqueda como pugna
individual hacia el sentido de la Totalidad:

| Wolfram | Dejadle partir amistosamente de aqui y luchar por el Grial. |

(78)  Tres textos sobre el compaiierismo, pp. 104-105.

(79) Ibn ‘Arabi, «Risalat al-tanbihat» en Rasa’il Ibn ‘Arabi (6), ed. Q. “Abbas, 2006, 121-148, p.
127.

(80) Wolfram, Parzival, pp. 235, 371, 383 (aparece también “el heredero del Grial”, p. 169).
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| El noble Parzival parti6 del Plimizol en busca del Grial®). |

En el siguiente poema, Abii Madyan (m. 589/1193) alude a la idea del Vaso,

que se remonta a la Tradicién primordial y universal, con la que el Islam se
identifica en su esencia:

Compaiiero, levantate a por el vino y danos a beber
un licor que ilumine los espiritus.
No ves al antiguo Escanciador sirviéndolo
en copa como Si fuera una uz®?.
Una vez embriago a Adan en el paraiso
y le vistio tunica y brocado.
también embriago a Noé en la barca,
y se puso a gemiry gritar.
Al beberlo, Abraham se convirtio en amigo,
certero es su pacto con Dios.
Cuando se acercé Moisés a probarlo,
tiré su vara y rompio las tablas.
Igualmente, el hijo de Maria, perdido por su pasion,
peregrino, prendado de su bebida.
Muhammad, gloria de lo divino, honor de la guia,

elegido por el Providente para su bebida®).

Ahora pasamos a la literatura persa.
Incesante a partir de la obra de la FirdawsT (siglo X1), Sahnama, Yam yam o

la copa de cristal de los reyes Jamsid y Kaikosru va a ocupar un lugar relevante
en la poesia persa con nuevos matices. Yam ‘copa, cratera, recipiente’ es una voz
que pas6 al arabe, tal como figura en algunos hadices®. Los autores sufies

(81

(82)
(83)

(84)

Wolfram, Parzival, pp. 210, 307 (véase también, pp. 169, 212, 213, 218, 231, 234, 245, 270,
360).

Alusion coranica: (C 24: 36).

Abii Madyan, Diwan Abi Madyan Su‘ayb al-Gawt, ed. ‘A. Q. Suid y S. al-Qurasi, Beirut: Dar
al-Kutub al-‘llmiyya, 2011, p. 55.

Sobre el origen de la voz Yam, véase al-Tahanawt, Kisaf istilahat al-funin wa-I-‘uliim, ed. R.
al-*“Ayam y ‘A. Dahrty, Beirut: Maktabat Lubnan, 1996, 1, p. 589; Corriente, F., Diccionario,
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seguiran reproduciendo y elaborando el tema, ingeniando nuevas interpretaciones
de indole espiritual, tornando el caliz en un Grial oriental. En orden cronolégico,
la obra de Diya’ al-Din al-Suhrawardi (m. 563/1168) constituye una primera etapa
en la insercion del Yam en los escritos sufies. El tema reaparece, pero con
brevedad en pocas ocasiones. La imagen del Yam como imagen del mundo se
proyecta gradualmente en el ser humano. El autor confia esta transformaciéon en
Kaikosru: «En el momento del equinoccio de la primavera, el rey Kaikosru
sostenia el Grial de cara al sol, cuyo brillo caia sobre el caliz, de modo que todos
los vestigios y las lineas del mundo quedaron manifiestos»®®. Al-Suhrawardi
habla del rey en términos de un ser espiritualmente realizado, que puede
contemplar la copa dentro de si, como un microcosmos, se¢ manifiesta en el
universo merced a su voluntad®®.

Con un ligero cambio de orientacion, el célebre mistico, Ruzbahan al-Baqli
(m. 606/1209), pone el dedo en la llaga y abre las puertas de par en par a la
perspectiva comparada, al convertir el Grial en motivo de Busqueda y aventura
espiritual. En su obra Yasamin al-‘ussaqg [Jazmines de los enamorados], recita:

En busca del Grial de Jamsid he recorrido el mundo.
No descansé un solo dia. No dormi una sola noche.
Pero cuando escuché al maestro describir el Grial de Jamsid,
ese Grial que resume el universo, mira: soy yo mismo.
Durante arios mi corazon deseo el Grial de Jamsid,

pero él llevaba en si lo que buscaba en otra parte(87).

Progresando en esta direccién, Yalal al-Din Rami (m. 672/1273). El autor
de Matnawr ‘Pareado’, renovaré la imagen del Yam, partiendo de la figura del
maestro, hasta lograr la Iluminacion:

p. 136. En el hadiz: «Lleva una copa de plata, con la cual busca el poder», al-Tirmidi, Tafsir
sira, 5,19, 20, Wensinck, Concordance, 1, p. 404. En el Coran (12: 72) aparece siwa* ‘copa’.

(85) Sohravardi, L 'Archange empourpré: quinze traités et récits mystiques, Henry Corbin, Paris,
Fayard, 1976, p. 423.

(86) Sohravardi, L 'Archange empourpré, p. 434.

(87) Gani, Q., Tarij al-tasawwuffi al-islam, tr. S. Na§’at, El Cairo: Maktabat al-Nahda al-Misriyya,
1972, p. 490 (tr. esp. J. Blascke, Enciclopedia de las creencias, p. 158).
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El Yam es la existencia del maestro....
Es una copa rebosante de la luz del Verdadero,

rompedora de la copa corporal, es la Luz Absoluta®®.

En la poesia de Hafiz al-Sirazi (m. 792/1389), es harto repetida la mencién
del Grial real®. En algunos poemas, serd el polo alrededor del cual circulan los
temas de todo tipo (amor, vino, naturaleza, etc.). El poeta insiste mas en la imagen
legendaria del Vaso que su valor espiritual: desde la evocacion de su material:
«La joya de Yam Jamsid procede de un mineral de otro mundo»®?, semejante a
una «bola de cristal»®), hasta lograr sus beneficios «conocer mediante su luz el
secreto del mundo»®?. Otro poeta persa Sah Ni‘matullah Wali (m. 834/1431)
pone manos a la obra siguiendo de manera meditada el camino trazado por los
predecesores sufies para evocar las distintas imagenes del Grial®?.

3.2. El Grial como piedra
3.2.1. Consideraciones etimologicas

La mayoria de los estudios han llevado a cabo un breve recorrido por el
significado de la palabra Graal, por las formas que acoge en los diferentes textos
y por las cualidades que se le atribuyen. Casi todos coinciden en definir el término
como utensilio de uso doméstico: «plato hondo, escudilla, cuenco...»®¥. En
definitiva, es una fuente. En concordancia con la version de Wolfram, el Grial es
una piedra que debe haber llegado del cielo y recibe el nombre de lapist exillis,
que algunos entienden como lapis el{xir y otros como lapis exilis (piedra
pequefia). Lo cierto es que el término J* ‘garal’ y Ji= ‘garl’ en arabe da los
siguientes significados: piedra, ser pedregoso, pedrusco, pedregal; también )l

(88)  Al-Rumi, Matnawi, tr. 1. al-Dustiqt Sita, El Cairo: Matabi® al-Amiriyya, 1997, 11, p. 285, vs.
3424-3425 (tr. completa, Mathnawi, Madrid: Sufi, 2003).

(89) Hafiz al-Sirazi, Diwan, coment. y tr. *A. Zulayja, Damasco: al-Hay’a al-*‘Amma al-Siiriyya li-
1-Kitab, 2014, pp. 15,23, 131, 138, 163,207, 286, 336, 368,413,421, 429, 444,446, 460, 470,
477, 479, 488-89 (hay trs. parciales, sobresale Gaceles, tr. R. Cansinos-Asséns, Madrid:
Editora Nacional, 1983).

(90)  Hafiz al-Sirazi, Diwan, p. 444.

(91)  Hafiz al-Sirazi, Diwan, pp. 470, 489.

(92) Hafiz al-Sirazi, Diwan, p. 479.

(93) Gani, Q., Tarij al-tasawwuf, pp. 778-80.

(94) Jung, E., La leyenda del Grial, pp. 100-1.
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Lle 22 J& OSG ‘lugar arido, aspero, escabroso’; il x4 &)t ‘piedras con
arboles’. Del mismo término J3* deriva J\ 2 (Piryal), vino, uno de sus nombres,
si es rojo fuerte, registrado desde el siglo VIL, en la poesia de al-Af$a (m. 7/629).
Ademas, denota color rojo, sangre, tinte rojo®>.

Corominas, por su parte, establece una hipotesis atractiva desde el punto de
vista semantico, y, al tiempo, ofrece menos obstaculos etimologicos. Cree que el
término francés Graal y el castellano Grial son préstamos, directos o indirectos
de la lengua de Occitano (sur de Francia) o del catalan. El lexicologo parte de
Creta, definida como “tierra de alfareros”. Del término Creta deriva una serie de
palabras sugestivas, documentadas desde el afio 1160: “Gréve, gravier, terre
caillouteuse”, cuya traduccion espaiola, “banco de arena y grava, gravilla, tierra
pedregosa”; y también “gresa”, esto es, ‘greda, especie de arcilla’, definida como
“terre aride, inculte”, ‘tierra 4rida, sin cultivar’®®. Al cotejar los datos de los
diccionarios arabes con las definiciones propuestas por Corominas, queda bien
claro que “piedra” es el elemento comtn. Igualmente, puede pensarse en que la
piedra es tallada y ahuecada para formar un caliz.

3.2.2. El Grial de Wolfram

Es imperativo recordar que el Grial de Wolfram no es un recipiente, es una
piedra. En el epilogo de la obra, el autor critica a los precursores del género,
especialmente a Chrétien, por no haberle hecho justicia al cuento: «El maestro
Chrétien de Troyes no ha contado toda la verdad esta historia [...]. Desde

(95) Véase [y/r/l] en los diccionarios acorde al orden cronoldgico, al-Jalil, Kitab al-‘ayn, ed. M. al-
Majziimi e 1. al-Samara™, El Cairo: Dar al-Hilal, s.f., VI, p. 101; al-Sahib ibn ‘Abbad, al-Muhit
ft al-luga, ed. M. Al Yasin, Beirut: $Alam al-Kutub, 1994, vi1, p. 80; al-Yawhari, 7ay al-luga
wa sihah al-‘arabiyya, A. SAttar, Beirut: Dar al-‘Ilm li-I-Malayin, 1990, 1v, pp. 1654-55. El
mas ingente en informacion, Ibn Sidah, al-Muhkam wa-I-muhit al-a‘zam fi al-luga, ed. ‘A.
Farray y otros, El Cairo: Ma‘had al-Majtatat, 1973, V11, pp. 262-3; ---, al-Mujassas, ed. Maktab
al-Tahqiq bi-Dar al-Turat, Beirut: Dar Ihya’ al-Turat al-*Arabi, 1996, 111, pp. 195, 295, 273-4;
al-Zamj$ari, Asds al-Baldaga, ed. M. ‘Uytin al-Sid, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1998, 1,
p. 134; al-Razi, Mujtar al-sahhah, Beirut: Maktabat Lubnan, 1986, p. 43; Ibn Manzir, Lisan
al-*arab. El Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1981, 1, pp. 603-4; al-Zubaydi, 7ay al-‘ariis, ed. M. Hiyazi,
Kuwait: Matba‘at Hukimat al-Kawait, 1972, xxv, [y/#/1], pp. 199-201.

(96) Corominas, L., Diccionario etimolégico de la lengua castellana, Madrid: Gredos, 1954, 11, pp.
208-211.
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Provenza no llego la historia verdadera y tampoco el final de la narracion»®?.

A la zaga de la Guerra de Wartburg, antecedente de Parzival de Wolfram,
el Grial se presenta como una piedra desprendida de la corona de Lucifer en su
caida®®. La Biblia brinda una imagen parecida: «Al vencedor le daré mana
escondido; y también una piedrecita blanca, sobre la que ird grabado un nombre
nuevo que nadie conoce, salvo el que lo recibe» (Ap 2: 17). El blanco de la
piedrecita (color de victoria y de alegria), y el nombre nuevo es la renovacion
espiritual que hace al ser humano merecedor del reino celestial. En el texto de

Parzival:

salvacion.

Wolfram En el borde de la piedra, una inscripcion con letras
celestiales indica el nombre y el origen, sea muchacha o
muchacho, del que estd destinado a hacer este viaje de

Cuando se realizo el bautismo se vio escrito en el Grial que
si Dios hacia a un caballero templario®,

La equiparacion alquimica del recipiente con su contenido, la piedra,
aparece en Parzival. Cotejamos los datos con fuentes arabes:

Tradicion islamica

Wolfram

El Fénix es el viento (al-haba’) con el
que Dios activa espiritualmente los
cuerpos materiales del mundo. No
tiene forma y solo se puede ver a través
de su expresion en aquellos seres en
los que se activa!%0,

Una piedra, cuya esencia es
totalmente pura. Sino la conocéis, os
diré su nombre: lapis exillis. La
fuerza magica de la piedra hace arder
al Fénix, que queda reducido a
cenizas, aunque las cenizas le hacen
renacer!%V

(97) Wolfram, Parzival, p. 386.
(98) Jung, E., La leyenda del Grial, p. 130.

(99) Wolfram, Parzival, pp. 231, 383 (véase igualmente, pp. 364-5, 369).

(100) Tres textos sobre el comparierismo, p. 128.
(101) Wolfram, Parzival, p. 230.
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Una interpretacion relaciona lapsit exilis con los meteoritos caidos del cielo;
considerada una piedra animada. A Wolfram no le resultaban ajenas la astrologia
y la alquimia arabe. Para algunos estudiosos, lapsit exilis se convierte en lapsis
elixir, expresion utilizada por los eruditos musulmanes para designar la piedra
filosofal, Ave Fénix, si tenemos en cuenta De arte Alchemia de Avicena'"®. Los
alquimistas arabes establecen igualmente una relacion entre piedra y principio
femenino, pues aseguran que «la madre del /apis es virgen y su padre no ha
cohabitado con ella»1%),

3.2.3. El Grial y la Piedra Negra

Desde una perspectiva comparada, el Grial de Wolfram encuentra, bajo su
forma de Piedra Celeste, una correspondencia islamica auténtica, con una doctrina
paralela. Las similitudes que ofrece con la Piedra Negra son notables. En la
tradicion islamica, la piedra ocupa un lugar cardinal, heredada del culto de los
antecesores arabes. La piedra por excelencia es la Piedra Negra (al-hayar al-
aswad) engastada en la Kaaba (lit. ‘cubo’) de La Meca. Es alli donde viajan
millones de personas para realizar la peregrinacion.

El Coran habla del envio de Dios de «bandadas de aves que descargaron
sobre [los del elefante] piedras de arcilla» (105: 3-4) para proteger la Kaaba. Los
arabes preislamicos adoraban las piedras y solian asociar sus nombres a ellas,
como ‘Abd al-Hayar ‘Siervo de la Piedra’, entre otros. Asi pues, los primeros
cronologos de La Meca, Ibn al-Kalb1 (m. 204/819), seguido por al-AzraqT (m.
250/837), refieren:

«Los arabes solian llevarse piedras del santuario por veneracion y devocion ardiente
hacia La Meca y la Kaaba. Dondequiera que estén, colocan la piedra y practican la
circunvalacion, tal como hacian en torno de la Kaaba. Esta actitud los condujo a adorar las

piedras que les resultan atractivas»10,

(102) Jung, E., La leyenda del Grial, pp. 127-32

(103) Jung, E., La leyenda del Grial, p. 133.

(104) Ibn al-Kalbi, Kitab al-Asnam, ed. A. Zaki, El Cairo: Dar al-Kutub al-Misriyya, 1995, p. 6; Al-
Azraqi, Ajbar Makka, ed. *A. Dahis, La Meca: Maktabt al-Asdi, 2003, 1, p. 185.
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En la época preislamica, se creia que el Mismisimo Dios «se halla dentro de
la piedra»(1®®. Para los primeros 4rabes, la Piedra Negra (meteorito caido),
sagrada en si misma, era la esencia del culto, y la Kaaba solo servia de marco!!%®.

La mision del Profeta se situa en una nueva corriente reformadora para
poner fin a ciertos usos paganos. Las creencias de los arabes experimentaran un
pulimento aqui abajo y de esencia luminosa y espiritual. Existen varias tradiciones
relativas a la Piedra Negra. En Qisas al-anbiya’ [Historias de los profetas] de Ibn
Kafir (m. 774/1373), el autor narra un hadiz: «Adéan descendio en la India, cargado
con la Piedra Negra y un pufiado de hojas del Paraiso. Al esparcirlas, la miristica
germiné alli»""". En A4jbar Makka [Noticias de La Meca], al-Azraqi atribuye a
Gabriel el cometido de entrega de la Piedra Negra. Wolfram se hace eco de la
intervencion en Parzival:

Tradicion islamica Wolfram
Abraham dice a su hijo Ismael, trdeme
una piedra para que sea un referente, | La dejo sobre la tierra una cohorte de
alrededor de la cual los peregrinos | angeles.
empiecen a hacer la circunvalacion.
Ismael se fue a buscarla. A su vuelta,
encontrd la Piedra Negra traida por
Gabriel1%®

Desde entonces protegen esta piedra
La Piedra Negra descendio del | los que Dios ha designado para ello
Paraiso, era mas blanca que la leche, | y a los que les envi6 su angel'?,

pero los pecados de los hijos de Adan

(105) Yaqut, Mu*yam al-buldan, ed. F. al-Yind1, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Iimiyya, 2012, v, p. 4, n°
10529.

(106) Para los preislamicos, el culto a ciertas piedras dentro de los templos era una practica comun,
véase SAlL, Y., al-Mufassal fi tarij al-‘arab qabl al-islam. Al-Adyan, Bagdad, 1993, V1, pp. 436-
8.

(107) Ibn Katir, Qisas al-anbiya’, ed. ‘A. al-Faramawi, El Cairo: Dar al-Tiba‘a wa-1-Nasr al-
Islamiyya, 1997, p. 36.

(108) Al-Azraqi, Ajbar Makka, 1, pp. 115-6. Rizq Allah, M., al-Sira al-nabawiyya fi daw? al-masadir
al-asliyya. Dirasa tahliliyya, Riad: Markaz al-Malik Faysl, 1992, p. 138.

(110) Wolfram, Parzival, pp. 224, 231.
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| la ennegrecieron(* | |

Por este motivo, es inestimable besar, tocar, frotar esta Piedra, por ser medio
de bendicion. Este ritual es conocido como istilam ‘acto de recibir o obtener’ del
pacto!D. Se narra, por ejemplo, en la tradicion: «Por Dios, El la resucitaré el dia
del Juicio, y la Piedra [Negra] tendré dos ojos con los cuales vera y una lengua
con la cual hablara para testificar a favor de aquellos que la hayan tocado con
sinceridad»!'?. De igual modo, la tradicion afirma su virtud curativa.
Comparense con el texto de Parzival:

Tradicion islamica

Wolfram

Al-rukn, ‘lit. Esquina donde estd la
Piedra Negra’ y al-magam ‘estacion
de Abraham’ son dos de los rubies del
Paraiso, si no hubieran sido tocados
por los pecados de los hijos de Adan,

Esta paralisis es incurable. Sin
embargo, [el custodio] no ha perdido
el buen color, pues ve muy a menudo
el Grial, y por ello, no puede
morir(!¥,

su luz hubiera iluminado lo que esta
entre Oriente y Occidente. No hay
enfermo que los toque sin que se
curen(1'?),

Mostrar reverencia a la Piedra Negra se interpreta como declaracion de
intencion de renovar el pacto primordial convenido antes de la creacion del
universo entre Dios y Sus criaturas, en que €stas reconocen para siempre su
sumision. A este propodsito, los sabios del Islam se complacen en citar el versiculo
cordnico: «Y cuando tu Sefor saco de los riflones de los hijos de Adan a su
descendencia y les hizo atestiguar contra si mismos: “;No soy yo vuestro Sefior?”.
Dijeron: “jClaro que si, damos fe!”...» (C 7: 172).

(109) Al-Bujari, Rigaq (53); Muslim, Fada’il (37-38); al-Tirmidi, Hayy (49), Qivama (15), Yanna
(10); Ibn Maya, Zuhd (36); Ibn Hanbal, (1) 399, (2) 67, 112, 158, (3) 221, 236, 384, (4) 424,
(5) 149, 250, 275, 281, 283, 390, 394, 406, Wensinck, Concordance, 1, p. 241; V1, p. 87.

Ibn Manziir, Lisan al-*arab, [s/l/m], 111, pp. 2082-3.

Al-Dirami, Manasik (26), Wensinck, Concordance, 1, p. 194.

Al-Bayhiqi, a/-Sunan al-kabir, 1X, p. 532, n° 9302.

Wolfram, Parzival, pp. 244.

(111)
(112)
(113)
(114)
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Ibn ‘Arabi formula un argumento curioso acerca de este mineral: «Besar la
Piedra Negra por ser considerada la mano derecha de Dios (yamin Allah)''. Por
tanto, este acto sirve para el compromiso de fidelidad (al-mubaya‘a): “Los que te
juran fidelidad, la juran, en realidad, a Dios” (C 48: 10)»'9, Es preciso recordar
que el término yamin significa ‘derecha, mano, juramento’'”. El maestro
profundiza: «Los ojos se enfocan en la Piedra y la vision en el juramento; este es
lo velado de la Piedra, oculto para la vista»!'®, y concluye: «Quien contempla
con el ojo de la fe (‘ayn al-iman), vera la fuerza penetrante del compromiso en lo
denso (al-katif) hasta que fluya al Sutil (al-lafif), el Bien Informado (C 67:
14)»119),

Esta interpretacion se extiende al mismo color de la Piedra, tomando como
fundamento la derivacion lingiiistica. Aswad ‘negro, oscuro’ deriva de sawad ‘ser
negro, ennegrecer’, pero también de sad ‘ser jefe de / aventajar en autoridad,
dignidad’ y siyada ‘poderio, soberania, autoridad’'?", En la esfera mistica, el
negro representa el estado supremo de progresion espiritual; corresponde al Jidr
‘el Verde’, imagen del conjunto de los amigos de Dios (sirat jam® al-awliya’)?b,
el polo espiritual por excelencia'?®. El negro, asociado al mal en términos
terrenales, se vuelve a encontrar en expresion positiva en la concepcion de Ibn
‘Arabr:

Si no fuera por el pecado de Adan, no hubiera aparecido su soberania en este mundo.

Este pecado le ha tornado en sefior y elegido [...]. De igual modo, es la Piedra Negra cuando

(115) Al-Jatib al-bagdadi, Tarij madinat al-salam, ed. B. ‘Awwad Ma‘ruf, Beirut: Dar al-Garb al-
Islami, 2001, viI, pp. 338-9, n°® 3324; Ibn Asakir, 7arij madinat Dimasq, ed. Muhibb al-
SAmrawi, Beirut: Dar al-Fikr, 1998, LI, p. 217. Otra version: «Quien se asocia a la Piedra
Negra, como si hubiera entregado a la mano del Misericordioso», Ibn Maya, Manasik (32),
Wensinck, Concordance, v, p. 222.

(116) Ibn ‘Arabi, al-Futihat, 1, p. 751; 11, pp. 171, 622; 111, pp. 135, 549; 1v, pp. 12, 209, 231.

(117) Corriente, F., Diccionario, p. 858.

(118) Ibn Arabi, al-Futithat, 111, p. 198.

(119) Ibn ‘Arabi, al-Futihat, v, p. 238.

(120) Corriente, F., Diccionario, p. 380.

(121) Ibn ‘Arabi, «Kasf sirr al-wa‘d wa bayan ‘alamat al-wa§d» en Rasa’il Ibn ‘Arabi. Sarh mubtada?
al-tifan wa rasa’il ujra, ed. Q. M. Qasim y H. M. U¥il, Abti Dabi: Manstrat al-Mayma® al-
Taqafi, 1998, p. 242.

(122) Ibn ‘Arabi, al-Futithat, 11, p. 5.
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sali6 blanca del Paraiso... pero es ennegrecida por las faltas de los hijos de Adan, es decir, se
convierten en sefiores a través de su acto de besarla. No hay color como el negro para mostrar
la soberania... de modo que la caida de Adan a la tierra significa lugartenencia (jilafa) y no
lejania (bu‘d) %)

La Piedra se halla igualmente vinculada al recipiente y a la sangre. Cuenta
la tradicion que la poderosa tribu de Qurays, familia del Profeta, encargada de
controlar La Meca y su Kaaba, trabajaba en restaurar el templo. Una vez
terminado casi todo el edifico, salvo el rincon donde estaba ubicada la Piedra
Negra:

Las tribus se pusieron a lidiar unas con otras: cada una quiso tener el honor de devolverla
a su sitio sin la colaboracion de la otra, discutieron, formaron alianzas y se prepararon para la
guerra. La tribu de Banili ‘Abd al-Dar acerco un recipiente lleno de sangre (Yafna mamlii’a
damm), pactando con la tribu de Banii ‘Ad1 ibn Ka‘b ibn Lu’ay, llegar hasta la muerte. Metieron
la mano en la sangre del cuenco, fueron conocidos como chupadores de sangre (la‘aqat al-
damm). Los Quray$ permanecieron en tal situacién cuatro o cinco noches. Mas tarde, se
reunieron en el templo para consultarse y llegar a una solucién justa. [...] El mas anciano de
toda Qurays, exclamo: “jPueblo de Qurays, tomad al primero que entre por esta puerta como
juez en vuestro pleito!”. Respetaron su opinion. El primero fue el Mensajero. Cuando le vieron,
dijeron: “Este es el Leal (al-Amin). Estamos conformes. Este es Muhammad”. Cuando estaba
con ellos y le informaron del suceso, el Enviado dijo: «Traedme una tela». La entregaron, se
dirigio6 al rincon donde esté la Piedra Negra; la coloc6 sobre la tela, luego, dijo: “Que sujete el
jefe de cada tribu la tela por un esquina, y elevadla todos a la vez. Lo hicieron, y cuando

alcanzaron su sitio, fij6 la Piedra con sus propias manos, y remataron la construcciéon?¥,

En vista de estos datos, si la sangre recogida en el recipiente por los
primeros arabes es el brebaje de comunion y de juramento, la Piedra Negra viene
a convertirse en simbolo de unidn, armonia, conformidad. En resumen, concordia

(123) Ibn ‘Arabi, al-Futihat, 1, p. 751. Los $adilies instan: «Dios no bajo a Adan sino para
perfeccionarloy, Ibn ‘Ata’ Allah, Lata’if al-minan, El Cairo: Al-Maktaba al-Sa‘idiyya, 1972, p.
62. En un sentido mas sutil, la caida era una necesidad inmanente del Misericordioso a fin de
revelarse a Si mismo, Su ser.

(124) Ibn Hisam, al-Sira al-nabawiyya, 1, pp. 223-4; Ibn Katir, Tafsir, 11, p. 89.
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entre las tribus de Arabia. En este contexto, Wolfram se apoya en la Providencia
divina:

Wolfram Nadie puede conseguir nunca luchando el Grial; so6lo quien es
designado por Dios puede alcanzarlo!!?”),

Pero conviene recordar que nunca la eficiencia de tal Piedra reside en ella
misma; pues, responde a un principio o encarna un simbolo, como una alusion a
una fuerza sagrada de la que no es sino un receptaculo. Buena prueba de ello es
la actitud de ‘Umar ibn al-Jattab (m. 23/644), el segundo califa: «Se postraba y
besaba la Piedra Negra, pero decia: “Si no fuera porque vi al Mensajero
besandote, no lo hubiera hecho”»'2%. Por su parte, los sufies cifran la reverencia
en «anteponer el conocimiento del Sefior del templo a la visita al propio
templo»27).

La Piedra es el simbolo de la regeneracion del alma por gracia divina. Tiene
poder de curacidon, eliminacion de los pecados, etc. Pero si bien el Grial tiene una
funciéon puramente esotérica, la Piedra Negra asume ademas el aspecto y la
funcion en el plano exotérico!!?®). Es objeto de peregrinacion, o una Demanda. De
igual modo, las numerosas caracteristicas extraordinarias del Grial lo convierten
en objeto valioso dificilmente accesible. Es un simbolo de si-mismo. En la
simbologia, la piedra significa el ser humano interior. En Parzival, encontramos
el resultado de la busqueda:

Wolfram Has conquistado la paz de tu alma y has esperado la felicidad
en la tribulacion!?).

Bien podria venir al caso otra tradicion islamica. Un ritual de peregrinacion
conocido como rami [-yimar, consiste en lanzar siete piedras sobre el poste de

(125) Wolfram, Parzival, p. 367 (y p 374).

(126) Al-Bujari, Hayy (50, 57); Muslim, Hayy (248,251); Abt Dawlid, Mandsik (46); al-Nisa’1, Hayy
(147, 148); Ibn Maya, Manasik (27); al-Dirami, Manasik (42); al-Muwwatta?, Hayy (115); Ibn
Hanbal, (1) 21, 26, 34, 35, 39, 46, 51, 53, 54, Wensinck, Concordance, 1, p. 425.

(127) Al-Qusayri, al-Risdla al-qusayriyya, 11, p. 578.

(128) Comparense con los datos de, P. Ponsoye, El Islam y el Grial, pp. 62-67.

(129) Wolfram, Parzival, p. 365
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Satan. Las maldiciones estdn encarnadas en piedras. El amontonamiento de
guijarros crea un alma con gran fuerza numinosa. Se cree la preservacion de los
maleficios, las fuerzas negativas, los ypinn ‘genios’, amén de virtudes
protectoras39),

3.2.4. La Piedra Negra y el principio femenino

Al igual que el papel de las féminas en la literatura del Grial, existe una
estrecha relacion entre el mundo de las piedras en el Islam y la condicion
matricial. En los manuales de simbologia, la Kaaba, como piedra ctbica
representa el elemento femenil*D. Expresa igualmente la nocion de estabilidad,
de equilibrio y de acabamiento. En palabras de M. Godowin:

Antes de que aparecieran los patriarcas del Islam, en el siglo VII, Arabia llevaba cosa
de un milenio siendo matriarcado. En La Meca se habia adorado a la diosa Saba bajo la forma
de la Piedra Negra aniconica, conservada ahora religiosamente en la Kabba, en el

emplazamiento del antiguo Templo de las Mujeres(13 2),

Las primeras fuentes hacen alusion explicita a la desnudez ritual en la
peregrinacion a La Meca'*¥, Un hadiz afirma: «Los arabes realizaban desnudos
la circunvalacién, menos al-hums"3? ‘Guardianes celosos del templo’»(3%. En su
exegesis del versiculo: «Ciertamente, Dios no ordena la deshonestidad» (C 7: 28),

(130) Al-Mawsi‘a al-fighiyya, Kuwait: Wizarat al-Awqaf wa-1-Su’an al-Islamiyya, 1984-2006, XVII,
pp. 23-84.

(131) Diccionario de los simbolos, «peregrinaciény.

(132) Godwin, M., El santo Grial, p. 203.

(133) Por género: a) compilaciones de hadiz: la desnudez, al-Bujari, Hayy (91), Muslim, Tafsir (25);
al-Nisa*1, Manasik (161); prohibicion de desnudos, al-Bujari, Sala (2, 10), Hayy (67), Yaziya
(16); Magazi (66); Tafsir sira (9: 2-4); Muslim, Hayy (234), Wensinck, Concordance, 1V, pp.
47,203; b) fuentes historicas: al-Azraqi, Ajbar Makka, 1, pp. 261-274 (informe mas completo)
e Ibn Hisam, al-Sira, 1, pp. 228-30; c) exégesis coranica: al-Tabari, Tafsir, x, pp. 137-9 (C 7:
128), y causas de revelacion: al-Wahidi, 4sbab al-nuziil, ed. K. Zaglil, Beirut: Dar al-Kutub
al-"Timiyya, 1991, pp. 228-9, n° 221.

(134) Al-hums significa igualmente rigurosos en su practica religiosa. Por ser oriundos de La Meca,
se les permite tener mas privilegios que los peregrinos, Ibn Hisam, a/-Sira, 1, pp. 225-30.

(135) Al-Bujari, Hayy (91); Muslim, Hayy (152); Ibn Hanbal, (1) 301, Wensinck, Concordance, 1v,
pp. 48-9
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los comentaristas al unisono interpretan la deshonestidad como desnudez, tachada
en el Islam de vergiienza. A nuestro parecer, existen serios escollos que impiden
delimitar esta apreciacion. En primer lugar, fahisa ‘deshonestidad’, denota
etimologicamente actos vergonzosos, inmorales e indecentes, pero también
adulterio y fornicacion. El mismo término se refiere a la prostituta y la ramera(!39,
Estos actos vienen atestiguados por al-Azrad, el cronista de La Meca, al tildarlos
de «vergonzosos y abominables de la época preislamica»!3?. En segundo lugar,
los exegetas traducen fahiSa en otros versiculos coranicos como mubdasara
‘cohabitacion, comercio carnal’ y zina ‘adulterio’®. Nos remitimos igualmente
a otra prueba coranica: «jEvitad la fornicacion: es una deshonestidad!» (C 17:
32). Desde el campo de la antropologia, la desnudez del cuerpo es una clase de
retorno al estado primordial, claridad y simplicidad!3®. Contemplado por los
antiguos arabes como acto de devocidn, pureza, liberacion de pecados!4?,
Asimismo, varios testimonios recogen anécdotas de la practica sexual
durante la peregrinacion en la época preislamica(). Segtin una leyenda arabe,
Isaf y Na‘ila eran dos amantes que cometieron el adulterio dentro de la Kaaba.
Por lo tanto, fueron metamorfoseados en piedras en el mismo santuario. Desde
entonces, los arabes les rendian culto como dos dioses. A la postre, quitaron las
dos piedras de la Kaaba y las colocaron en las colinas de al-Safa y al-Marwa,
donde se efectuaban més rituales!'¥?. Reminiscencias de este culto siguen
vigentes en el Islam: «Al-Safa y al-Marwa figuran entre los ritos prescritos por
Dios» (C 2: 158). En términos antropologicos, los principios masculino y
femenino se hallan reunidos por ese acontecimiento, vestigios de antiguos cultos

(136) Corriente, F., Diccionario, p. 574.

(137) Ajbar Makka, 1, pp. 116-17.

(138) Alusion al versiculo: «Fue asi para que apartaramos de ¢l el mal y la vergiienza
(deshonestidad)» (C 12: 24). Al-Qurtubi, al-Yami® li-ahkam al-qurian, X1, p. 318.

(139) Diccionario de simbolos, “desnudez”.

(140) Al-Razi, al-Tafsir al-kabir wa Mafatih al-gayb, Beirut: Dar al-Fikr, 1981, X1v, p. 59.

(141) Al-Azraqi, Ajbar Makka, 1, pp. 286-7. Fijense en los versos de ‘Umar ibn Rabt'a (m. 93/711),
poeta arabe de la Meca, donde narra sus conquistas durante esta época: «La multitud cumple
la peregrinacion para pedir perdon // 'y a mi todos los pecados se me juntan alli», Ibn Qutayba,
‘Uyiin al-ajbar, ed. M. Qamiha, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1986, 1v, p. 105.

(142) Ibn al-Kalbi, Kitab al-Asnam, pp. 9, 29; al-Azraqi, Ajbar Makka, 1, pp. 149-150, 151, 189-90,
194; Ton Habib, al-Muhabbar, ed, L. llse, Haydarabad: Da’irat al-Maarif al-‘Utmaniyya,
1942, p. 311.
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de fertilidad.

Volviendo a la simbologia del santuario, el corazéon de la Kaaba, la Piedra
Negra plasma una fuerza espiritual, regeneradora, emblema de fertilidad. El
término hayy ‘peregrinar’ deriva de hakka ‘frotar’. En contra de la tradicion que
atribuye el color negro a los pecados, conviene recordar que entre los ritos
preislamicos de peregrinacion, las mujeres frotaban la Piedra con la sangre de
menstruacion para ser fecundadas. En principio, brillaba como una perla blanca,
pero perdio su color original en virtud de esta costumbre. Segin el pensamiento
de los antiguos, el secreto del nacimiento reside en la sangre de menstruacion, de
la mujer procede la sangre, del hombre el semen y de Dios el espiritu!*?. Lo
femenino de la Piedra se halla subrayado en varios relatos. Cierto estudioso
afirma:

De la antigua diosa mesopotamica Ninhursag se decia que habia creado la raza humana
con arcilla mezclada con «sangre de la viday. Judios, musulmanes y cristianos tomaron
prestado este y otros mitos similares de la creacion para formar el suyo. [...] En la mayoria de
las culturas, el hombre contempla esta esencia vital con sagrado temor, porque es

completamente extrafia a la experiencia del varon(149),

Ahora bien, el monte ‘Arafa o ‘Arafat, centro primordial, constituye el ritual
imprescindible para la correcta realizacion de la peregrinacion en el Islam. ‘Arafa
se ha convertido en su sinénimo, conforme afirma un hadiz: «A4l-hayy
‘peregrinacion’ es ‘Arafan(*Y, Viene a ser simbolo de la purificaciéon y la
busqueda de unidad. La mencion de este monte no es ajena a la dimension erdtica.
En la época preislamica, hombres y mujeres se dirigian al monte para pasar la
noche (promiscuidad en pos de lluvia y fertilidad). Era dificil que el Islam en sus
inicios pudiera eliminar de golpe costumbres bien arraigadas. Aun en el gobierno
de ‘Umar ibn al-Jattab, el segundo califa (634-644), la temporada de
peregrinacion (mawsim al-hayy) siguié siendo objeto de enredos amorosos,

(143) Al-Qamni, S., al-Ustiira wa-I-turat, El Cairo: al-Markaz al-Misr1 li-Buhtt al-Hadara, 1999, p.
163.

(144) Godwin, M., El santo Grial, p. 200.

(145) Invalida la peregrinacion sin subir al Monte ‘Arafa. Al-Tirmidi, Tafsir sira (2: 22); Aba
Dawud, Manasik (68); Ibn Maya, Manasik (57); al-Dirami, Mandasik (54), Wensink,
Concordance, 1, p. 420.
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conforme al testimonio del monarca: «Habia dos placeres en la época del
Profeta!®, los cuales prohibo y castigo: el goce de peregrinacién y el de
mujeres»'4?. La tradiciéon viene a confirmar asi la leyenda de los dos dioses
convertidos en piedras: Adan (/saf/ principio masculino) y Eva (Na’ila / principio
femenino), que llegaron a encontrarse después de su caida del cielo y conocerse
en el monte de ‘Arafa®, Seglin la tradicion islamica, Adan y Eva descubrieron
la copula en la tierra, y no en el Paraiso: «Gabriel ensefio a Adan como coitar con
su mujer»!*?. Una de las acepciones de “conocer” es tener relaciones sexuales,
la unién del hombre y la mujer, y en sentido superior, la realizacion plena del ser.
El equivalente 4rabe de conocer serd yama‘ ‘cohabitar/copular con’*?. De
hecho, el dia de la subida a ‘Arafa ‘Conocimiento’ es definido como yawm yam*
‘dia de reunion’3,

En la biografia de Ibn ‘Arabi, existen varios episodios que acentan el
principio femenino del santuario. Sobresalen:

a) Lo femenino-inspirador. La coincidencia de Ibn ‘Arabi con la hermosa
mujer llamada Nizam ‘Armonia’*?, musa e imagen de la Divinidad creadora,
cuyo papel no solo reside en refrescar el ansia del Ser superior, sino también
constituir un concierto entre la dimension espiritual y los elementos sensibles de
la persona.

En otra visita al santuario, el templo toma forma de mujer, descrito por Ibn
‘Arabi como Ka‘bat al-husn ‘Kaaba de la hermosura’. Durante este encuentro, Ibn

(146) Véase los hadices recogidos en Wensinck, Concordance, V1, p. 167.

(147) Ibn Hazm, al-Mahallz, El Cairo: Idarat al-Matba‘a al-Muniriyya, VI, p. 107; al-Mawsii‘*a al-
fighiyya, XLI, p. 337; al-Bayhiq, a/-Sunan al-kabir, XIv, p. 394, n° 14285; Tafsir al-Fajr al-
Razi, X, pp. 51-2.

(148) Al-Bayrtini, al-Atar al-bagiya ‘an al-qurin al-jaliya, ed. E. Sachau, Leipzig, 1923, p. 334; al-
Nisabiiri, [yaz al-bayan ‘an ma‘ani al-qur’an, ed. *A. al-*Abid, Riad: Maktabat al-Tawba, 1997,
I, p. 135; Abt Hayyan al-Andalusi, Tafsir al-Bahr al-muhit, ed. ‘A. Ahmad y ‘A. Mu‘awwad,
Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyya, ed. A. ‘Abd al-Mawyud y otros, 1993, 11, p. 92; al-Nawawi,
Tahdib al-asma’ wa-I-lugat, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyya, s.f., IV, p. 56.

(149) Ibn Katir, Qisas al-anbiya’, p. 37.

(150) Corriente, F., Diccionario, p. 124

(151) al-Fayriizabadi, al-Qamiis al-muhit, ed. M. N. al-‘Irqstsi, Beirut: Mu’assasat al-Risala, 2005,
p. 710.

(152) Tbn SArabi, «Kitab daja’ir al-a‘laq. Sarh turjuman al-a§waqy, Rasa’il Ibn ‘Arabi (7), ed. S. A.
Marwa, Beirut: Mu’assasat al-Intisar al-"Arabi, 2006, p. 22.
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‘Arabi trasciende a otro plano espiritual en uniéon con el templo, donde se
intercambiaron: «Conocimientos espirituales, secretos divinos y manantiales
emanados de Muhammad, amén de alusiones unitarias»(>%.

b) Lo femenino-estabilizador: Ante el vasto conocimiento de Ibn ‘Arabi, la
Kaaba pretendia bajarle los humos en busca de humildad, respeto y veneracion.
El maestro indica: «Las piedras son de la tierra y reflejan autonegacion
(inkisar)»1>. E]l maestro narra la reprimenda del santuario: «jCuénto rebajas mi
rango, y cuanto elevas el del hijo de Adan! {Das mas preferencia a los gnosticos
que a mi! jPor la gloria de Dios, no te dejaré efectuar la circunvalaciéon a mi
alrededor!»15),

La doctrina filosofica del maestro no vacila en considerar lo femenino como
origen y causa de toda la estructura y orden del ser «Adan esta ubicado entre una
Esencia (dat) desde la cual surgid y Eva que descendi6 de él. En fin, lo masculino
esta entre dos femeninos: la Esencia y la mujer»®. De modo que la potencia
femenina envuelve el principio existenciador de Dios.

4. Conclusiones

Todo cuanto hemos visto nos permite aseverar que el Islam ha sido capaz
de ofrecer su aportacion a la leyenda del Grial en sus distintas formas (recipiente
o piedra), de profundizar sobre los origenes y de realzar su caracter religioso y
simbolico, enlazandola asi a la linea profética. Pese a los ingentes datos del
recipiente (vasija / copa) en la literatura islamica, particularmente entre los
escritores sufies, la Piedra Negra sigue ocupando un lugar primordial en la
practica devocional para todo musulman, por el hecho de formar parte de los ritos
de la peregrinacion a La Meca. El Profeta ha logrado afianzar un culto ancestral
consagrado a tal Piedra, otorgandole un estatuto de reliquia santa y divina.

A través de la comparacion de las fuentes arabes con las romances del Grial,
se puede apreciar que el Parzival de Wolfram, aunque no dispone del misterio y
del encanto de la obra de Chrétien, el influjo oriental queda en ¢l bien manifiesto:

(153) Ibn ‘Arabi, «Tay al-rasa’il wa minhay al-wasa’il» en Rasa’il Ibn ‘Arabi (2), ed. S. ‘Abd al-
Fattah, 2002, pp. 237-40.

(154) Ibn ‘Arabi, al-Futithat, 1, p. 751.

(155) Ibn Arabi, al-Futithat, 1, p. 700.

(156) Ibn ‘Arabi, Fusis al-hikam, p. 220 (tr. propia).
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ideas y creencias de la tradicion islamica, amoldadas a un ambiente cristiano y
sacramental. El relato de Wolfram confia su obra en la piedra como objeto
trascendente, fuente de gracia, traida del cielo por los angeles. En Parzival, el
Grial estd firmemente unido al designio de su demanda. Ambos, Grial y
busqueda, instrumento y actuacion hacia ese proposito, representan la irrebatible
satisfaccion humana y la necesidad de interioridad para comprenderse y realizarse
a si mismo.

El interés por un principio esencialmente femenino, como ingrediente
complementario del cosmos, dentro del pensamiento islamico se ha hecho tanto
mas necesario en la medida en que los ulemas retrogrados siguen tratando de
reprimir y anular las posibilidades de las mujeres, impidiéndoles ejercer su
autodeterminacion y su oportunidad de desarrollo personal dejandolas
marginadas.
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Resumen: Este trabajo de investigacion presenta una descripcion preliminar amplia del concepto de
existencia cultural en la poesia arabe. Su punto de partida es la necesidad de la poesia en la historia
de la Humanidad. Define sus tres componentes de la siguiente manera: talento, experiencia y cultura.
Prueba la existencia de la cultura en la poesia arabe a lo largo del tiempo, analiza sus formas y expone
un concepto critico contemporaneo como es la intertextualidad, y explica las razones detras de la
eleccion de un término diferente. Esta introduccion depende de ejemplos tomados de la poesia arabe
clasica y moderna. Esta introduccion se considera una base tedrica que amplia los términos y establece
una base de critica aplicada para futuros estudios que se dedican a la existencia cultural en la poesia
arabe en general y en algunos paises arabes en particular.

Palabras clave: Existencia cultural. Intertextualidad. Poesia arabe. Critica aplicada.

Abstract: This research paper introduces a preliminary wide depiction of the concept of cultural
existence in Arabic poetry. Its departure point is the necessity of poetry in the Humankind history. It
defines its three components as follows: talent, experience and culture. It proves the existence of
culture on the Arabic poetry overtime, then explain its forms and talk about a contemporary critical
concept, which is intertextuality, and explain the reasons behind choosing a different term instead.
This introduction depends on examples taken from both the classical and modern Arabic poetry. This
introduction is considered a theoretical basis that implifies the terms and establishes a base of applied
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criticism for future studies that are devoted to the cultural existence in Arabic poetry in general and in
some Arab countries in particular.

Key words: Cultural existence. Intertextuality. Arabic poetry. Applied criticism.
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NOTAS Y COMENTARIOS

FAMILLE NOMADE DECHUE (EL GOLEA)

P. Yves ALLIAUME

BIBLID [1133-8571] 25 (2018) 185-196

Recogemos en este apartado un texto sin fechar escrito por el P. Yves
Alliaume (1900-1983), miembro de la Sociedad de Misioneros de Africa,
conocida como Padres Blancos, que hemos encontrado en el Centro de
Documentacioén Sahariana, el cual gestiona esta sociedad en Ghardaia (Argelia).
Hace cuatro afios, publicamos una coleccion de textos de la Literatura oral de
Touggourt que el P. Alliaume recogio en esta ciudad entre 1941 y 1953, En esta
ocasion recogemos un texto en francés sobre la vida de uno de los habitantes de
la ciudad de El Golea en el desierto argelino.

El P. Alliaume fue enviado a Argelia después de su ordenacion en 1925. Su
primer destino fue en El Golea en donde permanecid entre 1925 y 1941,
dedicandose a la ensefianza escolar. El texto que hemos hallado en el Centro de

(1)  Cf http://www.ccdsghardaia.org/

(2)  Cf. ALLIAUME, P. Yves. 2015. Literatura oral de Touggourt. Francisco Moscoso Garcia
(ed.). En: El jardin de la voz. Biblioteca de Literatura Oral y Cultura Popular 18. Alcala de
Henares - México, Area de Teoria de la Literatura y Literatura Comparada, Universidad de
Alcala - Instituto de Investigaciones Filologicas de la UNAM.
[https://ebuah.uah.es/dspace/handle/10017/23280, consultado el 18 de marzo de 2019].
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Documentacion Sahariana carece de fecha, esté escrito solo en francés y no llegd
a completarse. Sin embargo, teniendo en cuenta lo dicho anteriormente, podemos
suponer que fue escrito antes de 1941. Durante toda su estancia en el Sahara, se
dedico al estudio de la lengua arabe materna, recopilando muchos textos
etnograficos en esta lengua alli donde estuvo. Desde 1941 y hasta 1953 reside en
Touggourt, en donde recogio los textos a los que hemos hecho referencia en el
primer parrafo. Mas tarde, y hasta 1963, es trasladado a Ain Sefra. Su tltima
estancia fue en El Bayadh, en donde permanecera hasta su regreso a Francia en
1978.

Nos ha parecido interesante presentar este texto porque recoge, por un lado,
datos sobre el modo de vida de la gente de El Golea en la primera mitad del siglo
XXy, por otro, porque también esta impregnado de la vision orientalista catolico-
europea. Por tltimo, queremos dar las gracias a los Padres Blancos por su amable
acogida durante nuestra estancia de investigacion en el Centro de Documentacion
Sahariana.

Francisco Moscoso Garcia
Universidad Autonoma de Madrid

0. Introduction

Kouider est un arabe chaambi®, grand, maigre, les traits tirés, I’air un peu
souffrant, toujours proprement et convenablement habillé. Il peut avoir 45 ans,
toujours digne dans son attitude il a cependant sur le visage un certain air de
bonté ; il sourit aimablement a qui vient lui parler.

Fils d’arabe de grande tente il est tombé presque dans la misére mais il garde
une certaine fierté : il veut garder son rang. Il mange rarement a sa faim, mais
personne n’en saura rien. Un jour que je lui disais de vendre ses beaux souliers
pour acheter de quoi nourrir ses enfants il me répondit par un dicton populaire :

Ol ads wsis Loy OLg= S)l> Js = @) « Passe bien habillé devant ton voisin, il ne
saura pas que tu as faim ».

Je ne sais au juste combien Kouider a des fréres et de sceurs. Ce que je sais

(3)  Tribu del sur argelino en cuyo habitat se encuentra El Golea.
4)  fut Sla zarok xowyan u ma tfut Slih {oryan “pasa junto a tu vecino hambriento y no pases
desnudo”.
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c’est que son pére s’est marié successivement deux ou trois fois et qu’il eut de
jeunes enfants jusque dans sa vieillesse. C’est ce qui fait que Kouider qui est
I’ainé, et qui a aujourd’hui environ 43 ans, a une petite sceur qui n’en a encore
que 7. Dans le pays c’est un cas trés ordinaire. Je connais plusieurs vieillards de
70 & 80 ans qui ont encore des enfants qui tétent leurs mamans.

A 1a mort de son pére, Kouider ne put s’entendre avec la derniére femme
introduite dans la maison. Celle-ci dut s’en aller avec ses cinq enfants. Les autres
fréres de Kouider s’éloignérent aussi; 1'un s’engagea dans les compagnies
sahariennes. Les autres partirent au désert. Kouider occupe donc la maison
paternelle avec sa petite famille a lui.

La veuve de son pére habite un gourbi, a quelques centaines de métres de
1, avec ses deux fils et ses trois filles. Elle se plaint continuellement d’avoir été
laissée dans le partage des biens. Mais, allez voir de quel coté est la vérité !
Koudier, lui, prétend n’avoir jamais fait tort a ses freres.

1. Femmes et enfants

Etudions maintenant la petite famille de Kouider.

Heureux en mariage il a toujours gardé sa premicre femme et n’en a jamais
eu d’autres. Elle est toujours 1a, paraissant a peu prés du méme age que son mari,
simple et polie, propre et active, aimant beaucoup ses enfants. Elle en a eu cing.
Il n’en reste plus que quatre. L’ainé Ahmed était intelligent et bon gargon, il avait
été en classe chez les Péres et était devenu un grand jeune homme de 17 ans,
lorsqu’il mourut. Sa pauvre mere en est restée inconsolable. Les larmes lui
viennent aux yeux a chaque fois que 1’on parle de son ainé qui n’est plus.

Fatna la seconde a aujourd’hui 18 ans, elle est mariée a un cousin germain
depuis un an déja. Elevée chez les Sceurs Blanches elle était une jeune fille
modeste, laborieuse, respectueuse et trés reconnaissante envers les Sceurs, qu’elle
aime beaucoup, quand elle a quitté la maison paternelle. Elle y revient tous les
vendredis, selon la coutume du pays, pour revoir ses parents. Les jours de féte,
elle leur apporte un plat de couscous, qu’elle leur a préparé chez son mari. C’est
ainsi que les jeunes femmes du pays s’assurent la bénédiction de leurs parents, le
plus grand de tous les biens et le gage d’une vie heureuse.

Aicha, la troisiéme (14 ans) va tous les jours chez les Sceurs faire de la
dentelle arabe et apprendre a tisser des tapis. Quand elle finit une picce, elle
apporte, joyeuse, a son papa le prix de son travail. Il y a deux ans la pauvre petite
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Aicha a ét¢ bien malade. Les Sceurs venaient chez elle presque tous les jours pour
la soigner. Elles lui apportaient surtout a manger car, d’aprés les sceurs, la pauvre
enfant se mourait surtout de faiblesse et de faim.

Kheira, la quatriéme (11 ans) a commence¢ a aller chez les Sceurs, portée sur
le dos de Fatna, a I’age de trois ans. Depuis elle y a toujours suivi ses sceurs et
elle ne voudrait pour rien au monde manquer une classe de lecture ou de couture.

Ali, le dernier, est un petit garcon de 8 ans, fort intelligent mais si faible et
si chétif qu’on lui donnerait deux ans de moins. D’ailleurs Aicha et Kheira n’ont
pas meilleur mine que lui. Comme leur pére, ces enfants sortent toujours
convenablement vétus, mais le pain manque souvent a la maison et le soir on va
souvent se coucher aprés avoir simplement mangé quelques dattes. Tous ses
enfants sont toujours trés propres, bien élevés et trés polis.

2. Habitation

Autrefois Kouider allait au désert mais il y a beau temps que les chameaux
n’existent plus et que la tente est vendue. Alors comme les négres et les pauvres
on est obligé de passer toute I’année a 1’oasis. Chaque année, avec des yeux
d’envie, Kouider voit partir ses voisins et amis pour le désert et lui il reste 1a.

La maison de Kouider est pauvre mais toujours trés propre. Une cour de 10
m. sur 6, au fond et a gauche, les appartements : 2 piéces. Les murs sont en toub®),
la terrasse soutenue par des poutres de palmiers. Dans un coin de la cour 5 ou 6
sacs de dattes sont 1a entassés. C’est un ami, parti au paturage, qui a demandé¢ a
Kouider de lui garder sa provision. De temps en temps quand sa famille n’a plus
de dattes a manger au désert il vient avec un chameau, prend un sac ou deux et va
les porter a la tente, 1a-bas, a deux ou trois jours de marche aux abords d’un puits
ou s’abreuvent les troupeaux. Presque au milieu de la cour, une grosse branche
d’arbre est solidement enfoncée en terre. Elle n’a pas beaucoup plus d’un métre
de haut et se termine en fourche. A cette fourche est suspendue la gerba(® : c’est
la réserve d’eau pour les boisons du ménage. Quand la gerba sera vide Aicha la

) tib, col., “ladrillos de arcilla secados al sol”, en espafiol adobe (cf. Beaussier, Marcelin. 1958.
Dictionnaire pratique arabe-frangais contenant tous les mots employés dans [’arabe parlé en
Algérie et en Tunisie, ainsi que dans le style épistolaire, les piéces usuelles et les actes
Jjudiciaires. Nouvelle édition, revue, corrigée et augmentée par M. Mohamed Ben Cheneb.
Alger, La maison des livres, p. 616).

(6)  gorba “odre” (cf. Beaussier, op cit, p. 788).
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prendra sur son dos et ira chercher une ou deux voisines de son dge et ensemble
elles iront au puits artésien chercher de I’eau. Le puits n’est pas loin, a dix minutes
de 13, mais les outres une fois bien pleines sont bien lourdes sur le dos des petites
filles.

Mais entrons dans les chambres. Le seuil est relevé pour que Ba Messaoud
ne se sauve pas. Ba Messaoud, c’est un hérisson que les petits ¢levent dans la
maison pour manger les cafards et les scorpions. Il est 1a qui coure sur le parquet
parfaitement balayé. Dans un coin, une cheminée a coté de laquelle se trouve une
marmite, un tamis, un keskas”, un grand plat en bois. Au mur est suspendu un
couffin qui contient le service a thé. De 1’autre c6té, par terre, deux ou trois
couvertures, un coussin en laine aux couleurs variées et c¢’est tout. Dans 1’autre
picce une corde est tendu d’un bout a I’autre ; on jette sur cette corde les habits
de rechange qui ainsi ne touchent ni le sol ni les murs : les termites ne pourront
pas les manger.

En hiver, la nuit, il fait froid dans ce gourbi sans porte, aussi Kouider
demande-t-il a un riche voisin de lui préter une tente qu’il dresse au milieu de la
cour. La tente bien fermée garde mieux la chaleur et puis ainsi Kouider croit
encore étre au désert.

3. Alimentation

La nourriture n’est pas riche chez Kouider. Dans les beaux jours, quand il y
a de I’argent a la maison, on mange le matin au petit déjeuner une sorte de bouille
de farine (-.4)®, a midi une bonne poignée de dattes et le soir un bon repas de
couscous. C’est la nourriture ordinaire du pays, mais souvent le soir Kouider et
ses enfants doivent se contenter de dattes comme a midi. Quelquefois méme il
n’y en a pas. Les jours de congg les jeunes filles vont en groupes chercher du bois
dans le désert et rapportent aussi des « danounes »?), sorte de racines que I’on pile
entre deux pierres et que 1’on fait cuire comme on peut. Si vous leur demandez si
cela est bon, ils vous répondront qu’il vaut mieux manger cela que de mourir de

(7)  kaskds “olla cuyo fondo estd agujereada y en donde se introduce el cuscus con el fin de cocerlo
al vapor sobre la olla en la que se cuece la carne” (cf. Beaussier, op. cit., p. 866).

(8)  En Beaussier (op. cit., p. 205) hemos encontrado la variante haswa “sopa”, “brebaje”.

(9)  Orobancéceas con aspecto de esparragos, 052 dniin, en Argelia son las especies Phelypaea
arenaria (Borkh.) Walp., “jopo de arena”, y Phelypaea violacea Desf., “jopo violaceo” (cf.
Beaussier, op. cit., p. 347).
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faim : oMy il e p2(10)

On boit du thé aussi chez Kouider comme dans tous les gourbis de 1’oasis
et cela n’est pas fait pour les enrichir. Le thé coute cher mais c’est une passion,
on ne peut pas s’en passer. Il arrive que si on a qu’un franc pour le souper on
achétera 10 sous de thé, 10 sous de sucre, on boira un verre et on se couchera sans
manger. Bien plus fort ! A une certaine époque la commune distribuait du blé aux
familles indigentes. Kouider avait ainsi regu deux litres de blé. I s’empressa
d’aller en vendre la moitié pour acheter du thé et du sucre. Il riait, quelques jours
apres, de sa sottise en se disant : 1D eV L W o, sy dead) cny « Insensé ! Tu as
vendu ton blé pour acheter de I’eau ».

4. Relations entre les membres de la famille

Il y a beaucoup d’affection entre les membres de cette famille musulmane,
mais bien entendu, elle ne se manifeste pas comme dans nos familles chrétiennes.

Entre femme et mari aucune parole tendre, aucun regard aucun geste, qui
témoigne un sentiment affectueux quelconque : mais aucune parole dure non plus
du c6té de I’homme, aucune fausse honte aucune timidité du c6té de la femme. A
les voir parler et traiter ensemble on les croirait plutot frere et sceur.

Le pére aime ses enfants mais a la fagon musulmane aussi. Devant les
étrangers il affectera d’étre indifférent ou méme brutal & leur égard. Ainsi, si,
marchant dans la rue avec d’autres hommes, il vient a rencontrer ses enfants, qui
reviennent de classe, il fera semblant de ne pas les voir ou leur adressera quelques
mot sec et durs. On dirait qu’il tient & montrer a ces étrangers que chez lui il est
le maitre, que son autorité est respectée et que tout le monde tremble devant lui.
Dans I’intimité il est tout autre. Il parle gentiment avec tous ces enfants, il les
laisse parler devant lui, méme sa fille ainée. Celle-ci toutefois se montre beaucoup
plus réservée que ses fréres et sceurs, et, en parlant a son pére, elle tient toujours
les yeux modestement baissés. Kouider va jusqu’a s’amuser quelque fois avec ses
deux plus jeunes enfants. 11 leur joue des petits tours. Il cache les cuilléres du petit
Ali. Il dérobe un morceau de pain a la petite Kheira que familiérement il appelle

(10)  xir mon as-Sarr “mejor que el mal” (Beaussier, op. cit., p. 708).
(11)  baStan-naSmaw Srabt al-ma ya I-Gma “vendiste los granos (riqueza, prosperidad, abundancia)
y bebiste el agua, jciego!” (cf. para na{ma Beaussier, op. cit., p. 987).
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4,102 Mais il ne se permet avec eux aucune caresse, aucun jeu de main. On
dirait que s’il touchait gentiment ses enfants il croirait commettre une sorte
d’impudicité.

La maman n’a pas tant de scrupules. Elle ne se croit pas obligée a tant de
retenue.

Les enfants aussi aiment bien leurs parents. Sans doute ils n’embrassent
jamais leur papa mais leur amour filial n’est est pas moine vrai. Ils pensent
toujours a leurs parents avant de penser a eux-mémes et s’il arrive qu’un oncle ou
une tante leur donne quelque chose (dattes, pain, gateaux) ils n’y gouteront jamais
les premiers, ils courront tout joyeux et tout de suite le porter a papa ou @ maman
et le petit cadeau regu sera partagé entre tous les membres de la famille.

Entre eux aussi ces enfants se portent beaucoup d’affection mais le préféré
de la famille est sans contredit le petit Ali. Ses parents et ses sceurs lui donnent
toujours la plus grosse part. Tous se réjouissent de ses succes scolaires. Tous
s’affligent du moindre mal qui lui survient et s’empressent autour de lui pour le
soulager. « Plus tard c’est lui qui nous défendra » me disait un jour la petite
Kheira. La maman surtout chérit ce petit dernier, le seul gargon qui lui reste et qui
lui rappelle son ainé qui n’est plus. Tout cela est vrai et cependant parfois on dirait
que I’islam étouffe tout sentiment dans le cceur de ses bons parents. J’étais venu
voir un jour le petit Ali que je savais malade. Je le trouvais dans les bras de sa
maman. Celle-ci était assise par terre et regardais avec tristesse ce pauvre petit
corps briilant de fievre « quel malheur —soupira-t-elle— s’il venait a mourir comme
son frére ! ». Le papa accroupi a coté d’elle, 1’air indifférent, se mit alors a sourire
en disant « & quoi bon gémir et se lamenter : Dieu fera ce qu’il voudra. Si Dieu
veut tout de suite tuer ton enfant dans tes bras il le fera et tes larmes ne le
ressusciteront pas. Ton enfant n’est pas a toi, il est a lui ; s’il veut il le tuera et
tout de suite tu n’auras plus qu’un cadavre entre les mains »

La poutre est a lui il en fait ce qu’il veut, il la brise et la jette au feu s’il le
veut.

C’est tout ce que, dans sa théologie musulmane, Kouider avait trouvé de
mieux pour consoler sa femme... Cette parole si dure me fit mal pour elle. Je
m’attendais a la voir éclater en sanglots, mais non... au contraire... Du revers de
la main elle essuya une larme qui aller tomber en disant ces simples mots : « C’est

(12)  ed-diba “la chacal” (cf. Beaussier, op. cit., p. 370).
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vrai ». Et, pour étre aussi parfaite musulmane que son mari était bon musulman,
elle s’efforcera de dominer sa douleur et de tuer en elle tout sentiment pour se
soumettre a la volonté du Maitre tout-puissant qui crée et qui tue qui il veut et
quand il veut pour la seule et unique raison qu’il le veut.

Encore un événement qui nous permettra de pénétrer cette 4me musulmane.
Il y a de cela un an. Il est question alors de marier Fatna, la fille ainée. Kouider
ne fait aucune allusion a la chose devant sa fille et aucun enfant n’en parle devant
lui. La maman m’avertit en secret. Je lui demande si on a prévenu Fatna et si elle
consent. Je lui en ai parlé en I’absence de son pere, me dit-elle. Elle doit étre
contente parce qu’elle ne pleure pas. Devant son pére elle fait comme si elle
ignorait tout, mais en cachette elle prépare son trousseau. Dans le pays on ne
consulte jamais la jeune fille. N’a le droit de dire que celle qui a été mariée une
fois. Le pére s’absente de la maison pour laisser les femmes préparer la féte. Le
jour des noces il est au marché pour traiter d’autres affaires. Il a honte de marier
sa fille presque autant que s’il la livre a la prostitution. Il fait 1’ignorant,
I’indifférant. Il affecte de n’en parler a personne. Il me confie qu’il aime sa fille,
qu’il n’accepterait jamais de la vendre au plus offrant comme font beaucoup de
bons musulmans et si elle allait ailleurs que chez sa tante il ne la laisserait pas
partir, mais le fiancé est son cousin.

11 a refusé de la marier avant 17 ans, cas qui est assez rare dans 1’oasis. 11
sait que cela plait a sa fille, qu’elle aime bien sa tante et qu’elle s’entendra
certainement avec elle. Il ne voudrait pour rien au monde la rendre malheureuse
(a noter en passant que notre homme a raison et qu’il est beaucoup plus important
que la jeune femme s’entende avec sa belle-mére qu’avec son mari car de fait,
elle doit vivre beaucoup plus avec elle qu’avec lui. Elle travaille toute la journée
sous les ordres de sa belle-mére tandis qu’elle ne voit la plupart du temps son mari
que le soir quand il revient du travail).

Deux mois aprés je retrouve Kouider et lui demande comment va notre petit
ménage : « Je n’en sais rien, me répond-il, depuis que Fatna est mariée je ne 1’ai
pas vue ». Elle n’habite pourtant pas loin et tous les vendredis elle revient a la
maison paternelle mais elle a honte de se trouver en face de son pere. Quand elle
le voit dans une salle elle va se cacher dans une autre comme si elle avait commis
une faute honteuse qui déshonore sa famille. Pendant longtemps encore le gendre
évitera lui aussi de rencontrer son beau-pere. Aprés 3 ou 4 mois la jeune femme
et son pére se parleront comme avant le mariage et tout redeviendra normal.
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5. Relations de la famille avec I’extérieur

Les relations de la femme avec le monde extérieur sont a peu prés nulles.
La femme garde la maison, c¢’est I’homme qui va au marché et rapporte a sa
femme de quoi faire le souper. Seules ses parentes est ses voisines viennent la
voir chez elle, quand les hommes sont partis au travail ou au marché les 3 ou 4
femmes du quartier se réunissent tantdt chez 1’une tant6t chez I’autre. Chacune
apporte avec elle son fuseau et sa quenouillette, tout en filant la laine, on raconte
des petites nouvelles, des choses insignifiantes. Le soir quand les hommes
reviennent chacune regagne son logis. Ainsi par la force des choses, a part les
petits potins du quartier la femme ignore presque tout du monde extérieur.

Les petites filles, elles, sortent tous les jours pour aller chez les Sceurs, mais
elles vont et reviennent en suivant les petites ruelles tortueuses de la palmeraie,
évitant les grands chemins ou I’on risque de trouver du monde. D’ailleurs jamais
un passant ne leur adresse la parole a moins qu’il ne soit de leur famille. Quelque
fois Kouider enverra Kheira ou Ali (ou mieux les deux ensemble) acheter a la
boutique du thé ou autre petite chose. Mais il aime mieux faire lui-méme ses
commissions. Il n’aime pas a voir ses enfants dans la rue. Les jours ou il n’y a pas
de classe, si ses filles ne vont pas au bois avec leurs compagnes Kouder les retient
a la maison. Il ne veut pas qu’elles aillent ailleurs chez les voisins s’amuser avec
les fillettes de leur age. Chacune prend alors sa dentelle, s’assied dans un coin de
la cour et avance son ouvrage. Souvent Mbarka, la petite voisine, bien bonne
enfant elle aussi, vient travailler sa dentelle avec Aicha et Kheira. Ce sont des
enfants modéles et les meilleures ouvriéres des Sceurs. Kouider regoit trés peu de
monde chez lui si, par hasard, il introduit un étranger dans la cour pour traiter en
secret une affaire plus sérieuse. La femme et les fillettes disparaissent aussitot
dans I’une des deux chambres.

6. Degré d’instruction

Koudier ne sait que deux ou trois mots de frangais mais il prétend étre fort
en arabe. De fait, il est incapable de lire un journal ou un livre quelconque. 11 sait
tout juste lire et écrire une lettre, encore la remplira-t-il de fautes d’orthographe.
11 sait un peu compter et faire une addition. Le petit Ali qui va tous les jours en
classe chez les Péres en sait beaucoup plus que lui. Ce petit amuse tout le monde
chez lui. Apres la classe il répete en frangais, a la maison, tout ce qu’il a appris
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dans la journée. Papa, maman et petites sceurs restent bouche ouverte devant tant
de science. Alors le petit bonhomme s’anime, il les interroge en frangais, « Avez-
vous compris ? Mais parlez donc ! ». Bien entendu personne ne comprend rien et
tout le monde se met a rire en voyant le petit faire la mine de se facher parce que
on ne le comprend pas. Kouider n’est pas loin de croire que son fils pourra devenir
un jour capitaine.

Les fillettes ont aussi appris quelques mots de frangais chez les Sceurs mais
elles ont surtout appris a travailler. Tous les lundis un Pére de la Mission va chez
les Sceurs faire un petit cours de morale aux fillettes, de I’ouvroir. Les filles de
Kouider I’écoutent avec beaucoup d’attention et d’intérét et le soir elles répétent
a la maison toute la legon avec les exemples et les explications. Les parents restent
en admiration en entendant leurs enfants raconter les belles histoires de I’ Ancien
et du Nouveau Testament et leur expliquer en détail les X Commandements.
Kouider apprécie beaucoup cette formation morale et il encourage ses enfants a
en profiter.

7. Moyens d’existences

Il y a une dizaine d’années Kouider était mokhazni', cavalier, au bureau
arabe. Il y est méme resté assez longtemps. C’était 1’age d’or. Il avait un
traitement fixe, un beau burnous bleu et surtout pas beaucoup de travail. Mais,
sans doute, parce qu’il ne travaillait vraiment pas assez, il perdit un jour sa place.
Depuis c’est la misére... Kouider est un brave homme male. Il faut bien le dire
aussi un grand paresseux. Il n’a jamais pu se mettre a travailler. C’est le type de
I’arabe, fier nomade, roi du désert mais qui devient tout de suite le dernier des
hommes quand son chameau eut crevé.

I1 prétend avoir mal aux reins apres avoir donné trois coups de pioche en
terre : « Ce n’est pas une pioche qu’il me faut, dit-il, c’est un chameau et un fusil,
oui ! ». Mais nous ne sommes plus au temps de razzias et des écumeurs du désert.
Il n’y a a vivre aujourd’hui que ceux qui cultivent leurs palmeraies. Kouider
posseéde bien, en commun, avec ses fréres quelques palmiers, héritage de son pere.
Au partage de bien, on n’a pas partagé les palmiers, on a jugé plus pratique de
partager chaque année la récolte. Quand les dattes sont mares Kouider va faire la
cueillette avec ses jeunes fréres et sceurs dont nous avons parlé au début de cette

(13)  mxdzni “caballero arabe que depende de la Administracion” (cf. Beaussier, op. cit., p. 281).
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monographie. On met toutes les dattes en tas puis on partage. Quand un gargon
prend deux couffins une fille n’en prend qu’un. Finalement la part n’est pas grosse
pour chacun. Kouder n’emporte pas toujours son quintal de dattes. Les palmiers
donneraient beaucoup plus s’ils étaient cultivés et fumés. Mais personne ne veut
travailler plus que son frére ni travailler pour son frére. On n’arrive pas a se mettre
d’accord pour travailler en commun et les palmiers végétent et ne donnent presque
rien.

Chaque année Kouider seme aussi du blé a c6té de sa maison dans un petit
coin de 5 métres sur 10 compris entre son gourbi et celui du voisin. Il trouve que
c’est beaucoup et qu’il ne peut vraiment faire d’avantage. Tous les soirs il va au
marché. Il passe pour un savant au milieu des autres bédouins et presque tous les
jours 1’'un ou I"autre lui demande de rédiger une lettre. Dans un coin de la place,
accroupi au pied d’un mur, une planchette sur les genoux en guise de table il écrit
la lettre que lui dicte son client. Mais ce métier de scribe ne lui rapporte pas
beaucoup. On lui donne 20 sous par lettre. Tout cela est bien peu de chose pour
¢lever sa famille. Il y a bien du travail au chantier commun mais Kouider aimerait
mieux mourir cent fois que de travailler a la pioche a c6té d’un négre. Il cherche
toujours une place comme celle qu’il avait autrefois, une place de chaouch™ ou
de gardien, bref une place ou I’on pourrait étre assis toute la journée en étant bien
payé. Mais cette place quand la trouvera-t-il ? Et les enfants ont faim a la maison.
Heureusement que le midi ils profitent des cantines scolaires chez les Péres ou
chez les Sceurs. Heureusement aussi qu’il y a une bonne tante maternelle, voisine
de Kouider et qui aime beaucoup ses petits neveux. Elle vient tous les jours a la
maison et quand elle voit les petits trop affamés elle leur apporte quelque chose
ou bien elle va chez les voisins et leur raconte que les enfants de Kouider n’auront
pas encore de quoi manger. Tout le monde aime Kouider et sa petite famille et on
est généreux envers lui. Personne dans son milieu ne lui reproche sa paresse. Il
n’est pas fils d’esclave pour travailler la terre et tout le monde trouve qu’il a raison
de ne pas rabaisser sa noblesse.

8. Loisirs
Kouider en a beaucoup puisqu’il ne travaille pas : comment les passe-t-il ?
D’une facon trés simple. Il fera facilement la sieste la moitié de la journée. 11

(14) “Especie de alguacil, de empleado subalterno en una oficina” (cf. Beaussier, op. cit., p. 549).
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passera des heures assis par terre au milieu du marché formant un demi-cercle
avec une demi-douzaine de désceuvrés comme lui. C’est 1a qu’il apprendra les
nouvelles du monde et qu’il discutera politique. De temps en temps un ami
I’entrainera jusqu’au café maure pour déguster une tasse de café. Le plus souvent
vous le trouverez au coin de la place du marché assis au milieu d’un groupe sous
un grand palmier : il est en train de jouer au kherbéga''>. C’est un jeu qui
ressemble au damier. Des petits trous creusés dans le sable figurent les casiers
blancs ou noirs et comme pions 1'un des joueurs emploie des petits cailloux
blancs, I’autre des crottes de chameaux bien noires, bien rondes et bien séches.
Ce jeu doit étre fort intéressant si on en juge au sérieux des joueurs et au nombre
de ceux qui les regardent jouer.

9. Vie morale et religieuse

Koudier est religieux mais il n’est pas fanatique du tout. Il ne manque jamais
de faire ses priéres et son ramadhan, sa femme non plus, mais tous les deux
comprennent trés bien que d’autres ne soient pas musulmans. IIs regoivent
toujours avec plaisirs la visite des Péres et de Sceurs et ne parlent jamais mal d’eux
devant leurs enfants. On n’a rien a redire sur la conduite de Kouider. C’est un
homme droit, honnéte et qui aimerait mieux mourir de faim que de voler son
voisin. Il a un langage trés religieux. Mettant toujours sa confiance en Dieu il
défend a ses enfants non seulement de mendier mais méme de dire & qui que ce
soit qu’ils ont faim. Il leur préche la patience musulmane.

Les voisins ou la bonne tante apportent-ils quelque chose il dit aussitot a ses
enfants : « On remercie le bienfaiteur mais c’est surtout Dieu qu’il faut remercier
car c’est lui qui enléve a 1’un pour donner a I’autre ».

Quand il a recu quelque chose Kouider se montre généreux. Si un pauvre
vient a sa porte il partagera avec lui ce qu’il vient de recevoir et si le petit Ali lui
dit qu’il ferait mieux de garder quelque chose pour demain il lui répond™®[...]. 11
pourrait ajouter le dicton populaire si souvent répété a El Golea ; il résume bien
sa conduite? [...].

(15) cf. Beaussier, op. cit., p. 272.
(16)  Aqui falta una frase en arabe
(17) Idem.
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RESENAS

HERRERO MUNOZ-COBOS, Barbara. 2017. Elementos de unidad y pluralidad
en el Mundo drabe. En: Pequeiia madrasa 17. Madrid: CantArabia, 136 pags.

Este libro, cuya finalidad es “didactica” y “divulgativa” —tal como indica la
autora en el predmbulo— esta dirigido a un publico no arabista, en especial a
alumnos universitarios que estudian otras disciplinas. Mucho nos hubiera gustado
tenerlo entre nuestras manos cuando nos iniciamos en el estudio de la Lengua, la
Sociedad y la Cultura arabes, ya que ofrece al lector, de una manera muy
pedagogica, una vision general del Mundo Arabo-Islamico, antiguo y
contemporaneo, que va desmontando poco a poco los estereotipos en torno a una
realidad que, aunque no deja de tener muchos puntos en comun, es plural y esta
siempre abierta a evolucionar al igual que otras culturas.

La eleccion de los trece temas que estructuran la obra da al lector una vision
general y suponen ademds una puerta abierta para que siga profundizando. Con
este fin, al final de cada uno de ellos, Herrero propone una bibliografia sucinta
pero con titulos clave. Entre las cuestiones tratadas en estos temas, destacamos
algunos:

1.- Introduccién al Mundo arabe. En este capitulo se abordan las definiciones de
arabe, islamico, arabidad, arabismo y la distincion entre paises arabes e
islamicos.

2.- Islam. Aqui el lector podra entender qué significa la palabra “islam”, cuéles
son los pilares de esta religion, la distincion entre sunni y §i'7, las fuentes
mas importantes del islam, las diferencias entre esta religion y la cristiana y
el sufismo.

3.- El derecho islamico. De especial atencion en este capitulo son las fuentes del
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derecho islamico y las escuelas juridicas; estas ultimas son numerosas,
siendo cuatro las fundamentales.

4.- El urbanismo tradicional. Los espacios privados y publicos son los principales
ejes en torno a los que el lector puede ir asomandose a las construcciones
tradicionales.

5.- La estética arabo-islamica tradicional y sus valores simbdlicos. La lectura de
este capitulo nos ayuda a comprender el porqué “del mayor desarrollo de lo
geométrico en detrimento de lo figurativo” (p. 46) y como la contemplacion,
el agua o la repeticion son factores que juegan un gran papel en la
decoracion.

6.- La situacion lingiiistica del Mundo Arabe. En este apartado se abordan
cuestiones como la diglosia, el bilingiiismo, los arabismos del espafiol o los
hispanismos en Marruecos.

7.- La sociedad en el Mundo Arabe. Es de destacar aqui la cuestién de género y
la concepcion de la familia.

8.- Algunos aspectos de la vida cotidiana en el Mundo Arabe. La autora hace un
repaso por las principales fiestas, los ritos de transito, la higiene o la
alimentacion.

9.- Manifestaciones artisticas y culturales del Mundo Arabe Contemporaneo. El
lector encontrara aqui los nombres mas sobresalientes de la literatura arabe
contemporanea y un repaso por las principales manifestaciones de la
musica, el cine, el teatro o los medios de comunicacion.

10.- La situacion econémica en el Mundo Arabe Contemporaneo. Se muestra de
forma clara la division entre los paises pobres y ricos y las principales
fuentes de riqueza.

11.- Las corrientes de Pensamiento politico. Este tema aborda tanto las ideas mas
modernistas, es el caso del panarabismo, como las mas retrogradas, el
integrismo islamico. Es acertada la presentacion de dos grandes pensadores
modernos, el marroqui ‘Abdallah al-*Arwi y el argelino Muhammad Arkiin,
asi como otros, anteriores y mas modernos.

12.- La cuestion palestina. No podia faltar este capitulo en unos momentos en los
que el sionismo parece ganar cada mas terreno y actiia con mayor represion
ante cualquier conato de reivindicacion por parte del pueblo palestino. Nos
parece muy acertado que la autora incluya las fechas mas importantes, desde
la creacion a finales del siglo XIX del sionismo, y cuales son las
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reivindicaciones de los palestinos.

13.- La inmigracion magrebi en Europa / Espaiia. Se aborda esta cuestion desde
los inicios de esta hasta el modelo de politica migratoria de nuestro pais,
pasando por los principales problemas que ha sufrido y sufre este colectivo.

Las conclusiones son un balance de los objetivos propuestos, a saber,
mostrar los puntos de unién que definen al Mundo Arabe y aquellos que son
particulares a cada pais. En cuanto a los estereotipos, la autora ha explicado de
forma muy clara como algunos de ellos son tipicos de las sociedades patriarcales
mediterrdneas y no exclusivos del Mundo Arabe; de igual forma, se muestra cuan
enriquecedora puede ser para nuestras sociedades la inmigracion, al contrario de
esa otra imagen negativa que es presentada desde algunos almimbares
occidentales.

Por 1ultimo, la obra se cierra con un apéndice en el que el lector podra
encontrar una lista de revistas del arabismo espafiol, una webgrafia y un glosario
de terminologia relacionados con el ambito arabo-islamico.

Francisco Moscoso Garcia
Universidad Auténoma de Madrid.

TELLO, Juan Antonio (ed.), Victoria KRAICHE y Juan Antonio TELLO (trads.),
2018. Al sur de la palabra. Poetas marroquies contemporaneos. Zaragoza, Prensa
de la Universidad de Zaragoza, 201 pags.

La Universidad de Zaragoza ha publicado en 2018 la obra arriba resefiada
en la que se recoge una antologia de poetas marroquies contemporaneos. La
edicion ha corrido a cargo de Juan Antonio Tello, doctor en Teoria de la Literatura
y Licenciado en Filologia francesa por la Universidad de Zaragoza y en Estudios
Ibéricos por la de Michel de Montaigne en Burdeos. Es poeta y autor de varias
colecciones de poesia. Y en la actualidad trabaja como profesor en el Instituto
Espafiol Severo Ochoa de Tanger. La traduccion de los poemas escogidos ha sido
llevada a cabo por €l y por Victoria Kraiche, doctora en Estudios Semiticos por
la Universidad Complutense de Madrid, especialista en traduccion y en la
ensefianza del espafiol como segunda lengua a arabofonos. Actualmente es
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profesora asociada de arabe en la Universidad de Valladolid y de espafiol en la
Fundacion Ortega-Marafion en Toledo. Los poemas aparecen solo en espaiiol con
el titulo en esta lengua y en las lenguas originarias, arabe clasico, francés y arabe
marroqui, seflalandose la procedencia de los mismos en un apéndice al final de la
obra. Esta edicion va acompafiada de un prologo escrito por Tello y unas notas
bibliograficas de los poetas y los dos traductores.

Los poetas que aparecen en la antologia son los siguientes: Aicha Bassry
(Settat, 1960), Mohamed Ahmed Bennis (Tetuan, 1970), Mohamed Bentalha
(Fez, 1950), Jamal Boudouma (Midelt, 1973), Mohamed EI Annaz
(Alcazarquivir, 1984), Abdejaouad El Aoufir (Rabat, 1980), Malika El Assimi
(Marrakech, 1946), Abderrahim Elkhassar (Safi, 1975), Abdelghani Fennane
(Marrakech, 1969), Mohamed Miloud Gharrafi (Berkan, 1966), Mohamed
Hmoudane (El Maazize, 1968), Abdelkhaleq Jayed (Kémisset, 1966), Mourad
Kadiri (Salé, 1965), Rachid Khaless (Marruecos, 1966), Abdelatif Ladbi (Fez,
1942), Mohamed Loakira (Marrakech, 1945), Rachida Madani (Tanger, 1951),
Hassanm Najmi (Settat, 1960), Mostafa Nissabouri (Casablanca, 1943), Nassima
Raoui (Rabat, 1988), Abdelhak Serhane (Sefrou, 1950), Hassan Wahbi (Inezgane,
1957) y Abdallah Zrika (Casablanca, 1953).

Decia José Ramon Ripoll, en la presentacion del n® 22 (2000) de la Revista
Atlantica, de la que era su director, que “desde el signo poético podemos llegar a
entendernos mas alld de las premisas o barreras que impone la actualidad”.
Entiendo que esta es una maxima que todos los amantes de la poesia compartimos.
En el caso de Marruecos, esto cobra un mayor sentido para Espafia si tenemos en
cuenta el desfase cultural en una frontera terrestre tan proxima, El Estrecho de
Gibraltar, y una frontera temporal tan lejana, al-Andalus, que todavia sigue
presente en el espiritu. Las palabras de Ripoll me traen a la mente a la poetisa
espafiola Trina Mercader durante el Protectorado espaiiol y la revista literaria que
dirigié, al-Motamid, siendo esta y, especialmente, la poesia de espafioles y
marroquies que se publicaba en sus paginas, un ejemplo de entendimiento mas
alla de las diferencias.

En este numero de Atlantica se publico —segliin tenemos entendido— la
primera antologia poética marroqui que conocemos después de la independencia
de Marruecos en 1956, aunque su director puntualiza que la eleccion de los poetas
no obedece a “ninguna intencion excluyente ni candnica, sino que abre un espacio
para una futura continuidad”. De los once poetas que incluye esta antologia, solo
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cuatro vuelven a aparecer entre los veintitrés que conforman la edicion de Tello.
A esta obra le siguieron dos editadas por Antonio Reyes Ruiz, miembro del grupo
de investigacion Ixbilia de la Universidad de Sevilla: Voces del Sur. Poesia
marroqui contemporanea (2006: Alfar, Sevilla), con poemas de veintisiete
poetas; y Antologia de la poesia femenina marroqui (2012: Alfar, Sevilla), en la
que se recogen poemas de dieciocho poetisas. En la publicacion de 2006 de Reyes
solo aparece un poeta de los de Tello y en la de 2012 de aquel dos de los de este.
Contamos ademas con la mejor antologia de poesia marroqui que se ha hecho
hasta el dia de hoy, obra de Abdelatif Laabi, La poésie marocaine, de
I’Indépendance a nos jours (Paris: La Différence, 2005), la cual ha sido traducida
al espafiol y publicada por Ediciones Idea en 2006. Tello recoge a once de los
cincuenta y un poetas que cita Laabi.

Estos datos comparativos con otras antologias en espafiol y una en francés
demuestran que es muy dificil llevar a cabo una edicion “canénica”, dado el nimero
de poetas marroquies contemporaneos marroquies y la calidad de sus poemas. Si
tuviéramos que definir alguna con este calificativo, esta seria la de Laabi, por ser la
de mayor nimero de poetas. Por consiguiente, la seleccion de poetas no puede ser
sino personal y una contribucion mas que nos acerque a la produccion del pais
vecino. En este sentido, pensamos que la seleccion hecha por Tello para el piblico
espafiol se caracteriza por darnos a conocer no solo a poetas ya consagrados y
conocidos por el publico espafiol como Bassry, Bentalha, Kadiri, Laabi, Najmi o
Nissabouri sino a otros no tan conocidos en Espafia y mas jovenes.

Los poetas que conforman la antologia A/ sur de la palabra siguen vivos
actualmente. De los veintitrés, diecinueve hombres y cuatro mujeres, solo seis
han nacido antes de la independencia en 1956 y catorce lo han hecho a partir del
afio 1960, siendo tres los mas jovenes, nacidos en los afios ochenta. Esto corrobora
lo dicho por el editor en el prologo, que “la eclosion de la poesia moderna en
Marruecos tiene lugar en el curso de los afios sesenta”. En esta década, Tello
sefiala dos acontecimientos importantes que daran impulso a la poesia: la
publicacion del manifiesto Poésie toute, escrito por Mostafa Nissabouri y
Mohammed Khair-Eddine, y la aparicion de la revista Souffles, creada por
Abdellatif Ladbi para quien esta va ouvrir un autre chantier que le mouvement
national avait a peine soupgonné, celui de la décolonisation culturelle (Ladbi
2005: 15). Y sin lugar a dudas —como sigue argumentado el editor— “el gran
desafio de la poesia marroqui, ya fuera en lengua arabe o francesa, consistia en
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dotarse de un lenguaje que diera respuesta al autoritarismo y la represion” que se
vivieron durante los famosos “afios de plomo” en el reinado de Hassan II, padre
del actual rey de Marruecos Mohammed VI. Laébi (2005: 11-13) habla de tres
fases en el desarrollo de la poesia contemporanea marroqui. La primera va desde
el inicio del Protectorado en 1912 hasta la proclamacion del dahir berbére en
1930, y es todavia una poesia tradicionalista y no tan combativa como en Oriente
ante la presencia colonial. La segunda va en paralelo con la organizacion del
movimiento nacionalista y es definida por Ladbi como ouverture réelle sur le
mouvement de la renaissance arabe et, a un degré moindre, sur la culture
occidentale, poniendo el acento en la reforma religiosa y la Educacion, y sin
alejarse todavia de los canones de la poesia clasica heredados. Es curioso destacar
—segin Laabi— que entre 1912 y 1956 solo se publicaron diez colecciones de
poemas. La tercera etapa nace tras la independencia y esta es la que queda
reflejada en la antologia que presentamos

Algunos poemas de los poetas de la antologia han sido traducidos al
espafiol. También algunas colecciones completas entre las que citamos, a modo
de ejemplo, estas: La soledad de la arena (Alfar: Sevilla, 2006) y Cicatriz de la
luz (Centro Mohammed VI para el Dialogo de Civilizaciones: Coquimbo, 2010)
de Aicha Bassry, ambos libros escritos en arabe clasico; Hilado de chicas
(Malaga: Diputacion, 2007) y Pdjaro de Dios (Alcala la Real: Alcala Grupo
Editorial, 2010) de Murad Kadiri, escritos en arabe marroqui.

La lengua escrita principal en la que escriben los poetas de la antologia es
el arabe clasico y la segunda en importancia el francés. Tan solo uno de ellos
escribe en arabe marroqui, conociéndose el poema en esta lengua materna como
zéjel. La produccion en arabe marroqui es bastante prolifica y hoy en dia
contamos con importantes poetas entre los que destacan Ahmed Lemsyeh y Driss
Mesnaoui, impulsores de este género en los afios setenta, y Mourad Kadiri, quien
aparece en la antologia. Seria una contribucion importante el publicar una
antologia de zéjeles en espaiol para dar a conocer este género al lector de nuestro
pais. Marruecos ademas cuenta con una produccion poética en amazige, la
segunda lengua oficial del pais junto al arabe clasico. La riqueza lingiiistica es
pues una realidad que hace que la poesia en el pais vecino tenga muchos colores.
Y atin mas, hay poetas como Abderrahman El Fathi o Larbi Elharti, originarios
del norte de Marruecos, que escriben en espafiol.
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Como ya hemos apuntado, las lenguas oficiales del pais, a partir de la reforma
constitucional de 2011, son el arabe —se entiende el clasico— y el amazige —la
variante estandarizada—. El arabe marroqui o las tres grandes variantes del amazige
—tarifit, tamazight y tachelhit— son consideradas orales, no estan normalizadas y no
gozan de proteccion oficial. Tampoco el francés o el espafiol son lenguas oficiales,
aunque estas lenguas si estan normalizadas y gozan de oficialidad en sus paises de
origen o en otros. Esta situacion es definida por Fouad Larouit” —al menos en lo
tocante a la Educacion— como “esquizofrenia nacional”, es decir, las lenguas
oficiales no son las lenguas nativas de los marroquies. Recordemos que el pais sigue
contando con una tasa elevada de analfabetismo, en torno al 45%, y que las
competencias en arabe clasico no son iguales para todos. La escritura poética en
arabe marroqui constituye una apuesta importante por la expresion poética en la
lengua materna y un mayor acercamiento al pueblo en general. Pero la lengua
escrita no deja de ser sino un instrumento incompleto de expresion poética. “El
signo poético” —como decia Ripoll mas arriba— va mas alla de la variante escrita.
Este signo es definido en relacion a la poesia marroqui contemporanea por Tello
como “un lenguaje mas apegado a lo cotidiano, la presencia efectiva del acto de
escritura en el propio poema, el retorno al yo, el cruce de referencias culturales, la
inclusion de la narratividad en el cuerpo del poema”.

La traduccion poética ha sido bastante cuidada, mas aun si tenemos en cuenta
que ambos traductores tienen formacion filologica. Tello es ademas poeta y Kraiche
se ha especializado en traduccion. Los que hemos traducido somos conscientes de
que la traduccion es un risque obligé car, dans ce rapport amoureux particulier
qu’est la traduction, l'intuition est souvent bonne conseillere, et parfois la «
trahison » est le meilleur gage d’une fidélité créatrice (Laabi 2005 : 7). Saludamos
con entusiasmo la aparicion de esta antologia, ya que contribuye tanto al
conocimiento de la poesia del pais vecino como al deleite de su lectura. El lector
espafiol reconocera a través de ella el lenguaje universal de la poesia que solo puede
contribuir a derribar los muros de la ignorancia que separan a los pueblos.

Francisco Moscoso Garcia
Universidad Autonoma de Madrid

(1)  Le drame linguistique marocain. Léchelle: Zellige, 2006, 98.
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SAAD MOHAMED SAAD (coord.) (2018): Estudios de traductologia arabe.
Traduccion del texto literario. Granada: Editorial Comares. Coleccion Interlingua
n°® 207. 129 paginas. (ISBN: 978-84-9045-768-9).

Corresponde el presente volumen a la linea de la colaboracion que con éxito
y perseverancia mantienen la Universidad Pablo de Olavide (UPO) de Sevilla y
el Instituto Egipcio de Estudios Islamicos de Madrid. Esta colaboracion se apoya
también, de manera paralela a publicaciones como este libro, en simposios sobre
traductologia celebrados simultaneamente y al alimén entre ambas instituciones
de manera periddica y en los que participan docentes e investigadores espafioles
y arabes, mayormente egipcios. Fruto de esta colaboracion llevada de la mano por
el Dr. Saad Mohamed Saad, profesor en la UPO, con la participacion siempre
dispuesta de las sucesivas direcciones del Instituto Egipcio de Madrid, ha visto la
luz una serie de publicaciones, de la que este volumen es la quinta, inaugurada en
2009 con el volumen colectivo titulado Interculturalidad, lengua y traduccion,
asi como de manuales universitarios, siempre en torno a la traduccion. Prueba de
que la colaboracion esta ya asentada es que el presente volumen, Estudios de
Traductologia Arabe. Traduccion del Texto Literario, al igual que el anterior, que
verso sobre la traduccion del EI Quijote al arabe, fueron editados por la editorial
granadina Comares, integrandose en la coleccion Interlingua, que cuenta ya con
mas de doscientos numeros.

El volumen consta de seis estudios dedicados a la traduccion literaria, en la
combinacion arabe espaiol, firmados por hispanistas de universidades egipcias y
especialistas en lengua arabe de universidades espafiolas. El nimero de seis puede
parecer escaso, pero lo cierto es que la distribucion de temas abarca la clasica
triada de poesia, teatro y narrativa, con especial insistencia también en la
traduccion del discurso humoristico y la ironia, una de los temas recurrentes en la
investigacion de Saad Mohamed Saad, coordinador del volumen y firmante del
primer articulo.

El primer estudio, “Técnicas de traduccion del humor basado en elementos
culturales: Analisis aplicado a la narrativa de Naguib Mahfuz y su traduccion al
espafiol”, ofrece ejemplos practicos de traduccion al espafiol de pasajes
humoristicos tomados de seis novelas del nobel egipcio, a saber, la conocida
Trilogia (Entre dos palacios, El palacio del deseo 'y La azucarera), Jan Aljalili y
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El callejon de los milagros. El interesante estudio, cuidado, detallado y ameno,
pierde algo de fuerza al generalizar los resultados obtenidos para la narrativa
traducida al espafiol de Naguib Mahfuz haciendo uso de un corpus en el que se
echa de menos otros titulos traducidos al espafiol (E/ viaje de Fatuma, Akhenaton,
Miramar, por ejemplo) o ejemplos de narrativa corta (La taberna del gato negro,
por ejemplo). Acierta Saad, por otro lado, al presentar su trabajo como la
exposicion de ejemplos de técnicas de traduccion del discurso humoristico sobre
la base de la tesis doctoral de Molina Martinez sobre los culturemas (2001) y de
las tipologias de Newmark o Nida. La tinica observacion es que Molina Martinez
reviso su tesis en 2006 (E/ otorio del pingiiino) y que se podia haber optado por
tipologias mas analiticas que las ya clasicas de Nida o Newmark, como la mas
reciente propuesta de Ponce Diaz (“El arte de traducir expresiones idiomaticas: la
finalidad de la funcionalidad”, 2011).

El segundo articulo, de Ahmad Shafik (Universidad de Oviedo), esta
dedicado a la traduccion de la poesia sufi. Es de agradecer la variedad de
fragmentos y ejemplos ofrecidos al lector (de Ibn ‘Arabi, al-Halla§, al-Yilani, al-
SustarT, entre otros) y la exhaustividad y precisién del analisis de Shafik. Y
aunque éste no parece justificar la clasificacion de los ejemplos que desgrana, lo
cierto es que las conclusiones, derivadas de los numerosos ejemplos ofrecidos, no
por ya intuidas dejan de ser pertinentes: atencion tanto a la raiz semantica de los
términos, algo basico en el arabe, como al contexto textual considerado unidad de
traduccion.

El tercer estudio, “Las unidades fraseologicas en EI/ Quijote y su
traducibilidad al arabe”, de Manar Abd El Moez Ahmed (Universidad de El
Cairo), conecta con el revivido interés por traducir E/ Quijote al arabe surgido
con motivo del cuarto centenario de la aparicion de la obra cumbre de Cervantes,
del que surgieron en poco tiempo sendas traducciones de Sulayman al-Attar
(2002) y Rafie Atfeh (2004). Tanto es asi que el propio al-Attar publicé una
revision de su traduccion en 2015, en fecha cercana al cuarto centenario del
fallecimiento de Cervantes. La existencia de las mencionadas traducciones
recientes (la anterior traduccion completa es de ‘Abd al-Rahman Badawi, de
1965) favorece la aparicion de estudios como éste. Ofrece Manar Abd El Moez
un estudio breve pero exhaustivo, metodologicamente preciso, que aboca a una
serie relativamente breve de ejemplos, pero pertinentes, que son, como reconoce
la autora, un botén de muestra.
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Sigue en el volumen el tnico estudio dedicado a la traduccion teatral “La
traduccion teatral del espaiiol al arabe. Representabilidad vs. Legibilidad”, a
cargo de Sherine Samy Gamaleldin (Universidad de Granada), quien en un
interesante trabajo aborda la traduccion de la obra dramatica y las posiciones
contrapuestas que la consideran bien una obra literaria independiente de su virtual
representacion (Bassnett), o bien una obra cuya potencialidad so6lo culmina con
su representacion (Pavis). La asuncion de una u otra posicion determinaria de
hecho la estrategia traductora. Gamaleldin demuestra que no es necesario contar
con sendas traducciones metas para la lectura y para la representacion, sino que
el procedimiento de correccion de traduccidon para mejorar la recepcion de la
audiencia lectora es el mismo que se aplicaria para hacer que el texto traducido
de una obra dramatica fuera representable.

El quinto trabajo lo firma Ali Mohamed Abdel-Latif (Universidad de Minia,
Egipto), “Hacia una propuesta de traduccion de la ironia entre el arabe y el
espafiol”, en el que trata la traduccion de la ironia entre el arabe y el espafiol, y
aunque en el capitulo de conclusiones, siempre dificil de desarrollar en trabajos
de relativas pocas paginas, apunta al sentido comun, el cuerpo del estudio se
dedica sendas traducciones de Yawmiyyat na’ib fi-l-aryaf, Don Quijote de la
Mancha y Hadrat al-muhtaram, con las limitaciones propias de las dimensiones
del trabajo y el volumen, tomando como base las ideas de Rabadan y Ramirez
Garcia para la traduccion de la metafora.

Cierra el volumen un estudio firmado al alimén por Ali Mohamed Abdel-
Latif, autor de otro articulo en este mismo volumen, y Hend Saad Saad
(Universidad de Minia, Egipto), “Traduccion y cultura en E! Lazarillo de
Tormes”, en el que sobre la base del concepto de culturema y la clasificacion de
los mismos por Molina Martinez (2001) se comparan las traducciones al arabe del
Lazarillo de Tormes realizadas por ‘Abd al-Rahman Badaw1 (1979) y de ‘Abd al-
Had1 Sa‘diin (2001), en un trabajo lo suficientemente detallado como para aportar
datos cuantitativos, y en donde para atender a las diferentes soluciones hay que
prestar atencion a las respectivas estrategias traductoras.

Francisco Rodriguez Sierra
Universidad Auténoma de Madrid
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