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LA IMAGEN DEL FUEGO EN LA POESIA ANDALUSI:
ESTUDIO ANALITICO- DESCRIPTIVO

THE IMAGE OF FIRE IN ANDALUSIAN POETRY, A
DESCRIPTIVE-ANALYTICAL STUDY

Mohammed Banat*
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Resumen: La investigacion pretende estudiar la imagen del fuego en la poesia andalusi, desvelar sus
caracteristicas, los poetas mas destacados que la describen y extraer imagenes innovadoras en su
descripcion. La investigacion incluye un prefacio y dos partes principales. El prefacio se tratan las fuentes
de la literatura y el patrimonio que dedicaron capitulos especiales a la descripcion del fuego. La primera
parte versa sobre el fuego en su forma fisica, que se ramificaba en varios puntos: fuego de carbon y
ceniza, fuego de estufa y descripcion del fuego con caracteristicas femeninas, describiendo el fuego en
su movimiento y quietud, el fuego de la vela y la lampara, el fuego del aceite sobre el agua. La segunda
parte se centra en el fuego en su imagen metaforica, como el fuego de la pasion, el fuego del amor y el
fuego de la guia y la injusticia. La investigacion concluye con una serie de resultados. En este caso, los
mas importantes son: la poesia que describe el fuego se presenta en forma de estrofas, y las distintas
imagenes del fuego, entre tradicionales e innovadoras. Para lograr los resultados deseados, hemos
utilizado el enfoque analitico descriptivo ademas del enfoque estético.

Palabras clave: fuego, cenizas, carbon, incinerador, cafién, lampara, vela, chimenea.

Abstract: The research aims to study the image of fire in Andalusian poetry, reveal its features, the most
prominent poets who describe it and extract innovative images in describing it. The research included a
preface and two main parts. The preface was devoted to talking about the sources of literature and
heritage that allocated special chapters to describe fire. The first part dealt with a fire in its physical form,

* Email: mobanat@staff.alquds.edu ORCID: https://orcid.org/0000-0002-1157-6465
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which branched into several points: coal and ash fire, stove fire, and describing fire with the
characteristics of women. Describing the fire in its movement and stillness, the fire of candle and lamp,
the fire of oil on the water. The second part, focuses on the fire in its metaphorical image, as the fire of
passion, the fire of love, and the fire of guidance and unfairness. The research concluded with a set of
results, the most important are: the poetry describing fire came in the form of stanzas, and the images of
fire varied between traditional and innovative. To achieve the desired results, the researcher used the
analytical descriptive approach in addition to the aesthetic approach.

Keywords: fire, ashes, coals, incinerator, cannon, lamp, candle, fireplace.
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Resumo: O presente estudo da a conhecer a rede de povoamento e a organizagao espacial do territério de Alcacer
do Sal durante o Periodo Emiral. No decorrer da cronologia mencionada a regido foi alvo de varios acontecimentos
politicos e militares, de que € exemplo os ataques vikings e as rebelides nas zonas limitrofes contra o Califado de
Damasco e, posteriormente, contra o Emirado de Cérdova, que influenciaram o modo como as comunidades se
implantaram naquela area geografica. Quando inicidmos esta investigacdo ndo eram conhecidos assentamentos
mugculmanos na regido, porém a importancia daquele territdrio era notdria nos registos das fontes arabes e pelos
testemunhos arqueoldgicos descobertos na cidade. Varias questdes surgiram no inicio do projecto, nomeadamente:
Como se organizava o territério no Periodo Mugulmano naquela zona ocidental do Garb al-Andalus? Que medidas
empreenderam as comunidades rurais e os poderes regional e central para se protegerem dos ataques vikings e das
rebelides da 1? fitna? Com a chegada dos mugulmanos teria havido uma ruptura com o modelo de povoamento
anterior? Como era a relagdo entre a cidade e o campo? Tendo como objectivo compreender o modo como as
populacdes se organizaram no espago ¢ de que forma os episddios referidos atuaram nessa mesma disposigdo,
consultou-se as fontes escritas islamicas e cristas, a semelhanga dos registos cartograficos e toponimos, tendo-se,
de igual modo, procedido a trabalhos de prospeccao extensiva no terreno e escavagdes arqueoldgicas em quatro
dos sitios identificados. Através da distribuicdo e implantagdo dos assentamentos, bem como da andlise das
estruturas e cultura material daquelas comunidades, foi possivel compreender o modelo de ocupagdo na cronologia
referida, tendo-se constatado uma permanéncia nos locais entre os Periodos Tardo-Romano e inicios do Islamico,
mas também o investimento na construgao de fortificagcdes a partir do Emirado para controlo e defesa do territorio.
Palavra(s)-chave: Garb al-Andalus, Povoamento, Fortifica¢cdes, Comunidades Rurais, Cultura Material.

Resumen: Este estudio revela la red de asentamientos y la organizacion espacial del territorio de Alcacer do Sal
durante el Periodo Emiral. A lo largo de esta cronologia, la region fue objeto de diversos acontecimientos politicos
y militares, como los ataques vikingos y las rebeliones de las zonas vecinas contra el Califato de Damasco y, mas
tarde, contra el Emirato de Cérdoba, que influyeron en la forma en que las comunidades se asentaron en esa zona
geografica. Cuando comenzamos esta investigacion, no se conocian asentamientos musulmanes en la region, pero
la importancia de aquel territorio quedaba patente en los registros de las fuentes arabes y en las evidencias
arqueoldgicas descubiertas en la ciudad. Al inicio del proyecto surgieron varias preguntas, a saber: ;Como se
organizaba el territorio en época musulmana en esa parte occidental de Garb al-Andalus? ;Qué medidas tomaron
las comunidades rurales y los poderes regionales y centrales para protegerse de los ataques vikingos y de las
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rebeliones de la 1? fitna? Con la llegada de los musulmanes, ;se produjo una ruptura con el modelo de poblamiento
anterior? ;Como era la relacion entre la ciudad y el campo? Con el objetivo de comprender como se organizaban
las poblaciones en el espacio y como actuaban sobre esa misma disposicion los episodios referidos, se consultaron
fuentes escritas islamicas y cristianas, asi como registros cartograficos y toponimicos, realizandose ademas un
amplio trabajo de prospeccidon sobre el terreno y excavaciones arqueologicas en cuatro de los yacimientos
identificados. A través de la distribucion y localizacion de los asentamientos, asi como del analisis de las
estructuras y cultura material de dichas comunidades, se ha podido comprender el modelo de ocupacién en la
cronologia mencionada, habiéndose constatado una permanencia en los yacimientos entre la época tardorromana
y los primeros momentos isldmicos, pero también la inversion en la construccion de fortificaciones desde el
Emirato para el control y defensa del territorio.

Palabra(s) clave: Garb al-Andalus, Poblamiento, Fortificaciones, Comunidades Rurales, Cultura Material

Abstract: The present study reveals the settlement network and spatial organization of the territory of Alcacer do
Sal during the Emiral Period. Throughout the mentioned timeline, the region experienced various political and
military events, such as Viking attacks and rebellions in the border areas against the Caliphate of Damascus and
later against the Emirate of Coérdoba, which influenced how communities established themselves in that
geographical area. When we began this investigation, there were no known Muslim settlements in the region.
However, the importance of that territory was evident in the records of Arab sources and the archaeological
evidence discovered in the city. Several questions arose at the beginning of the project, namely: How was the
territory organized during the Muslim period in that western area of Garb al-Andalus? What measures did rural
communities and regional and central powers undertake to protect themselves against Viking attacks and the
rebellions of the 1st Fitna? Did the arrival of Muslims lead to a rupture with the previous settlement model? What
was the relationship between the city and the countryside? With the aim of understanding how populations
organized themselves in space and how the mentioned events influenced that organization, Islamic and Christian
written sources were consulted, as well as cartographic records and place names. Extensive field surveys and
archaeological excavations were also conducted in four of the identified sites. Through the distribution and
establishment of settlements, as well as the analysis of structures and material culture of those communities, it was
possible to understand the occupation model within the mentioned timeline. A continuity of occupation was
observed between the Late Roman and early Islamic periods, but there was also an investment in the construction
of fortifications from the Emirate onwards for the control and defense of the territory.

Keywords: Garb al-Andalus, Settlement, Fortifications, Rural Communities, Material Culture.
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1. Introducio

A cidade de Alcacer do Sal ergue-se num imponente cerro, sobranceiro ao rio Sado,
destacando-se numa paisagem marcada por planicies e algumas formac¢des montanhosas
visiveis da actual colina do castelo. As intervengdes arqueoldgicas ali efectuadas, entre 1993 e
1997, sob a direc¢do do Instituto Portugués do Patriménio Arquitectonico e Arqueologico e da
Direc¢do Regional de Cultura do Alentejo, permitiram verificar uma longa ocupagdo humana
desde a Idade do Ferro até a Idade Moderna (Leitao, 2017: 5). Durante o Periodo Mugulmano,
particularmente a partir do Califado de Cordova, Alcacer dominava um extenso territorio, desde
os montes Banu Benamocer, ou seja a Serra da Arrdbida até, possivelmente, a cordilheira

AAM 31 (2024) 25-48



27 O POVOAMENTO EMIRAL DA KURA DE AL-QA4SR (ALCACER DO SAL, PORTUGAL)

montanhosa Grandola-Cercal, um dominio territorial que ja perdurava desde o Alto Império
Romano (Baido et all., 1940: 61; Lévi-Provencal e Garcia Gomez, 1950: 158).

Parte do estudo que agora se apresenta insere-se no ambito do meu projecto de
doutoramento intitulado: “4 organizagdo do Territério no Sudoeste do Garb Al -Andalus —
povoamento rural e paisagens fortificadas na kiira de Alcacer do Sal”, sob a orientagdo
cientifica da Professora Doutora Rosa Varela Gomes e financiado pela FCT - Fundacdo para a
Ciéncia e a Tecnologia (SFRH/BD/117606/2016; COVID/BD/151702/2021) (Leitao, 2023).
No decurso daqueles trabalhos, para além do reconhecimento de distintos sitios arqueologicos,
tivemos oportunidade de realizar sondagens e escavagdes arqueologicas em quatro daqueles
locais identificados, nomeadamente nas Atalaias de Abul e Murta, no Castelo de Vale de Trigo
e na Alcaria de Sdo Lourenco, que demonstraram uma cronologia no Emirado, revelando,
contudo, alguns deles, uma ocupacao anterior (Leitdo, 2023: 68-159).

2. Contexto geografico e historico

O territorio de Alcécer ¢ caracterizado essencialmente por uma vasta planicie composta
por algumas formagdes montanhosas e pela importante bacia hidrografica do rio Sado. O curso
daquele rio, nas areas correspondentes ao Médio e Baixo Sado, atravessa essencialmente
terrenos de formagdo geologica recente dataveis do Médio e Final do Cenozdico. Na sua
margem esquerda, particularmente a Sul e Oeste de Alcacer, estende-se uma vasta planicie,
caracterizada por terrenos pouco consolidados e arenosos, sobretudo a medida que nos
aproximamos do estudrio, e por duas formagdes montanhosas, como a Serra de Grandola-Cercal
e, junto a foz, a Serra da Arrabida (Carvalho, Faria e Ferreira, 2008: 16-18). Na margem direita
do rio Sado, a Leste e, sobretudo, a Norte da cidade, predominam os acidentes geograficos com
solos xistosos e pouco férteis, embora na sua envolvéncia, exista conjunto de outros cerros de
menor altitude, junto a cursos de agua, que formam vales com solos bastante férteis para a
agricultura e que foram propicios a fixa¢do humana.

O conjunto de vias terrestres que uniam aquela cidade a Lisboa, Evora ¢ Beja e,
particularmente, a via fluvial do rio Sado, navegével até Porto Rei, a cerca de trinta quilometros
da cidade, possibilitava os contactos com o hinterland, permitindo ainda a realizacdo de trocas
comerciais com o exterior, por vezes mesmo a longa distancia. Os varios portos fluviais ao
longo das margens do rio, existentes naquela zona desde o Periodo Romano, permitiam a
deslocagdo das populagdes rurais a cidade, criando uma rede de ligagcdes comerciais que
caracterizariam o quotidiano da urbe.

A importancia do rio ¢ patente nas fontes islamicas, nomeadamente nos inicios do século
XI1I, quando Alcacer do Sal ¢ referida pelo geografo al-Idrici pela relevancia da sua ligacao ao
rio Sado: “Alcdcer do Sal (al-Qasr) é uma cidade bonita, de grandeza média, banhada pelas
aguas do nahr Satubar (rio de Setubal/rio Sado). Grande rio que é navegado por grande
numero de embarcagoes e navios destinados a viagens.” (1drici, 1999: 263-264).

A partir do Baixo Império Romano, a cidade entrou em declinio, particularmente a partir
do século III d.C., conforme se constatou nas escavacdes ali efectuadas que demonstraram
escassa presenca de fragmentos ceramicos de terras sigillatas claras tardias (Carvalho, 2006:
308). Nao obstante foi encontrado na metrépole alguns elementos arquitectonicos, como uma
epigrafe e pilastra, datados do século VII, possivelmente relacionados a uma igreja visigdtica
que tera existido no local, mas também algumas ceramicas, com pastas grosseiras, fabricadas a
torno lento atribuidas ao Periodo Visigético, evidenciando a manutengao dos edificios romanos
durante a Alta Idade Média (Cottart e Carvalho, 2010: 188; Pereira, 2000: 36).
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Com a chegada dos mugulmanos, a partir de 711, o territoério de Alcéacer ¢ integrado no
Califado de Damasco, em 713-714, através das campanhas militares de ‘4bd al-*Aziz que
culminaram com as conquistas das cidades de Evora e Lisboa (Paixdo et alii, 2001: 198). Na
zona da Arrabida, nomeadamente em Espichel/Azoia, mas também em Alcacer''), foram
encontradas moedas de origem Omiada e Abassida, do século VIII, que atestam a presenca
muculmana, logo apds a conquista, naquela area geografica (Fernandes, 2004: 60; Picard, 2000:
194). Alcécer esteve durante esta fase no seio das revoltas muladis, berberes e arabes, ocorridas
nas cidades de Beja, Lisboa e Mérida, contra o Califado de Damasco e, posteriormente, o
Emirado de Cérdova instaurado por ‘Abd al-Rahman I (Coelho, 2008: 111-150).

Em 844 ocorre o primeiro ataque viking na regido de Lisboa, prosseguindo aqueles as
incursdes por Beja e Costa Algarvia, voltando novamente os mesmos, uns anos mais tarde, em
858 e 859, a atacar Lisboa e as costas de Beja, bem como possivelmente Alcacer, nao
encontrando nenhuma resisténcia nessas zonas. E a partir destes acontecimentos que o poder
emiral de Cordova, sob o dominio de ‘4bd al-Rahman II, comega a investir na defesa das zonas
litorais do ocidente do al-Andalus, instalando naquelas uma rede de atalaias e ribats, assim
como estaleiros de construgdo naval, para controlo e protec¢do daquelas zonas, fazendo com
que Alcéacer cresca no século X, tornando-se sede de kiira (Correia, 2013: 74). Moedas
Omiadas, cunhadas nos reinados de ‘Abd al-Rahman II ¢ Muhammad I, descobertas em Alcacer
do Sal®® comprovam a presenga do poder central de Cordova, logo apos o primeiro ataque
viking e antes da chegada dos Banii Danis, naquele territorio ocidental.

Apo6s dotar Alcacer e o seu territério de todos os equipamentos necessarios para a sua
defesa, os Omiadas decidem colocar no poder, a familia berbere dos Banii Danis, anteriores
aliados de Cordova, que tinham estado a frente dos dominios da cidade de Coimbra, possuindo,
deste modo, uma vasta experiéncia na governagao das sedes militares de fronteira e na colheita
de impostos entre uma populagdo que era, maioritariamente, cristd (Felipe, 1997: 90-91). Com
a instalacao do Califado de Cordova, em 929, Alcacer do Sal encontrava-se sob o dominio
califal, tendo ‘4bd al-Rahman III confirmado Yahyda b. Abi Danis a frente do governo de
Alcacer e o seu sobrinho ‘Abd Allah b. *Umar b. Abi Danis como governador das dependéncias
montanhosas, nomeadamente do Castelo de Palmela (Lévi-Provengal e Garcia Gomez, 1950:
158).

Com base nas informacoes historicas obtidas de fontes documentais e considerando o
contexto politico e militar que caracterizou a regido em estudo, era nossa convic¢ao inicial que
o territorio de Alcdacer teria sido objecto, ao longo do periodo cronolégico em questdo, de um
esforco na construcdo e estabelecimento de novas fortificagdes e postos de vigia. Aqueles
empreendimentos visavam ndo s6 proteger e defender as principais vias terrestres e maritimas,
mas também salvaguardar as comunidades que habitavam os assentamentos rurais. Esses
eventos, provavelmente, resultariam em alteragdes no padrdo de povoamento, incluindo o
abandono de alguns nucleos rurais do periodo Tardo-Romano e o surgimento de novas formas
de ocupagdo e exploragdo do territorio. Para investigar essa hipdtese, foram levadas a cabo
prospeccdes arqueologicas em dareas de alto potencial arqueologico, alguns dos quais
mencionados em documentos historicos ou com topdnimos pertinentes. Além disso, utilizamos
os dados de escavagdes prévias realizadas em sitios romanos no territorio, e efectuamos novas
escavagoes em quatro locais identificados como promissores: as Atalaias de Abul e Murta, o

(1) Proveniente de coleccao particular.
(2) Provenientes de colecgdo particular.
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Castelo de Vale de Trigo e a Alcaria de Sdo Lourengo. A andlise combinada desses dados,
juntamente com o exame global do territorio, incluindo a distribui¢cdo espacial dos sitios e os
artefactos recuperados durante os trabalhos, permitiu-nos formular uma visao abrangente do
padrao de povoamento rural em Alcacer do Sal durante o Emirado.

3. A organizacio do territorio durante o Emirado
3.1. Villas e fortificacoes Tardo-Romanas

Com a chegada dos mugulmanos a Peninsula Ibérica, em 711, o povoamento no territorio
de Alcacer ndo sofreu, no imediato, grandes oscilagdes mantendo-se ocupadas algumas das
antigas villae dispersas pelo territdrio, como Santa Catarina de Sitimos, onde as escavagdes
arqueologicas ali efectuadas, entre 2006 e 2016, permitiram documentar a existéncia de
compartimentos com sobreposi¢do de muros e corte de outras divisdes, em resultado das
distintas reocupacdes naquele local. Ali recolheram-se alguns fragmentos de ceramicas de
caracteristicas visigoticas e emirais, com abundantes elementos nao plasticos e fabricados com
pastas locais, apresentando decoracao incisa (Carvalho, 2008: 20).

Outra villa que se manteve ocupada até ao Periodo Islamico foi Sao Jodo dos Azinhais,
junto ao Torrdo, onde tera existido um templo dedicado a Jupiter Optimo Maximo (Faria, 2002:
80). O sitio permaneceu habitado no Periodo Visigético, tendo sido aquele templo,
possivelmente, transformado numa basilica paleocristd, conforme sugerem as pilastras e uma
inscrigdo, dedicada aos Santos Justo e Pastor, datada de 682 d.C. (ERA DCCXX), descobertas
no interior da actual ermida que se situa no local (Almeida et alli, 1978: 218-220). Todavia,
para Mario Barroca aquela inscricdo data de 882 d.C. (ERA DCCCCXX) e nao 682 d.C., uma
vez que mesma encontra-se fracturada, faltando-lhe o angulo inferior direito no espago
equivalente a duas letras, ndo sendo, de igual modo, conhecida, at¢ ao momento, nenhuma
inscri¢do paleocrista em territorio portugués, a nao ser em contexto funerario. Para além disso,
segundo o mesmo investigador o tipo de letra utilizada, como ¢ exemplo os BB, ¢
caracteristicamente mogarabe (Barroca, 2000: 22-27). A comprovar-se a veracidade destas
ultimas afirmagdes estaremos perante um templo das comunidades mocgarabes que habitavam
Alcéacer, mantendo os seus costumes e religido livremente, sob o dominio isldmico. Em fase
posterior, particularmente nos Periodos Almoravida e Almoada, aquele edificio cristdo tera sido
adaptado, possivelmente, a um espaco de vigilancia, de caracteristicas militares, mas também
religiosas.

Durante os trabalhos de prospeccao que efectudmos no territdrio identificou-se uma outra
possivel villa, situada a 7 km, a Norte de Alcacer, implantada numa plataforma suave, junto a
ribeira do Alberginho e proxima da via Alcacer-Lisboa, onde reconhecemos, a superficie, restos
de estruturas, edificadas em opus signinum, bem como alguns elementos arquitectonicos,
particularmente trocos de colunas, e fragmentos de ceramicas de construgdo e comuns com
pastas grosseiras. Entre as formas reconhecidas realga-se a descoberta de um fragmento de
bordo de talha/dolium, cujos paralelos obtidos permitem atribuir uma datagdo entre os séculos
VII-IX, demonstrando uma ocupacao Visigotica e Emiral (Leitdo, 2023: 75-77).

No cerro mais elevado que se acha junto dos vestigios referidos reconheceu-se
concentragdo de pedras que parecem indicar a existéncia de um pequeno recinto amuralhado e
que, conforme sugere as ceramicas identificadas no local, podera ter sido edificado a partir dos
séculos V/VI, quando se verifica uma maior instabilidade no Império Romano do Ocidente ¢ a
chegada dos povos barbaros ao territério peninsular, mantendo-se a ocupa¢do naquele local
durante os Periodos Visigotico e Emiral (Leitdo, 2023: 75-76).
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Para além das villae, mantiveram-se habitadas algumas aldeias e pequenos casais agricolas
que tinham surgido durante o Periodo Tardo-Romano e Visigoético, permanecendo mesmo
alguns daqueles ocupados depois do fim do Emirado.

A grande alteracdo que observamos durante o Periodo Emiral, em relagao ao povoamento
tardo-romano e visigotico, ¢ o surgimento de fortificacdes junto ao rio Sado, mas também nas
imediacdes das principais vias de comunicagdo que uniam Alcécer a outros territorios do al-
Andalus e, como consequéncia dessa nova organizacdo, o aparecimento de novos povoados,
alcarias e casais agricolas (Fig. 1).

MAPA DOS SITIOS ARQUEOLOGICOS DO PERIODO EMIRAL (SECS. VIII - INICIOS DO X)

| SITI0S ARQUEOLOGICOS
. ® Alcicer do Sal
* Castelos
& Torres
Povoados, Alcarias e Villas
* Casais
+ Necropoles
— Vias
— Cursos de Agud
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Figura 1 - 1. Séo Jodo dos Azinhais; 2 ¢ 3. Inscrigdo, datada de 682/882 d.C.?, e friso encontrados no interior do
templo (fotografias cedidas pelo Gabinete de Arqueologia da Camara Municipal de Alcacer do Sal). 4. Localizagao
do Povoado do Alberginho; 5. Estruturas visiveis a superficie; 6. Fragmento de Talha/Dolium dos séculos VII-X.
7. Localizagao dos sitios arqueologicos do Periodo Emiral (mapa elaborado a partir do QGIS). 1 - Alberginho; 2 -
Castelo de Vale de Trigo; 3 - Castelo de Portela; 4 - Torrejao; 5 - Torre de Santa Catarina de Sitimos; 6 - Castelo
do Vale de Alcécer de Cima; 7 - Castelo do Torrdo; 8 - Castelo de Nossa Senhora da Esperanca; 9 - Castelo do
Alto de Sao Vicente; A - Atalaia de Murta; B - Atalaia de Abul; C - Torre de Montevil; D - Torre dos Algarvios;
E - Torre de Chagas; F - Atalaia Velha do Torrdo; G - Sdo Jodo dos Azinhais; H - Torre do Ramalhio; I - Atalaia
da Espadaneira

O ano de 740 marca o inicio da instabilidade na regido em estudo com o comego das
revoltas em Galiza e Mérida contra o Califado de Damasco ¢ a chegada ao Baixo Alentejo,
particularmente a Beja e Algarve, de arabes, sirios e egipcios, vindos do Norte de Africa por
ordem do Califa Abassida, com a finalidade de reforcar os contingentes fiéis e conter as revoltas
berberes (Correia, 2010: 80-89). Nos anos subsequentes as revoltas na area de Beja e Mérida,
mas também Lisboa, intensificam-se, sobretudo apo6s a chegada de ‘Abd al-Rahman I, em 756,
e a criacao do Emirado de Cordova, independente do Califado de Damasco (Coelho, 2008: 111-
150). O Emir de Cordova teve de conter varias revoltas nas regides referidas, as quais se
prolongaram ao longo do século IX com os emires que se seguiram, tendo-se ainda efectuado
campanhas aos territorios cristdos, como a Galiza ¢ Vale do Minho, como retaliacdo pelos
ataques que aqueles efectuavam, como o exemplo da cidade de Lisboa, nos territorios
mugulmanos (Makki e Corriente, 2001: 278-311; Coelho, 2008: 148-167).

Alcacer estaria nesta fase integrada na kiira de Beja pertencendo, por isso, o seu territorio
ao gund sirio instalado naquela cidade, achando-se, de igual modo, no seio dos varios conflitos
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existentes naquela altura, uma vez que se encontrava proxima das cidades onde aqueles
ocorriam, como Beja e Lisboa, e, sobretudo, as principais vias de comunicacao que uniam
Lisboa a Mérida, assim como Mérida a Beja, ou Lisboa a Evora e Beja, passavam pelo territorio
de Alcacer. E, portanto, admissivel que, a partir de 740, tenham sido erguidas fortificagdes no
territorio de Alcacer pelas populacdes hostis aos governadores Omiadas de Cordova para
defender o seu territdrio, mas também a cidade de Beja, caso contrario, aquelas comunidades
ndo teriam espago de defesa coerente e seriam facilmente derrotadas pelos exércitos de
Cérdova. Porém, ¢ muito dificil arqueologicamente, sobretudo com dados obtidos somente a
partir de prospecgdes arqueologicas, relacionar as fortificagdes encontradas com a cronologia
em questdo, sendo necessario efectuar trabalhos de escavacio naqueles sitios, tendo em vista
identificar espolio associado a testemunhos arquitectonicos, assim como promover a realizagao
de datacdes por radiocarbono, de modo a obter informagdes concretas sobre a cronologia
daqueles assentamentos.

Apesar do exposto, através do estudo das ceramicas exumadas, a superficie, em alguns
daqueles sitios arqueologicos identificados conseguimos perceber que algumas das
fortificagdes que tinham surgido no Periodo Tardo-Romano e Visigdtico mantiveram-se
operacionais nas primeiras décadas do dominio mugulmano. E o caso do Castelo do Torrio,
mencionado nas fontes escritas cristds®), onde foram identificados vestigios de uma possivel
mesquita e uma necrdpole islamica com enterramentos que remontam aos séculos VIII e IX
(Matias et alli, 2016: 14-26; Leitdo, 2023: 96-99). Naquele sitio exumamos, tal como o
arquedlogo Anténio Carvalho, fragmentos de ceramicas comuns produzidas localmente, com
pastas pouco homogéneas e compactas, fabricadas a torno lento e cozidas em ambiente redutor
e oxidante, com decoracdo incisa, de caracteristicas emirais, mas também califais (Fig. 2).
Aquele dispositivo defensivo controlava o eixo viario entre Alcacer e Beja, mas também entre
Lisboa e Beja com passagem por Alcacer, sendo “a porta de entrada” daqueles territorios, mais
a Norte, ao Sul do ocidente do al-Andalus, actuais Baixo Alentejo e Algarve (Carvalho, 2008:
20; Leitao, 2023: 395-397).

No Torrdo confluiam assim os eixos viarios que ligavam Alcacer a Evora e Beja e a partir
do cerro, onde se implantava aquela fortificagcdo, ¢ possivel ver a Serra da Arrabida e Alcacer,
mas também a cidade de Beja e todo o restante Baixo Alentejo, sendo perceptivel a importancia
que aquela teria na defesa daquela cidade e do seu territério. Outra fortificagdo datada do
Emirado e com ocupagdo anterior ¢ a Torre de Santa Catarina de Sitimos, situada também junto
a via que unia Alcacer a Evora e Beja, e que controlava o curso fluvial da ribeira de Sitimos, o
qual era navegivel até ao rio Sado'*). Naquele sitio recolhemos fragmentos de cerdmicas
comuns que remontam aos séculos VIII e IX, embora a maior parte do espélio seja posterior, e
fragmentos de ceramicas de construgdo como tégulas, imbrices e telhas de meia cana. Através
daquele dispositivo militar € possivel ver a cidade de Alcacer do Sal e, na linha do horizonte, a
Serra da Arrabida e o Castelo de Palmela, mas também o Castelo do Torrdo, a Sudeste,
demonstrando, assim, a importancia daquela fortificacao na protec¢ao dos caminhos que uniam
Lisboa, Alcacer e Beja entre si.

(3) ANTT, Livro dos Copos, Doc. 66, fl. 54, pp. 158-162.
(4) “Ribeira de Santa Catherina de Sitimos a qual se pode fazer navegavel the ao Rio de Saddo (...)”. Ver:
ANTT, Memorias Paroquiais, Vol. 35, n° 243, pp. 1731 a 1734.
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Figura 2 - 1. Localizac@o do Castelo do Torrdo na fotografia aérea (Google Earth); 2. Ceramicas recolhidas junto
ao cerro do Castelo do Torrdo com uma cronologia nos séculos VIII-XII: A - Jarra, B - Panela; 3 e 4. Muro do
possivel mihrab? da Mesquita? do Torrdo e pormenor do arco, possivelmente ultrapassado e de arquitectura
mudéjar, visivel no muro da eventual gibla; 5 e 6. Necropole islamica descoberta, em 2015, no Torrdo (fotos de
Era Arqueologia). 7. Torre de Santa Catarina de Sitimos; 8. Ceramicas identificadas com uma cronologia entre os
séculos VIII e XIII: A - Panela/Pote, B - Taca, C ¢ D - Jarrinhos/Jarrinhas.

A Norte de Alcacer, para além da fortificacdo do Alberginho, implantada junto a via
Lisboa, Alcacer, Beja ¢ Evora, manteve-se em funcionamento o Castelo de Portela, uma
fortificagdo edificada provavelmente nos Periodos Tardo-Romano e Visigotico, situado na
confluéncia dos eixos viarios que uniam Lisboa, Palmela e Evora, mas também Beja e Alcacer
as cidades de Lisboa, Badajoz e Mérida, e cuja ocupacdo naquele espago por parte das
comunidades muc¢ulmanas se pode justificar pela presenca de bario € manganés na envolvéncia
(Leitao, 2023: 75-79).

Em relacdo a cidade de Alcacer ndo sabemos se nesta primeira fase do dominio islamico
achar-se-ia ocupada, se encontrar-se-iam fixadas algumas tropas do gund sirio de Beja, porém
as fontes islamicas relatam que estaria abandonada quando ali chegaram os Banii Danis, o que
demonstra as fragilidades defensivas daquele territorio litoral e que facilmente sdo perceptiveis
na primeira metade do século IX, nomeadamente em 828, quando o berbere Mahmiid ibn ‘Abd
al-Gabbar e o muladi Sulayman ibn Martin se rebelaram em Mérida, conseguindo manter a
cidade algum tempo (Makki e Corriente, 2001: 298-303). Naquele periodo ao deixarem aquela
cidade, devido a aproximacao dos exércitos de Coérdova, Mahmiid desceu ao Vale do Guadiana
passando por Badajoz, dirigindo-se em seguida para Sul até¢ Beja, onde enfrenta contingentes
enviados pelo Emir, avancando depois para a Serra de Monchique, onde permanece algum
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tempo (Correia, 2010: 160-168). Segue depois em direccdo ao Norte do territdrio até Lisboa,
utilizando certamente o eixo vidrio que unia Faro a Lisboa, com passagem obrigatoria por
Alcécer, encontrando somente resisténcia ao chegar a esta tltima cidade do Vale do Tejo, pondo
em evidéncia o mau controlo das zonas litorais por parte dos Omiadas e a auséncia de um poder
instalado em Alcécer.

Verificamos, igualmente, esta situacdo uns anos mais tarde, particularmente em 844,
quando se da o primeiro ataque viking na regido de Lisboa, prosseguindo aqueles as incursdes
por Beja e Costa Algarvia, os quais voltam a ocorrer uns anos depois, em 858 e 859, quando
aqueles voltam novamente a atacar Lisboa e as costas de Beja, ndo encontrando nenhuma
resisténcia nestas zonas (Makki e Corriente, 2001: 317-318; Pires, 2017: 70-75). Estes
acontecimentos fazem com que ‘4bd al-Rahman II proceda a constru¢do de um conjunto de
fortificagdes junto a costa, bem como estaleiros de construcio naval, para controlo e protec¢ao
daquelas zonas, fazendo com que Alcécer cresga no século X (Correia, 2013: 74).

3.2. Torres atalaias nas imediacoes do rio Sado

Acreditamos ter sido a partir do reinado de *4bd al-Rahman I1, com prosseguimento depois
no reinado de Muhammad I, j4 com os Banii Danis a frente dos dominios da cidade, que se
procedeu a construgdo de um conjunto de torres atalaias junto ao rio Sado, de que ¢ exemplo as
Atalaias de Murta e Abul, as quais tivemos oportunidade de realizar intervengdes
arqueoldgicas, mas também as Torres de Montevil Algarvios e Chagas. Aquelas foram
construidas em cerros elevados, junto ao rio Sado, sendo visiveis entre si, ocupando antigos
assentamentos da Idade do Ferro e do Periodo Romano, como ¢ exemplo a Atalaia de Murta, a
qual ¢ citada nas fontes escritas cristas, datadas dos inicios do século XVII, como a “atallaia™®.
As sondagens que efectuamos nos dois locais permitiram constatar que os alicerces de ambas
as torres, de planta circular, possuem 8 m de diametro e foram edificadas com silhares de pedra,
preenchidos por pedra mitida e argamassa (Fig. 3). Também a Torre de Odeceixe, em Aljezur,
intervencionada por Rosa Varela Gomes, possui um diametro de 7 m, valor que se aproxima
das estruturas descobertas em Alcacer (Gomes e Gomes, 2013: 156). A pedra utilizada na
construcao daqueles dispositivos foi extraida da Serra da Arrabida e ¢ composta por calcarios
da brecha da Arrdbida, granitos, basaltos, arenitos, biocalcarenitos e xistos, mas, também,
alguns seixos e cascalhos provenientes das costas do Sado e outros cursos de agua na
envolvéncia. Todo o trabalho envolvido desde a extrac¢do da pedra na Serra da Arrabida e o
seu transporte até aqueles locais, assim como o seu aparelhamento, s6 seria possivel com a
interven¢do de um poder central ou regional.

As ceramicas exumadas na Atalaia de Murta permitiram documentar uma ocupagdo que
teve inicio na Idade do Ferro e Periodo Romano Republicano, onde possivelmente existiria
algum castro, dada a posicao estratégica daquele local, seguindo-se uma fase de abandono,
voltando o sitio a ser reocupado novamente no Periodo Emiral, com a constru¢ao de uma torre
atalaia que assenta os seus alicerces sobre uma estrutura daquela época, at¢ ao Periodo
Almoéada. Na Atalaia de Abul foi possivel verificar, através das cerdmicas recolhidas, uma
ocupacao que teve inicio no Periodo Emiral e que se manteve também até ao final do Periodo
Islamico.

(5) BPE, Tombo dos Bens da Mesa Mestral da Ordem de Santiago, tomo 4, fl. 30.
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Atalaia de Murta Atalaia de Abul
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3. Perfil da sondagem; 4. Ceramicas islamicas recolhidas durante os trabalhos arqueologicos: A - Jarrinho/Jarrinha,
B, C, D, E, F e G - Jarrinhos/Jarrinhas, H - Testo/Tampa, I - Panela, J - Marca de jogo. Atalaia de Abul. 5. Planta
da torre; 6. Vista geral dos trabalhos arqueoldgicos no sector Sul; 7. Perfil da sondagem; 8. Alicerces da torre
islamica; 9. Fragmentos de panela e candeia vidrada exumados durante os trabalhos arqueologicos.

Em termos de disposicao no territorio as Atalaias de Murta e Abul apresentam uma
distancia entre si de 3 km, embora estejam situadas em margens opostas do rio e, em relagdo as
restantes, todas elas situadas na margem esquerda, como a Torre de Montevil, Algarvios,
Chagas e Santa Catarina de Sitimos, junto a ribeira de Sitimos, entre 6 ¢ 7 km. Curiosamente,
desde a Torre de Chagas até ao sitio Porches, existe uma distancia de 6 km, o que nos faz
acreditar, dada a toponimia, apesar de ndo termos identificado nenhuma estrutura no terreno,
da existéncia de uma outra atalaia que protegeria o troco navegavel do rio até¢ Porto Rei, uma
vez que a partir de Porches ¢ possivel visualizar todo o percurso do rio, desde aquele local até
a Serra da Maceira, onde se implantaria a Torre de Chagas.

A partir daquelas conseguia-se obter uma larga amplitude visual sobre o rio Sado e o
Oceano Atlantico, observando-se, de igual modo, os castelos de Palmela e Alcacer, assim como
todo o percurso navegavel entre aqueles, sendo possivel, igualmente, a visualizacdo e
comunicagao entre si, antecipando qualquer movimento que pudesse navegar por aquelas aguas
sadinas. A existéncia destes pontos fortificados junto ao Sado, relativamente préximos e
visiveis entre si, aliado a existéncia de uma frota naval permanente, protegiam o acesso a
madina de Alcacer de possiveis embarcagdes vikings, entre outras ameacas, que pudessem
colocar em perigo a cidade e os seus habitantes. Podemos constatar este facto quando, em 966,
sdo avistadas embarcagdes vikings no rio Sado, sendo prontamente o alerta dado ao Califa pelo
governador de Alcacer, demonstrando, assim, a existéncia de uma boa vigilancia permanente
daquele curso fluvial (Coelho, 2008: 174-175).

3.3.  Husiin erguidos a partir do século IX, sob 0 dominio de Cérdova e dos Banii Danis

Para além dos ataques vikings, Alcacer sob o dominio do Emirado de Cérdova e dos Banii
Danis, logo apds a sua fixacao na cidade, teve de lidar com as revoltas de muladis e berberes,
particularmente de ibn Marwan e os seus apoiantes, que assolavam o Garb ameagando a
seguranga do territorio de al-Qasr. O foco dessas insurrei¢des era Mérida e Badajoz, porém
com saques e pilhagens que se estenderam a Lisboa e a outras regides a Sul do territério, como
Beja e Faro, utilizando as antigas estradas romanas que passariam pelo territorio de Alcéacer
(Viguera e Corriente, 1981: 81-91). Para além destes conflitos, existia também a ameaga
constante dos cristaos do Norte que tentavam alargar a fronteira e reconquistar as cidades do
Sul, sendo que uma das maiores incursdes que colocaram em causa a seguranga do territério de

AAM 31 (2024) 25-48



35 O POVOAMENTO EMIRAL DA KURA DE AL-QA4SR (ALCACER DO SAL, PORTUGAL)

Alcécer, durante o Emirado, foi o ataque de Ordonho I a Evora, em 913, culminando na morte
do governador daquela cidade e de grande parte da populagao que ali habitava (Viguera e
Corriente, 1981: 81-83). Face a este acontecimento os governadores das varias cidades do Garb
procederam a restruturacdo das suas defesas, incluindo, possivelmente, o governador de
Alcéacer, uma vez que aquela fazia fronteira com a cidade de Evora.

Mesmo ap6s a morte de ibn Marwan, a familia daquele e os seus seguidores continuaram
a dominar varias cidades que faziam fronteira com o territorio de Alcacer, como € o caso de
Beja que era dominada por ‘Abd al-Malik ibn Abii I-Gawad, que fora lugar-tenente de ibn
Marwan, e Evora, reconstruida e povoada, em 914, apds o ataque de Ordonho II, por ordem do
governador de Badajoz, ‘4bd Allah ibn Muhammad ibn Marwan al-Gilligr, neto de Ibn Marwan
al-Gilligt, sendo o governo da cidade entregue a Mas‘id b. Sa*diin al-Surumbaqt que possuia
lagos familiares com os Banii Danis (Viguera e Corriente, 1981: 81-84; Coelho, 2008: 189-
200).

Tera sido neste contexto de conflito, € sob o dominio dos Banii Danis, que se ergueram
uma série de fortificagdes e torres atalaias ao longo das principais vias que uniam Alcécer
aquelas regides onde se desenrolavam as rebelides e os saques. Uma dessas fortificagdes foi o
Castelo de Vale de Trigo, situado a Norte de Alcécer, junto ao caminho que unia aquela cidade
aos territorios mais a Norte, como Palmela e Lisboa, mas também Evora, Mérida e Badajoz, e
cujas escavacdes arqueologicas que ali realizdmos permitiram colocar a vista uma pequena
por¢do do recinto amuralhado Norte, com uma espessura conservada entre 1,60 me 1,85 me
uma altura de 0,75 m. Aquela fortificacao era composta por dois recintos, um situado a Norte,
na zona de cota mais alta, e outro no cerro Sul, edificados com silhares de pedra, preenchidos
por pedra mitida e argamassa, que terdo sido extraidos das Serras da Serrinha e Clérigos, a cerca
de 4 km.

Na encosta Norte do recinto amuralhado, onde a inclinagdo ¢ mais ingreme, ¢ possivel
observar, entre a densa vegetagao, vestigios da passagem da muralha e de uma possivel torre
que reforcava a defesa daquela zona Norte. Durante as intervengdes arqueoldgicas realizadas
ndo foi exumado nenhum espdlio, contudo, a cerca de 600 m a Sudoeste deste local, onde se
situava o povoado associado aquele hisn, encontramos fragmentos de telhas digitadas e
ceramicas comuns, produzidas localmente, com uma cronologia entre os séculos VIII e primeira
metade do XII, abarcando o Periodo Emiral até¢ ao Almoravida (Fig. 4).

Da zona mais elevada daquele Zisn € possivel observar outras fortificagdes que existiam
no territdrio como o Castelo de Portela e Alberginho, mas também o curso do rio Sado, entre a
Batalha e Montevil, onde ¢ possivel ver, a cerca de 12 km, a Torre de Montevil, demonstrando,
desde modo, o papel crucial que aquele dispositivo defensivo teria no controlo e proteccao das
principais vias de comunicacdo, mas também na vigilancia do curso fluvial, onde
frequentemente apareciam barcos dos normandos colocando em perigo a cidade de Alcacer e
as comunidades rurais que habitavam o seu territorio. Face ao exposto, e dada a cronologia das
ceramicas identificadas no assentamento proximo a fortificagdo, cremos que aquele hisn terd
sido edificado durante o Emirado, apods a instalacao dos Banii Danis na cidade, por ordem do
Emir Muhammad I, para fazer face as ameacas dos vikings, mas também controlar as forgas
berberes e muladis que ameagavam o territorio. Para além disso, a construcao daquela implicou
a mobilizacdo de recursos € mao-de-obra especializada, uma vez que a pedra extraida das Serras
da Serrinha e Clérigos, teve de ser trabalhada e transportada até aquele local, algo somente
possivel de executar por um poder centralizado.
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Figura 4 - 1. Localizagdo do Castelo de Vale de Trigo; 2. Trocos da estrutura defensiva colocados a descoberto
apos a intervengao arqueologica; 3. Algados Sul e Norte e planta da muralha colocada a descoberto com a marcagao
da quadricula; 4. Cerro do Povoado de Vale de Trigo. 5. Ceramicas islamicas recolhidas no Povoado de Vale de
Trigo: A, B, C e D — Jarros(as)/Jarrinhos(as), E - Asa de Jarro/Jarra, F - Fragmento de talha.

Mais a Norte do territorio encontramos outras fortificagdes que terdo sido erguidas também
nesta altura, nomeadamente o Torrejdo, junto a via que unia Alcécer a Lisboa e Evora, e o
Castelo do Vale de Alcéacer de Cima, junto a via que unia Alcicer ao importante eixo viario
Lisboa-Badajoz/M¢érida. No primeiro dispositivo defensivo, situado em cerro elevado, junto a
ribeira de Sdo Martinho, identificAmos fragmentos de cerdmicas comuns, com tracos pintados
de cor branca e castanha/negra, possuindo alguns deles decoracdo incisa, assim como um
fragmento vidrado, de cor castanha e aspecto melado, inserindo-se o espélio numa cronologia

entre os séculos VIII e XIII, abarcando, deste modo, todo o Periodo Islamico (Leitdao, 2023:
380-382).

Reconhecemos, de igual modo, alguns possiveis alinhamentos de pedras na encosta Poente
que sugerem a presenca de estruturas e ao observar o cerro do Torrejao ao longe, € perceptivel
uma plataforma artificial elevada que parece indicar a existéncia de uma grande estrutura
circular no subsolo. Daquele local obtém-se uma excelente visibilidade em direc¢@o a Norte e
facilmente percebemos porque aquela foi ocupada ao longo de todo o Periodo Mugulmano, uma
vez que a mesma era essencial na defesa da regido Norte de Alcacer, dado que a Serra da
Serrinha obstrui a visibilidade naquela direc¢@o. A partir dali visualiza-se o Castelo de Palmela
e todo o curso fluvial da ribeira de Sdo Martinho até ao rio Sado, assim como outros pontos
fortificados que se achavam dispersos pelo territorio como a Torre do Ramalhdo, Atalaia da
Espadaneira e o Castelo do Vale de Alcacer de Cima.
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No Castelo do Vale de Alcacer de Cima identificou-se trogos de um muro e restos de duas
possiveis torres, edificadas em pedra e taipa, ja bastante arruinadas. A taipa daquelas estruturas
¢ composta por inertes de pequenas pedras, de reduzida dimensao, tendo sido as extremidades
reforgadas com pedras areniticas, algumas aparelhadas e outras ndo, de grande dimensao, de
modo a garantir a solidez. Pela disposi¢ao dos vestigios descritos o recinto, de possivel planta
rectangular, teria cerca de 11 ha. A técnica construtiva ali identificada ndo se assemelha as
construcdes do Periodo Almoada, sugerindo a sua edificagdo em fase anterior, tal como revelou
um bordo de jarrinha, fabricado a torno lento e cozido em ambiente redutor e oxidante, que
recolhemos no local e que se insere numa cronologia entre os séculos VIII e inicios do XI,
datando a constru¢do daquele hisn, provavelmente, nos Periodos Emiral e Califal (Leitdo, 2023:
383-386).

Embora ndo comum, sdo conhecidos alguns casos de muralhas construidas em taipa, nos
séculos VIII e IX, nas alcagovas de Toledo e Badajoz, sendo que nesta ultima, apos os ataques
do Rei de Ledo, Ordonho II, a Evora, no século X, sdo imediatamente reconstruidas, também
em taipa, as muralhas da alcagova (Torres Balbas, 1985: 560-561; Valdés Fernandez, 1985:
145-146, Catarino, 1994: 335-336; Gurriaran Daza, 2004: 300). De igual modo no Castelo
Omiada de Gormaz, em Séria, constatou-se, através da andlise minuciosa dos panos de muralha,
a existéncia de sectores construidos em taipa de uma anterior fortificacdo erguida no Periodo
Emiral, a qual tera sido, posteriormente, durante o Califado, refor¢gada com silhares de pedra e
argamassa (Almagro, 2008: 57). Também em Povos, no concelho de Vila Franca de Xira,
durante trabalhos de escavag¢dao no Santuario do Senhor da Boa Morte, foi identificada uma
estrutura defensiva, pertencente a uma fortificagdo, erguida em taipa, pouco rica em cal, datada
dos séculos IX e X (Bugalhdo e Fernandes, 2012: 76; Correia, 2013: 80).

A partir daquela fortificagdo seria possivel observar os castelos de Palmela e Montemor-
0-Novo, onde passava o importante eixo vidrio entre Lisboa, Badajoz e Mérida, conseguindo
controlar todos os movimentos que pudessem aproximar-se de Alcacer, quer de Poente, quer
de Leste, aspecto que seria fundamental durante as rebelides de Ibn Marwan e dos seus aliados
contra o0 Emirado de Cordova, sendo aquela via bastante utilizada nos ataques realizados a
Lisboa.

Outras fortificacdes que deverdo ter surgido nesta altura foram os castelos de Nossa
Senhora da Esperanca e do Alto de Sdo Vicente, ambos implantados em zonas muito elevadas
e quase inacessiveis, com um amplo dominio da paisagem envolvente e reaproveitando
anteriores povoados fortificados da Idade do Ferro e Periodo Romano Republicano. O primeiro
situa-se no ponto mais elevado da Serra das Alcacovas, afastado dos terrenos mais férteis, junto
a via que unia Alcacer a Evora, mas também Evora a Beja, usufruindo de um dominio visual
estrondoso.

Os trabalhos de prospeccdo que efectuamos naquele sitio permitiram identificar a
existéncia de dois recintos amuralhados, um que coroa a zona mais elevada, onde estd o actual
Convento de Nossa Senhora da Esperanga e um outro que se distribui pela encosta Leste,
observando-se grandes derrubes de pedras que poderdo ter pertencido a torres, possuindo ambos
uma disposicao ovalada (Fig. 5). Em alguns trogos ¢ possivel verificar que os muros possuem
uma espessura de 2,5 m, tendo sido aquele dispositivo defensivo construido em pedra seca, com
silhares de pedras de pequenas e médias dimensdes, dispostos de forma irregular, ligados por
pedra miuda. Alguns silhares apresentam vestigios de argamassa, sugerindo a utilizagdo
daquele ligante entre os mesmos.
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Figura 5 - 1. Possivel trogo de muralha do Castelo do Vale de Alcacer de Cima; 2. Extremidade da face, orientada
a Sudoeste, da torre Sul; 3. Planta da fortificag@o; 4. Jarrinha dos séculos VIII-XI; 5. Castelo de Nossa Senhora da
Esperanga. Alinhamentos de pedras visiveis, a superficie, no cerro mais elevado da Serra das Alcagovas, onde se
situaria o recinto A.; 6. Trogos da muralha Poente, do recinto B; 7. Planta do dispositivo defensivo.

No recinto que se acha no ponto mais elevado, onde esta o actual edificio religioso, e onde
devera ter-se centrado, principalmente, a ocupagdo islamica, encontrdmos alguns fragmentos
de telhas de meia cana e ceramicas que poderdo remontar a uma ocupagao na Alta Idade Média,
nomeadamente, no Periodo Mugulmano. Tratam-se de fragmentos de ceramicas comuns, sobre
as quais se aplicou engobe de cor castanha, e alguns fragmentos de ceramicas vidradas, de cor
castanha e aspecto melado (Leitdo, 2023: 389-392).

A partir daquele € possivel observar Alcacer do Sal, bem como o curso do rio Sado, desde
ali até a Serra da Arrabida, onde se encontra o Castelo de Palmela, também ele visivel a partir
da fortificacao. Visualiza-se, de igual modo, as cidades de Evora e Beja, tal como outros husiin
e torres atalaias dispersas pelo territorio, como o Castelo do Torrdo e do Alto de Sdo Vicente,
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Torre de Santa Catarina de Sitimos, entre outros, o que fazia daquele local um ponto chave no
controlo do territdrio entre as cidades de Alcacer, Beja e Evora. A possibilidade de comunicagio
com as trés principais madinas citadas, assim como com os husiin e torres atalaias dispersas
pela paisagem envolvente, oferecia aquela fortificagdo uma posigdo privilegiada, permitindo
controlar quem circulasse pelas vias de comunicacao entre aquelas cidades.

Quanto ao Castelo do Alto de Sdo Vicente, a semelhanga do anteriormente descrito,
implanta-se em esporao elevado no topo da Serra do Alto de Sdo Vicente, junto ao eixo vidrio
que unia Evora a Beja, nas imediagdes de Pedras de Agua, uma nascente de 4gua, onde fontes
orais referem ter sido encontrada uma pedra epigrafada com caligrafia arabe (Galamba, 2012:
56). Naquele sitio foram reconhecidos, a superficie, trogos de muros de possiveis muralhas,
conservando uma espessura de 2 m, assim como estruturas semicirculares que poderdo ter
pertencido a torres, edificados com silhares de pedra de pequena e média dimensdo. Nas
encostas daquela elevagdo sao visiveis desmoronamentos de pedras que se acham alinhados
com os muros descritos, sugerindo a presenga naquele local de um recinto fortificado com
eventuais torres semicirculares adossadas. Ali foram identificados alguns utensilios de pedra
polida, um fragmento de tégula e fragmentos de ceramicas comuns e vidradas, muito rolados,
de dificil caracterizagdo cronoldgica, tendo sido aquelas atribuidas as Idades do Ferro, Periodo
Romano e Idades Média e Moderna (Galamba, 2012: 67-72).

A partir daquele sitio ¢ possivel observar, a Norte, o Castelo de Nossa Senhora da
Esperanga, assim como a cidade de Evora e, nas suas proximidades, o Castelo do Giraldo na
Serra de Monfurado. A Sul, vé-se a cidade de Beja, tal como algumas terras do Baixo Alentejo,
como por exemplo Ferreira do Alentejo e, a Leste, o Castelo de Portel. O contacto visual
daquela fortificagdo com as cidades de Evora e Beja evidencia a importancia daquele local na
estratégia de defesa da cidade de Alcacer, uma vez que a possibilidade de visualizagdo daquelas
duas importantes madinas e o facto de se conseguir comunicar com o Castelo de Nossa Senhora
da Esperanga, implantado na Serra das Alcagovas onde € possivel ver Alcacer, possibilitava
avisar, atempadamente, aquela ultima cidade de eventuais perigos que pudessem aproximar-se
da mesma.

Apesar do desconhecimento relativo ao espdlio daquele sitio, a sua relagdo com o Castelo
de Nossa Senhora da Esperanca, bem como as cidades de Evora e Beja, onde nos séculos VIII
e IX, ocorreram acontecimentos politicos e militares de grande relevancia, conforme referimos
anteriormente, colocam a forte possibilidade de ter ocorrido naquela fortificagdo uma ocupagao
Islamica. O relato da descoberta de uma epigrafe com caligrafia drabe encontrada em Pedras de
Aguas, embora seja desconhecida a sua localizagdo hoje em dia, assim como os vérios
toponimos sugestivos, de origem arabe, a sul daquele hisn, como Monte do Algozim, Herdade
dos Alfanges e Horta das Almoinhas, parece indicar uma ocupagdo islamica nas imedia¢des
daquele dispositivo militar (Machado, 1958: 270; Lopez Cuevas, 2014: 162).

3.4. Torres que controlavam os eixos viarios

Para além das torres atalaias junto ao rio Sado e dos Ausiin erguidos no interior do territorio,
surgem, igualmente, nesta fase, algumas torres atalaias que vigiavam os principais caminhos e
das quais ndo restam vestigios visiveis hoje em dia a superficie, como a Atalaia Velha do
Torrdo, junto ao eixo viario que unia Alcacer a Evora e Badajoz, via Norte, e, via Sul, em
direccdo a Beja, Faro, Cérdova e Sevilha, com passagem pelo Castelo do Torrao. Encontramos
referéncia a sua existéncia na Chancelaria Régia de D. Dinis onde se faz men¢do a uma
contenda, ocorrida em 1318, entre o termo de Alcacer e das Alcagovas, um século apds a
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Reconquista Crista definitiva®. Naquele documento sio citados uma série de locais, sendo que
alguns daqueles conseguimos identificar na carta militar, o que nos permite relacionar o
toponimo “Pena” com o local onde se situou a torre. Entre os toponimos referidos na fonte
escrita estdo: Venda de Estévdo Negro, Aguas Vertentes, Soveral do Penque, Cima do Cerro,
Cimalhas de Pampilhais, Vale de Figueira, Vale das Vacas, Trigarias e Atalaia Velha do
Torrao?.

Os trabalhos de prospec¢do que realizamos no local permitiram observar grande
concentragdo de pedras no topo do cerro da Penha, bem como alguns dispersos pelas encostas
do cerro, que poderao ter pertencido a torre atalaia que ali existiu (Leitdo, 2023:131). O facto
de as fontes designarem “Atalaia Velha do Torrao”, indica que aquela ja teria certa antiguidade
e provavelmente j4 estaria em desuso, podendo remeter ao Periodo Islamico. Para além disso,
o toponimo “Pena”, referente hoje aquele local, relacionava-se a existéncia de um posto de
vigia, possivelmente aproveitando os afloramentos rochosos existentes na zona, sendo que no
territorio de Malaga aparece muito associado a fortificagdes islamicas (Martinez Enamorado,
1996: 57).

Mais a Norte do territorio achava-se a Torre do Ramalhao, junto a via que unia Alcacer a
Palmela e que, de acordo com o topénimo “Torre”, mencionado em fonte escrita, datada do
século XV(®) provém do latim turris, achando-se normalmente associado a estruturas
defensivas tardo-romanas e visigéticas ocupadas, posteriormente, no Periodo Islamico
(Martinez Enamorado, 1996: 59-63). Durante os trabalhos de prospec¢do que realizdamos no
local foi possivel reconhecer, a superficie, no topo do cerro mais elevado que ali se encontra,
trocos de silhares de pedras dispersos que poderdo ter pertencido ao dispositivo militar.
Identificamos, igualmente, nas imediagdes daquele, escassos fragmentos de ceramicas, comuns
e vidradas, muito rolados, assim como fragmentos de ceramica manual, com pasta grosseira
(Leitao, 2023: 126).

A Atalaia da Espadaneira tratava-se de outro ponto fortificado situado junto a via que unia
Alcécer a Lisboa, Montemor-o-Novo, Badajoz e Mérida. Encontramos referéncia a sua
existéncia nas fontes da Ordem de Santiago que fazem alusdo a uma contenda, ocorrida em
1480, entre o termo de Alcacer e Cabrela a envolver a sua delimitacao, onde sao referidas uma
série de povoagdes, marcos milidrios, antigos caminhos e uma torre atalaia que estaria dentro
do termo de Cabrela®, e que pela descricdo se enquadra com o actual toponimo “Torres” que
se situa junto ao Monte da Espadaneira. A partir daquela era possivel observar todo o vale do
Sado desde Palmela, passando por Alcacer até perto do Torrdo, onde termina aquele curso
navegavel, conseguindo obter também uma boa visdo, em direccdo a Norte e Nordeste, entre
Palmela e Evora Monte, possuindo claramente um controlo sobre o eixo viario directo entre
Lisboa, Badajoz e Mérida, bem como daquelas cidades em direc¢do a Sul, onde se encontra
Alcécer.

3.5. Assentamentos rurais
Nas imediacdes das fortificacdes e torres atalaias situavam-se as villae, aldeias e casais
agricolas que daquelas dependiam, pagando o tributo que depois era entregue a cidade de

(6) ANTT, Chancelaria de D. Dinis, liv. 4, fl. 1.

(7) ANTT, Chancelaria de D. Dinis, liv. 4, fl. 1.

(8) ANTT, Casa de Santa Iria, cx. 8, doc. 12.

(9) ANTT, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago/Convento de Palmela, livro 272 [livros dos
copos], fls. 288-290.
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Alcacer e dali seguiria para Cordova. Para além das villas, povoados, aldeias e casais que se
mantiveram habitados desde os Periodos Tardo-Romano e Visigoético, como ¢ exemplo a
Alcaria de Portela, implantada em pequeno cerro aplanado e associada ao Castelo de Portela,
onde identificamos fragmentos de ceramicas comuns e alguns pequenos vidrados, de cor
castanha, assim como de cor verde e castanha, de aspecto melado, a designada técnica de “verde
e manganés”, com uma cronologia que se insere no Periodo Islamico, particularmente no
Emirado e Califado, tal como no Casal da Maforinha, situado em pequeno cerro elevado, onde
exumamos fragmentos de cerdmicas comuns e vidradas com uma cronologia nos Periodos
Tardo-Romano e Islamico.

Surgem, no entanto, durante o Emirado, novos assentamentos implantados em cerros
elevados como o Povoado de Vale de Trigo, junto ao Castelo de Vale de Trigo, o qual
mencionamos anteriormente, onde recolhemos fragmentos de cerdmicas comuns com uma
cronologia entre os séculos VIII e primeira metade do século XII (Leitdo, 2023, pp. 438-443).
No raio de influéncia da fortificagao referida estava também o Casal Agricola de Alberge 1 ¢ a
Alcaria de Sdo Lourenco. No primeiro identificou-se fragmentos de cerdmicas comuns
muculmanas, nomeadamente um bordo de alguidar e um fragmento de jarro ou jarra, inserindo-
se cronologicamente nos finais do século IX e inicios do XI, tendo aquele casal sido abandonado
apods o Periodo Califal (Leitdo, 2023: 496-499). Na Alcaria de Sdo Lourengo, onde tivemos
oportunidade de realizar intervengao arqueolédgica, foram colocadas a descoberto um conjunto
de estruturas pertencentes a um compartimento, como dois pisos, trogos de um muro e soleira
de porta, assim como um possivel silo onde assenta uma mo de grandes dimensdes em granito
(Fig. 6). Durante os trabalhos recolhemos fragmentos de telhas de meia cana digitadas e
fragmentos de ceramicas comuns com tragos de pintura de cor branca e vermelha, mas também
ceramicas vidradas, de cor castanha e aspecto melado, com decoragdo incisa do Periodo
Islamico, inserindo-se o conjunto numa cronologia entre os séculos VIII e XII (Leitdao, 2023:
465-469).
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Figura 6 - 1. Cerro da Alcaria de Portela: 2. Ceramicas identificadas a superficie com uma cronologia entre os
séculos VII e 1 metade do XII: A - Talha/Dolium, B - Pote/Panela, C, D ¢ E - Jarros(as) e Jarrinhos(as), F e G -
Alguidares, H - asa de céntaro, I ¢ J - Fragmentos de ceramicas vidradas, de cor verde e castanha, com a técnica
verde e manganés?; 3. Cerro do Casal da Maforinha; 4. Ceramicas identificadas a superficie com uma cronologia
entre os séculos VII e 1* metade do XII: A - Talha/Dolium, B - Taga, C, D, E ¢ F - Jarros(as) e Jarrinhos(as); 5 ¢ 6
Vista Sul e Norte das estruturas colocadas a descoberto na Alcaria de Sdo Lourencgo; 7. Estrutura circular/silo? que
se acha sob a prensa com fuso em granito; 8. Planta das estruturas colocadas a descoberto; 9. Fragmentos de
telhas; 10. Taga.

Outros assentamentos que surgiram nesta altura foi a Alcaria da Azenha Velha, situada no
raio de influéncia do Castelo do Vale de Alcacer de Cima, cujas ceramicas ali recolhidas
mostraram uma ocupacdo com inicio no Periodo Romano e, posteriormente no Periodo
Islamico, desde o Emirado até ao Periodo Almoéada (Leitdo, 2023: 479-484). No raio de
influéncia do Castelo de Torrejdo emergiu a Alcaria de Gargolim de Baixo 1, implantada num
pequeno cerro aplanado, junto a ribeira da Junceira, onde recolhemos fragmentos de ceramicas
comuns e vidradas, de cor verde, assim como fragmento vidrado, numa das superficies, de cor
castanha e aspecto melado, enquanto na outra superficie, ostenta vidrado de cor castanha,
melada e negra, com uma cronologia entre os séculos IX e XIII, comprovando uma ocupacao
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que se manteve ao longo de todo o Periodo Islamico (Leitao, 2023: 474-477). Nos arredores do
Castelo de Portela, para além da Alcaria de Portela referida anteriormente, surgiu nesta altura
o Casal do Cabeco da Mina, implantado em cerro elevado, onde identificimos um pogo, de
forma cilindrica e estreita, edificado em pedra, ndo aparelhada, e argamassa, achando-se o topo
revestido com ladrilhos. Curiosamente, aquele apresenta semelhangas formais com o Pogo da
Hortinhola, em Moncarapacho, onde foram exumadas pegas de cronologia islamica (Gomes,
1998: 33-41). Nas imediagdes daquela estrutura encontraram-se alguns fragmentos de telhas de
meia cana digitadas e fragmentos de ceramicas comuns com uma cronologia entre os séculos
IX e XII (Leitdo, 2023: 505-507).

Junto ao rio Sado surgiram, de igual modo, novos assentamentos como o Povoado de
Porches 2 e os casais de Sesmarias da Azenha e Monte do Alto, todos eles com uma anterior
ocupacao romana, provavelmente no Alto Império, e ligados a pesca e actividades portuarias.
A Sul de Alcécer, junto ao ribeiro do Arcdo, emergiram os povoados Mirassobral 1 e Taralhdao
2, assim como a Alcaria de Entre Rios 2, relacionados a explora¢ao mineira do quartzo e caulino
existente nas proximidades, conforme sugerem as escorias ali descobertas (Leitdo, 2023: 142-
185). Naqueles assentamentos foram identificados fragmentos de ceramicas comum, de pastas
grosseiras, particularmente bordos extrovertidos, asas e fundos planos, os quais se inserem
numa cronologia no Periodo Romano e, possivelmente, Islamico, bem como nas Idades Média
e Moderna (Rocha, 2008: 16-20; 2009: 19).

As ceramicas recolhidas nos assentamentos identificados sdo constituidas por fragmentos
de exemplares comuns, produzidos com pastas grosseiras, com abundantes elementos nao
plasticos, fabricadas manualmente e a torno lento, por vezes com alternancia de cozedura,
embora tenhamos recolhido, de igual modo, ceramicas com pastas homogéneas e produzidas a
torno rapido com cozeduras oxidantes, produzidas localmente ou regionalmente, evidenciando
poucos contactos comerciais no Periodo Emiral. O leque de formas ¢ reduzido, onde
predominam as pegas necessarias no dia-a-dia, como os potes, jarrinhos(as), panelas,
alguidares, talhas, normalmente com acabamentos alisados sobre os quais se aplicou engobe e
possuindo, por vezes, decoragdo incisa ou com tracos pintados de cor branca, castanha/negra
ou vermelha (Leitao, 2023: 273-284).

4. Consideragoes finais sobre o modelo de povoamento no Emirado

O modelo de povoamento que observamos em Alcacer durante o Emirado, apesar dos
poucos estudos existentes no actual territorio portugués, verifica-se, igualmente, no Algarve
Oriental onde se constatou uma continuidade de ocupacdo com a chegada das primeiras
comunidades mugulmanas, mas também o surgimento de novas alcarias exclusivamente
muculmanas (Catarino, 1997/1998: 552-555). Porém, ndo se verificou naquele territorio o
incremento na construcdo de fortificagdes como ocorreu em Alcacer do Sal, os quais podemos
também documentar em outras regides do al-Andalus, onde sucederam rebelides contra o
Emirado de Cordova, como nos Montes Ocidentais de Granada e em Jaén, mas também mais a
Norte do territorio, particularmente na provincia de Guadalajara, onde se constatou, para além
do surgimento de novas alcarias plenamente islamicas, no século IX, o aparecimento de
assentamentos de altura fortificados, normalmente implantados em zonas montanhosas
inacessiveis e pouco férteis que, os investigadores relacionam com a antiga aristocracia
visigoda ou comunidades camponesas que pretendiam escapar a pressdo fiscal imposta pelo
Emirado de Cordova. Tratam-se de assentamentos ndo novos, mas que mostram uma ocupagao
anterior ao século VIII, afastados dos terrenos mais férteis, onde prevaleciam as actividades
como a pastoricia e uma agricultura de sequeiro, contudo usufruindo de uma excelente

AAM 31 (2024) 25-48



44 MARTA ISABEL CAETANO LEITAO

visibilidade da paisagem envolvente e dos principais eixos vidrios (Castillo Aarmenteros, 1998:
209-212; Contreras Ruiz, 2013: 682-692; Mattei, 2013: 617-629).

No territorio em estudo ndo sdo conhecidas insurreigdes contra o poder cordovés, a
excepe¢ao daquelas ocorridas nos territorios limitrofes, nomeadamente no século VIII, com foco
na regido de Beja, e no século IX com os ataques vikings e as revoltas de ibn Marwan e os seus
apoiantes, com grandes repercussdoes em Mérida, Badajoz, Lisboa, mas também Beja e Faro.
Para além disso, os Banii Danis eram aliados do Emirado de Coérdova, tendo sido colocados a
frente dos dominios de Alcacer e da Serra da Arrabida, provavelmente, por iniciativa do Emir
Muhammad 1.

Nao obstante, temos duas fortificagdes identificadas no territério que se enquadram nos
modelos encontrados nas regides citadas e que divergem, em termos de implantacdo, dos
restantes dispositivos defensivos reconhecidos nos arredores de Alcacer, como o Castelo de
Nossa Senhora da Esperanca e o Castelo do Alto de Sdo Vicente. Ambos encontram-se
implantados nos pontos mais elevados e inacessiveis das Serras das Alcacovas e do Alto de Sao
Vicente, onde, anteriormente, teriam existido povoados fortificados das Idades do Ferro e
Periodo Romano Republicano, afastados dos solos mais propicios a agricultura e usufruindo de
um amplo dominio da paisagem envolvente e das vias de comunicac¢do que ligavam Alcéacer a
Evora e Beja, assim como Beja a Evora.

Até a0 momento ndo existe dados arqueoldgicos suficientes, bem como textuais, que
permita relacionar aqueles husiin com as comunidades mogarabes, muladis ou berberes que se
revoltaram contra o Emirado, ou por outro lado, associar ao poder central ou regional para fazer
face a essas mesmas sublevacdes, mas ¢ possivel lancar algumas hipdteses que devem ser
melhor investigadas futuramente, com base nas variantes territoriais daqueles sitios e relaciond-
los com o contexto historico. Ora a partir do Castelo de Nossa Senhora da Esperanca ¢ possivel
ver as trés cidades importantes, de Alcacer, Beja e Evora, assim como todo o curso fluvial do
Sado até ao Castelo de Palmela e, do Castelo do Alto de Sao Vicente, para além de se visualizar
claramente o Castelo de Nossa Senhora da Esperanga, vé-se, de igual modo, Beja e Evora.
Notamos que o promontdrio da Serra das Alcadgovas obstrui bastante a visibilidade de Alcacer
sobre o que se passa a Leste ¢ Nordeste do territorio, onde esté a cidade de Evora que, como
sabemos, ndo esta muito longe de Mérida, onde existiam os focos de revoltas e onde tinha
ocorrido o massacre de Ordonho II, possibilitando a comunica¢do com o Castelo do Alto de
Sao Vicente, uma melhor visualizagdo sobre aquilo que ocorria no actual Baixo Alentejo, onde
esta Beja, Moura, Serpa, entre outros locais.

Sao duas fortificagdes que seriam fundamentais para a defesa do territorio de Alcéacer e
Serra da Arrabida através da vigilancia e controlo dos territorios limitrofes como Beja e Evora.
Portanto, ha aqui a possibilidade sim, de numa primeira fase, aquelas fortificagdes terem sido
erguidas por aristocratas visigodos ou camponeses que pretendiam escapar da carga fiscal ou
por medo da instabilidade da época, porém que nunca se terdo rebelado contra os Banii Danis
ou Emir de Cérdova, dado que ndo ha registos sobre isso, mas que, por outro lado, poderdo ter
estabelecido alguma alianga entre si, mediante concessoes ¢ alivio da carga fiscal, tendo sido
incumbido a esses senhores, que governavam as respectivas fortificagdes e que tinham sob o
seu dominio algumas alcarias e casais agricolas, a defesa do territério de Alcécer contra as
varias ameagas que poderiam perturbar a seguranga da cidade e do seu territorio. As
caracteristicas inerentes daqueles husin terdo feito com que os mesmos se tenham mantido
ocupados nos séculos seguintes.
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De acordo com os dados arqueoldgicos concluimos que, a partir do século VIII, com a
chegada das primeiras comunidades mugulmanas, ndo houve uma ruptura com o modelo de
povoamento disperso que ja existia desde o Periodo Tardo-Romano e Visigoético, mantendo-se
algumas das villae ocupadas, assim como as fortificagcdes, povoados de altura, aldeias e casais
agricolas que tinham surgido anteriormente. Constata-se, contudo, um investimento na
fortificacdo do territério, sobretudo junto ao rio Sado com a instalagdo de um conjunto de torres
atalaias, particularmente a partir de 844, devido aos ataques vikings, mas também na constru¢ao
de husiin para protecg¢ao dos principais eixos viarios e para defender os territorios das rebelides
de muladis, berberes e mocarabes que ocorriam nesta altura nos territorios limitrofes de
Alcécer, como Beja e Lisboa, contra o Emirado de Cérdova, mas também para conter as
ameacas dos cristaos do Norte, sendo o exemplo mais ilustrativo o ataque de Ordonho II a
Evora, em 913, que colocou em alerta grande parte do Garb.

Surgem em redor daqueles husiin e torres atalaias novos povoados, alcarias e casais
agricolas, implantados normalmente em zonas elevadas ou num pequeno cerro aplanado, juntos
dos cursos de agua e solos mais férteis, baseando-se as exploragdes agrarias, ndo somente em
pequenas areas restritas do solo, como anteriormente, mas comecando a incrementar uma
agricultura de regadio direcionada para os excedentes agricolas. Nalguns daqueles povoados e
alcarias produzia-se o azeite, tradicdo que ja vinha deste Epoca Romana, conforme
documentamos no Povoado de Vale de Trigo onde abundam as oliveiras centenarias nas
redondezas, mas também na Alcaria de Sdo Lourengo onde encontrdmos uma mé de lagar de
grandes dimensdes. Junto & Serra da Serrinha, onde existia bario e manganés, as comunidades
que ali habitavam, particularmente nas Alcarias de Portela, Gargolim de Baixo 1, Casal do
Cabeco da Mina exploravam aqueles minerais e dedicavam-se, possivelmente, a pastoricia, a
semelhanca dos povoados de Mirassobral 1 e Taralhdo 2, assim como a Alcaria de Entre Rios
2, situados junto ao ribeiro do Arcdo, nas proximidades de minas de quartzo e caulino. Junto ao
rio Sado surgiram outros povoados e casais agricolas que se dedicavam as actividades ligadas
ao rio, como a pesca, a extrac¢do do sal, e o seu transporte via fluvial.

E, portanto, a partir do século IX, que a presenga do poder emiral, através da construgao
de uma rede de fortificagdes no territorio e, posteriormente com a chegada dos Banii Danis, se
faz sentir em Alcacer do Sal, culminando numa organizagao territorial que conferia protecg¢ao
a cidade e as comunidades camponesas que viviam nos ntcleos rurais. A partir deste momento
dé-se um grande crescimento urbanistico e econdmico na madina de al-Qasr, o qual se ird
prolongar pelo Califado, até pelo menos aos Reinos de Taifas e Periodo Almoravida, que ¢
perceptivel através do seu territdrio com o surgimento de novos assentamentos que exploravam
as minas e os terrenos férteis, junto aos cursos de agua, dedicando-se, de igual modo, a
pastoricia, possibilitando o abastecimento dos mercados da cidade.

5. Fontes e bibliografia

5.1.  Fontes manuscritas:

ANTT, Casa de Santa Iria, cx. 8, doc. 12.

ANTT, Chancelaria de D. Dinis, liv. 4, fl. 1.

ANTT, Livro dos Copos, Doc. 66, fl. 54, pp. 158-162.

ANTT, Memorias Paroquiais, Vol. 35, n° 243, pp. 1731 a 1734.

BPE, Tombo dos Bens da Mesa Mestral da Ordem de Santiago, tomo 4, fl. 30.

ANTT, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago/Convento de Palmela, livro 272
[livros dos copos], fls. 288-290.

AAM 31 (2024) 25-48



46 MARTA ISABEL CAETANO LEITAO

5.2. Fontes impressas:

AL-IDRISI (1999): la premiére Geographie de L‘Occident, Presentation, notes, index,
chronologie et bibliographie par Henri Bresc et Annliese Nef, traduction du chevalier
Jaubert, revue par Annliese Nef, Paris, Flammarion.

COELHO, Anténio, Borges (2008) - Portugal na Espanha Arabe. Lisboa: Editorial Caminho.

CRONICA ANONIMA (1950): Una cronica anonima de *Abd al-Rahman III al-Nasir, edit e
trad. por Evariste Lévi-Provencal e Emilio Garcia Gémez. Madrid - Granada: C.S.I.C.

IBN HAYYAN (1981): Mugqtabis V, Anales del Califa ‘Abd al-Rahman III. Edic. Maria J.
Viguera y Federico Corriente, Zaragoza.

IBN HAYYAN (2001): almugtabis II-1, Crénica de los emires Alhakam Iy Abdarrahman II
entre los arios 796 y 847. Trad, notas e Indices, Mamud Ali Makki y Federico Corriente.
LLE.ILO.P. Zaragoza.

5.3.  Bibliografia

ALMAGRO, Antonio (2008): «La puerta califal del castillo de Gormazy», Arqueologia de la
Arquitectura, n® 5, pp. 55-77.

ALMEIDA, Fernando de, PAIXAO, Anténio Manuel Cavaleiro e PAIXAO, Judite Cavaleiro
(1978): «Monumentos arqueoldgicos e visigoticos de Arranas (S. Jodo dos Azinhais,
Torrdo, Alcacer do Sal)», Setubal Arqueologica, vol. IV. Setibal: MAEDS, pp. 215-225.

BAIAO, Anténio; CIDADE, Hernani; MURIAS, Manuel (dir.) (1940): Histéria da Expanséo
Portuguesa no Mundo, vol. 1. Lisboa, Atica.

BARROCA, Mario Jorge (2000): Epigrafia Medieval Portuguesa (862-1422). 4 vols. Lisboa:
Fundagao Calouste Gulbenkian.

BUGALHAO, Jacinta; FERNANDES, Isabel Cristina (2012): «A cerdmica islimica nas
regides de Lisboa e Setubaly», Arqueologia Medieval, n° 12, pp. 71- 89.

CARVALHO, Antonio Rafael (2006): «O Baixo Sado, da Antiguidade Tardia até a Fase
Emiral: Algumas reflexdes sobre continuidades e rupturas». In NETO, José Luis
(coord.) - Subsidios Para o Estudo da Historia Local, Volume 3. Anos 2004 e 2005.
Setubal: Camara Municipal de Alcacer do Sal/Rede Portuguesa de Museus/Instituto
Portugués de Museus e Conservagao do Ministério da Cultura, pp. 303-318.

CARVALHO, Anténio Rafael (2008): «A Musalla do Hisn Turrus/Torrdo: uma hipotese de
trabalho», Al-madan, 11 série (16), pp. 1-26.

CARVALHO, Antonio Rafael; FARIA, Jodao Carlos; FERREIRA, Marisol Aires (2008): Al-
Qasr Arqueologia e Historia de uma Madina do Garb al-Andalus sécs. VIII-XIII.
Alcécer do Sal: Camara Municipal de Alcacer do Sal.

CASTILLO ARMENTEROS, Juan (1998): La campinia de Jaén en época emiral (s. VIII-X).
Jaén: Universidad de Jaén.

CATARINO, Helena (1994) - «Os castelos de taipa do periodo mugulmano no Sul de Portugal:
o exemplo de Salir (Loulé)», Trabalhos de Antropologia e Etnologia, vol. 34, fasc.3/4.
Porto: Sociedade Portuguesa de Antropologia e Etnologia, pp. 335-349.

CATARINO, Helena (1997/1998): O Algarve Oriental Durante a Ocupagdo Isldmica:
Povoamento Rural e Recintos Fortificados, 3 vol. Al -ulya, Revista do Arquivo
Historico Municipal de Loulé, 6.

CONTRERAS RUIZ, Guillermo (2013): Los valles del alto Henares en época Andalusi: la
organizacion del poblamiento y su relacion con las explotaciones salineras (siglos VIII-
XII). Dissertagdo de doutoramento apresentada a Universidad de Granada.

CORREIA, Fernando Branco (2010): Fortifica¢do, guerra e poderes no Garb al-Andalus (dos
inicios da islamiza¢do ao dominio norte-africano). Tese de Doutoramento em Historia
apresentada a Universidade de Evora.

AAM 31 (2024) 25-48



47 O POVOAMENTO EMIRAL DA KURA DE AL-QA4SR (ALCACER DO SAL, PORTUGAL)

CORREIA, Fernando Branco (2013): «Fortifica¢des de iniciativa omiada no Garb al-Andalus
nos séculos IX e X - hipdteses em torno da chegada dos Majus (entre Tejo e Mondego)».
In FERNANDES, Isabel Cristina (coord.) - Fortificagoes e Territorio na Peninsula
Ibérica e no Magreb (séculos VI a XVI), vol. 1I. Lisboa: Edi¢des Colibri-Campo
Arqueologico de Mértola, pp. 73-86.

COTTART, Nicole Dani¢le; CARVALHO, Anténio (2010): «Os grafitos da muralha almo6ada
de Alcéacer do Sal», Conimbriga, vol. XLIX, pp. 183-223.

FARIA, Joao Carlos Lazaro (2002): Alcdcer do Sal ao Tempo dos Romanos. Lisboa: Edi¢des
Colibri.

FELIPE, Helena De (1997): Identidad y onomastica de los beréberes de al-Andalus. Madrid:
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (CSIC).

FERNANDES, Isabel Cristina (2004): O Castelo de Palmela do islamico ao cristdo. Lisboa:
Edi¢des Colibri.

GALAMBA, Pedro Calado Falcao (2012): O Patrimonio Arqueologico do Concelho de Viana
do Alentejo: estado do conhecimento. Tese de Mestrado em Arqueologia e Ambiente
apresentada a Universidade de Evora.

GOMES, Mario Varela (1998): «Ceramicas islamicas do poco da Hortinhola (Moncarapacho,
Olhao)» in DIOGO, Jodao; ABRACOS, Hélder (coord.), Actas das 2“ Jornadas de
Ceramica Medieval e Pos-Medieval, Tondela, CaAmara Municipal de Tondela, pp. 33-
41.

GOMES, Mirio Varela; GOMES, Rosa Varela (2013): «Torre de Odeceixe - Um novo tipo de
arquitectura militar (sécs. XII-XII)?» in FERNANDES, Isabel Cristina (coord.),
Fortificagoes e Territorio na Peninsula Ibérica e no Magreb (séculos VI a XVI), vol. 1,
Lisboa, Edi¢des Colibri-Campo Arqueologico de Mértola, pp. 153-161.

GURRIARAN DAZA, Pedro (2004): «Hacia una construccion del poder. Las practicas edilicias
en la periferia andalusi durante el califato», Cuadernos de Madinat al-Zahra', Vol. 5.
Cordova: Junta de Andalucia, pp. 297-325.

LEITAO, Marta Isabel Caetano (2017): A Presenca Islamica em al-Qasr (Alcdcer do Sal):
urbanismo, quotidianos e cultura material. Mauritius: Novas Edi¢oes Académicas.

LEITAO, Marta Isabel Caetano (2023): 4 organizagdo do Territério no Sudoeste do Garb Al -
Andalus — povoamento rural e paisagens fortificadas na kitra de Alcacer do Sal. Tese
de Doutoramento em Arqueologia apresentada a Faculdade de Ciéncias Sociais e
Humanas da Universidade Nova de Lisboa.

LOPEZ CUEVAS, Fernando (2014): «Las almunias de Madinat Qurtuba. Aproximacion
preliminar y nuevos enfoques», Anahgramas, n° 1, pp. 161- 207.

MACHADO, José Pedro (1958): Influéncia arabica no vocabulario portugués, 2 vol. Lisboa:
Alvaro Pinto.

MARTINEZ ENAMORADO, Virgilio (1996): «La Terminologia castral en el territorio de Ibn
Hafsuny», Actas I Congreso Internacional Fortificaciones en al-Andalus, Algeciras:
Ayuntamiento de Algeciras, Fundacion Municipal de Cultura "José Luis Cano", pp. 33-
78.

MATIAS, Henrique; SIMAO, Inés; NUNES, Tiago (2016): Minimizagdo de Impactes sobre o
Patrimonio Cultural decorrentes da execucdo dos Blocos de Rega de Vale do Gaio
(Fase de obra) e do Adutor de Vale do Gaio (trogo 4): Fase de obra. Sondagens
Arqueologicas. Horta do Pinheiro 5. Relatorio dos Trabalhos Arqueolédgicos. Era-
Arqueologia, S.A.

MATTEI, Luca (2013): Los castillos de frontera nazaries y sus precedentes en los montes
occidentales de Granada: un analisis espacial y del territorio. Tese de doutoramento
apresentada a Universidade de Granada.

AAM 31 (2024) 25-48



48 MARTA ISABEL CAETANO LEITAO

PAIXAO, Anténio Cavaleiro; FARIA, Jodo Carlos e CARVALHO, Anténio Rafael (2001):
«Contributo para o estudo da ocupag¢ao mugulmana no Castelo de Alcacer do Sal: O
Convento de Aracoelli», Arqueologia Medieval, n° 7. Mértola: Edi¢cdes Afrontamento,
pp- 197-209.

PEREIRA, Maria Teresa Lopes (2000): Alcdacer do Sal na ldade Média. Lisboa: Edi¢des
Colibri.

PICARD, Christophe (2000): Le Portugal musulman (VIlle - Xllle siecle): l'occident d'al-
Andalus sous domination islamique. Paris: Maisonneuve et Larose.

PIRES, Hélio (2017): Os Vikings em Portugal e na Galiza - As Incursoes Nordicas Medievais
no Ocidente Ibérico. Sintra: Zéfiro.

ROCHA, Artur (2008): Relatorio de Trabalhos Arqueologicos - Descritor Patrimonio
(Relatorio Preliminar) - Estudo de Impacte Ambiental - Empreendimento Turistico da
Herdade de Porches - Fase 2. Lisboa: Terralevis.

ROCHA, Artur (2009): Relatorio de Trabalhos Arqueologicos - Descritor Patrimonio - Estudo
de Impacte Ambiental (Estudo Prévio) - Empreendimento Turistico da Herdade de
Porches - Fase 1. Lisboa: Terralevis.

TORRES BALBAS, Leopoldo (1985): Ciudades Hispanomusulmanas. Madrid: Instituto
Hispano Arabe de Cultura.

VALDES FERNANDEZ, Fernando (1985): La alcazaba de Badajoz. I. Hallazgos islamicos
(1977-1982) y testar de la puerta del Pilar. Madrid: Ministerio de Cultura - Direccion
General de Bellas Artes y Archivos.

AAM 31 (2024) 25-48



LITVRGIA MVZARABICA
TRADUCCION ARABE DEL SIMBOLO NICENO-CONSTANTINOPOLITANO
INCLUIDO EN AL-QANUN AL-MUQADDAS (EL ESCORIAL, MS. AR. 1623)

LITVRGIA MVZARABICA
ARABIC TRANSLATION OF THE NICENE-CONSTANTINOPOLITAN SYMBOL
INCLUDED IN AL-QANUN AL-MUQADDAS (EL ESCORIAL, MS. AR. 1623)

bl ol
ol Ol (8 cpevadll dndada i\ —ddg 1o 4y ) A2

Juan Pedro Monferrer-Sala*
Universidad de Cordoba

Recibido: 19/12/2023 Aceptado: 17/04/2024

BIBLID [1133-8571] 31 (2024) 49-65
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Introduccién”

El llamado rito ‘hispano-mozarabe’, configurado entre los siglos IV y VI, corresponde a una
manera especifica de celebrar los diversos actos liturgicos hasta el siglo X en la peninsula
ibérica por la poblacion hispano-romana, luego por la visigoda y finalmente por la mozarabe,
esto es, hasta la introduccién del rito romano por indicaciéon del papa Gregorio VII (1073-1085),
si bien el rito logrd sobrevivir en algunas parroquias toledanas mas alla del siglo XI. El objetivo
que se persiguid con la introduccién del rito romano era lograr la supresion de la superstitio
toletana y asi poder imponer el control de la Iglesia romana y con ella su rito, pues mantenian
que la diversidad de la lex orandi suponia un enorme riesgo en contra de la unidad de la lex
credendi. (Soto Rabanos 1991: 165-169). Pero el proceso no fue facil ni mucho menos
inmediato, culminando con la implantacion oficial a finales de siglo XI, concretamente en el
ano 1080 con la sancion del rey Alfonso VI, aunque de modo progresivo, lento y arduo,
prolongéndose de facto a lo largo del siglo XII (Rubio Sadia 2004: 151-177; Rubio Sadia 2018:
619-640).

Si bien la conquista de Toledo (1085) abri6 una via para llevar a cabo el proceso de
implantacion del rito romano decretado en Burgos en los territorios dominados por Alfonso VI,
sin embargo, Toledo albergaba por aquellos dias a una notoria comunidad mozarabe. Esta,
frente a la colonizacion litargica controlada por gentes llegadas de Francia, mantuvo su antiguo
rito hispano como rasgo de cohesion cultural (Diaz y Diaz 1989: 11-24), junto con sus hermanos
de fe que moraban en tierras de al-Andalus, que oficiaban la antigua liturgia, pero en estas
tierras en lengua arabe (Gonzalez 1985: 164).

El rito hispanico, al mantener su vigor en las tierras de al-Andalus, fue llamado “rito
mozarabe”; sin embargo, tras la expulsion de la poblacion cristiana (Serrano Ruano 1991: 163-
182), dado el escaso ntimero de cristianos que permanecieron en al-Andalus, Toledo se erigio
en el principal centro de las comunidades mozarabes dispersadas por el centro y el norte
peninsular desde el siglo IX. Asi pues, las comunidades mozarabes de al-Andalus, que oficiaron
la liturgia en 4rabe después de ser traducida del latin, hubieron de volver de nuevo al latin
después de un tiempo ya en tierras cristianas.

(1) En el presente articulo seguimos el siguiente sistema de transliteracion: *-b-t-t-j-h-h-d-d-r-z-s
-§-3-d-t-z--g -f-q-k-1-m-n-h-w-y.
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Cual fuera el momento en el que los cristianos de al-Andalus empezaron a utilizar la lengua
arabe en sus oficios religiosos es asunto dificil de precisar no sin cierto margen de error. La
actividad de los traductores bilingiies latino-arabes nos enseia que en el siglo IX los circulos
educados de la poblacion cristiana de areas urbanas importantes se encontraban perfectamente
arabizados. Y por tanto, en consecuencia, aunque en menor grado obviamente, la poblacion de
estratos inferiores habria adquirido un aceptable nivel de conocimiento de la lengua arabe a
nivel coloquial. En el siglo IX, por tanto, los oficios litirgicos en arabe debian de ser habituales
en el medio urbano (Roisse 2008: 211-253). Sin embargo, cuanto sucediese en el medio rural o
en las serranias donde habia nucleos poblados exclusivamente por poblacion cristiana (Torres
Balbas 1985: 195; Simonet 1897-1903: 335-336) seria harina de otro costal, pues el proceso de
arabizacion no cuajé en ese medio como lo hiciera en el medio urbano, llegando posteriormente,
hacia el siglo XII, como parte de un proceso historico en el que varios factores como la inversion
demogréfica tuvieron un efecto decisivo hasta alcanzar una implantacion total de la lengua
arabe en el siglo XIII, dado que el bilingiiismo era ya residual en los siglos XI y XII (Corriente
1992: 34).

El hecho de que en el siglo IX ya se hallasen arabizadas las elites intelectuales cristianas,
como asi se deduce de las traducciones realizadas del latin al arabe (Monferrer-Sala 2018: 289-
307; Monferrer-Sala 2021: 67-85), nos permite suponer que el proceso de arabizacion pudo
haber ido efectivo en el medio urbano entre la poblacidon nativa con anterioridad. Creemos que
hay bastantes probabilidades de que fuera ese el contexto en el que se gestd la traduccion de al-
Qaniin al-Mugqaddas o “El Santo Canon” (cf. fols. 307", 433"; Simonet 1897-1903: 720), una
variante arabe de la Hispana Systematica, la coleccion canonica hispana (Martinez Diez 1966).
Nada sabemos de la historia de la transmision de esta traduccion arabe (De Andrés 1966: 683;
Martinez Diez 1986: 595), de la que solo contamos con un unicum en diez libros (masahif)
copiados por un equipo de copistas a las 6rdenes del maestro copista (warrag) llamado Vicente,
Binjinsiyus (Abu-Haidar 1987: 226; Kassis 2000: 426), con la excepcion de unos fragmentos
hallados en Portugal, de fecha posterior y copiado, por lo que se aprecia, a partir de una version
distinta.®) La obra fue traducida® para un obispo llamado ‘Abd al-Malik, segiin consta en el
colofén del libro VII, aunque en la actualidad desconocemos cudl haya podido ser la didcesis
de este obispo (Monferrer-Sala 2020: 27-33).

De acuerdo con la fecha que figura en el libro séptimo, la copia ha sido datada hacia
mediados del siglo XI. El codice contiene dos fechas, la ya aludida que figura al final del libro
séptimo y una segunda que se encuentra al final del libro octavo, que se supone abarcan la
duracion de la labor de copiado, unos tres afios: entre 1048 y 1050 (Simonet 1897-1903: 724;
Martinez Diez 1986: 597). La fecha que figura en el libro octavo (fol. 394) nos da el dia y el
mes, pero no el afo: once de marzo, por lo que algunos creen que este libro pudo haber sido
acabado de copiar durante la cuaresma del afio 1050 (Kassis 1994: 415). A su vez, la fecha que
figura en el libro séptimo (fol. 333") es completa, pues da el dia, el mes y el afio: dieciséis de
octubre del afio 1087 de la Era Hispana (al-ta rih al-sufri), que corresponde al afio 1049 de la
era comun (Monferrer-Sala 2020: 39-41). En nuestra opinidn, estas fechas deben corresponder

(2) Los fragmentos lisboetas, cuya signatura es: A.N.T.T.S, Sé de Coimbra, segunda incorporagdo, Mago 45, No.
1806, contienen el Libro 1, partes de los titulos 20-24 y 27.

(3) Algunos, en nuestra opinién de forma erronea, piensan que fue compuesta directamente en arabe, cf. entre
otros van Koninsveld (1991): «La literatura cristiano-arabe», pp. 704-706; Kassis (1994): «Arabic-speaking
Christians in Al-Andalusy», pp. 412-413, 421-422; Aillet (2010): Mozarabes, p. 203; Echevarria Arsuaga
(2014): «La jurisdiccion eclesidstica mozarabey, pp. 136-138.
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a la fase de copiado de los libros, pero no al texto original resultante de la traduccion que hubo
de haber sido llevada a cabo en tierras de al-Andalus en época anterior.

El unicum que conservamos en la actualidad, en nuestra opinion, puede representar una copia
hecha a partir de un texto anterior llegado del sur, tal vez de Cérdoba o alguna poblacion
cercana, concretamente de un monasterio donde pudo haber sido hecha la traduccidon por un
monje arabizado, encargada por un obispo y destinada al uso de una didcesis importante
(Monferrer-Sala 2023: 90-91).

Lamentablemente, la version arabe no se corresponde con ninguno de los textos latinos que
conocemos. Puede ser que esa falta de correspondencia se deba a que no estemos ante una
traduccion propiamente dicha, sino ante una traduccion-recension, aunque este extremo no lo
podemos afirmar con rotundidad ante la falta de evidencias. Si bien el texto arabe plantea este
inconveniente a nivel traductoldgico, sin embargo es una obra de enorme relevancia, ya que nos
ha preservado, infer alia, un importante numero de calcos latinos, terminologia teologica,
juridica, e incluso el calco de una expresion aramea (cf. libro VII, fol. 314" maranatha < papav
60 < XnX1n; Peshitta: <he i, “el Sefior viene”), ademas de textos importantes utilizados
por los mozarabes en sus actos litirgicos, como es el caso del texto que nos ocupa en este
trabajo, cuyo original latino remonta en primera instancia a la época visigoda.

La version arabe del simbolo niceno-constantinopolitano

De la importancia del Credo en época visigoda hablan los interesantisimos fragmentos
pertenecientes a una inscripcion hallada en Toledo, en los aledafios de la ermita del Cristo de la
Vega. Todo indica que pueda tratarse del texto, correspondiente a la recension de la liturgia
hispana, utilizado en la ceremonia del Bautismo (Jorge Aragoneses 1957: 295-323; Gonzalvez
Ruiz 2007: 277-278.).» Ademas de por la monumentalidad de la inscripcion (12 lineas de unos
1,40 m. x 85-90 cm. rodeado por una cenefa de época posterior), la importancia de este texto
es evidente tanto a nivel litirgico como dogmatico, como asi lo acredita el hecho de haber
estado expuesto coram gentibus en los muros del baptisterio proéximo a la basilica de Santa
Leocadia, sede de diversos concilios toledanos generales, donde a buen seguro desempeiaba la
funcion de “afirmacion permanente de ortodoxia frente a los postulados heréticos de arrianos,
nestorianos, macedonianos, monofisitas, monotelitas, bonosianos y judios” (Jorge Aragoneses
1957: 306)”.

Ademas de otras versiones de la ‘Profesion de fe’ y de formulas abreviadas en las que tan
solo es mencionada la creencia trinitaria,”) en ocasiones acompafiados de comentarios,
recogidos en el libro IV que reproducimos en apéndice (version nicena, fol. 236"; Credo de
Gregorio Magno, fol. 236"; version constantinopolitana, fol. 236"; version del VIII Concilio de
Toledo, fols. 251") también tenemos un texto procedente del libro VII que en los fols. 309"-310"
recoge la siguiente version del Credo niceno-constantinopolitano, cuyo documento (wathigah)
transcribimos debajo junto con su traduccion:©

(4) Foto y texto reconstruido en: http:/hesperia.ucm.es/consulta_aehtam/Ilustraciones.php?filtrar=&valor=&id=3102
[consultado 18/12/2023]

(5) Como en el rito gotico-toledano: Prado (1926): Textos inéditos de la liturgia mozarabe, p. 116.

(6) En la transcripcion del texto arabe del ‘Credo’ reproducimos la fa’ y la gaf de acuerdo con el sistema
maghrebi-andalusi, la primera con el diacritico debajo y la segunda con un solo diacritico encima. Asimismo,
mantenemos la falta de diacriticos en la ya” final y en la t@” marbiitah cuando asi consta en el manuscrito.
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Traduccion
Creemos en un solo Dios Padre
todopoderoso, creador del cielo y de la
tierra, hacedor de todo lo que se ve y no se
ve y en un solo Sefor Jesucristo, hijo de
Dios, nacido unico del Padre antes de
todos los siglos. Dios de Dios, luz de luz,
Dios verdadero de Dios verdadero, nacido
no creado, omousion con el Padre, es
decir, de la unica naturaleza con el Padre,
por quien fue creado todo lo que hay en el
cielo y lo que hay en la tierra. Que por
nuestra causa y por nuestra salvacion
descendi6é y se encarnd por el Espiritu
Santo y por Maria la Virgen y se hizo
hombre. Sufri6 tormento bajo Poncio
Pilato, fue crucificado y sepultado y
resucitd al tercer dia. Subio al cielo, se
sento a la diestra del Padre y vendra por
segunda vez en la gloria para juzgar a los
muertos y a los vivos y su reino no tendra
fin. Creemos en el Espiritu Santo, Sefor
Vivificador, que procede del Padre y del
Hijo, adorado y honrado con el Padre y el

Ms. ar. 1623 (El Escorial)
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Hijo. Que hablo6 por medio de los profetas.
Y en la Iglesia catolica, unica;
reconocemos el Unico bautismo, que
perdona todos los pecados. Y esperamos la
resurreccion de los muertos y la vida del
mundo existente.

Obviamente, un aspecto esencial es poder determinar cudl haya podido ser el texto latino
utilizado para la traduccién. De entre los diversos textos transmitidos,” la version contenida en
Vat. lat. 1341, fols. 872,® que corresponde al octavo sinodo toledano celebrado el afio 653
con asistencia del rey Recesvinto (653-672) y cuyo texto esta relacionado con la version
visigoda transmitida por Isidoro de Sevilla (Patrologice latinee LXXXV/I 1862: 117-118),? es
la que hemos utilizado como referencia de la version para su cotejo y correspondiente analisis.
Asimismo, para el cotejo nos hemos servido de la version transmitida por Isidoro de Sevilla,
del ms. addit. 30.845 del British Museum (cod. B), que Férotin utilizé para completar lagunas
del Liber Mysteriorum o Liber Sacramentorum, ms. 35.3 de la Biblioteca Capitular de Toledo
(Janini 1982), donde hay una media hoja (demi-feuillet) en la que se pueden leer dos textos en

(7) V.gr. ‘Homiiliario toledano’, en Prado (1926): Textos inéditos de la liturgia mozdrabe, pp. 40-41; cf. Férotin
(1904): Le Liber ordinum, p. 185.

(8) Cf. fols. 65vb (tercer sinodo de Toledo), 103vb (duodécimo concilio toledano) y 108ra (décimo tercer sinodo
toledano). Texto accesible en: https://digi.vatlib.it/view/MSS Vat.lat.1341. Sobre esta coleccion, véase
Grabowsky (2012): «Hispana Augustodunensis [Collectio]», pp. 328-331. Cf. Martinez Diez — Rodriguez
(1992): La coleccion canonica hispana. V, pp. 385-386.

(9) Véase al respecto Dominguez del Val (1998), Historia de la antigua literatura latina hispano-cristiana, 111,
pp. 56-59.
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letra visigotica, uno de ellos el Credo (Férotin 1912: 601, n. 1). Asimismo, de forma
complementaria, para el andlisis comparativo de las /ectiones nos hemos servido de las
versiones orientales que recogen respectivamente Ibn Hazm e Ibn Katir.

El analisis de la traduccion drabe en comparacion con los textos latinos ofrece una serie de
resultados de cierto interés: por un lado, para entender las técnicas y estrategias utilizadas por
el traductor y por otro con vistas a una reconstruccion del hipotético original latino utilizado
por el traductor bilingiie latino-arabe del que por el momento no tenemos constancia. En las
paginas que siguen nos hemos permitido dividir los dos textos en seis unidades en aras de una
mayor claridad expositiva de los datos.

1
S ‘jﬁj\ e 3 OV sl AL e Credimus in unum deum patrem

. ipotentem factorem celi et terre
N L By 5,V slazndl PO
L;j 5 Sx e U5 Jely uf) 2 ¢ visibilium omnium et invisibilium
341 2ghlladll ) C:““U Can A a=\os  conditorem. Et in unum dominum Iesum
<l\j,d\ o M NV e Christum filium dei unigenitum, ex patre
natum ante Omnia secula,

Frente a la 1? pers. sing. de pres. credo que ofrecen algunas versiones (cf. BM addit. 30.845;
Antifonario visigotico-mozarabe de Ledn, s. X med.; Brou y Vives 1959: 265), la traduccion
arabe lee nu’min, que corresponde a la 1? p. pl. credimus. El texto arabe, ademas, prima facie
invierte el orden de los participios activos hdaliq y fa'il con respecto al de sus equivalentes latinos
factorem 'y conditorem. La version del Credo que incluye Ibn Hazm en al-Fisal (1416 H./1996
EC: I, 118) ofrece la lectura sani’, que no parece ser otra cosa que la traduccion del acusativo
singular griego momtv (“hacedor”), pues como ya sefialara Burman, el autor cordobés,
haciendo gala de su conocimiento libresco, utilizé una version oriental y por lo tanto traducida
a partir de un original griego (Burman 1994: 90; Aillet 2010: 216). En cualquier caso, las
versiones arabes orientales también optan por traducir momztrv como Aalig, como asi sucede en
la version que recoge Ibn Katir (m. 1373; Monferrer-Sala 1997: 72), lo que prueba que las voces
haliq, fa‘il y sani® fueron distintas posibilidades a las que recurrieron los traductores para verter
tanto el griego montnv como los latinos factorem y conditorem/creatorem.

Por otro lado, el sintagma coordinado copulativo visibilium omnium et invisibilium es
modulada con la oracidon coordinada copulativa kull ma yara wa-md la yara (“todo lo que se ve
y no se ve”, sic BM addit. 30.845; cf. Ibn Hazm: ma yara wa-ma la yara). A su vez, la oracién
coordinada copulativa et in unum Dominum Nostrum (wa-bi-l-wahid al-Rabb, “y en un solo
Sefior”, cf. Ibn Hazm: wa-bi-I-Rabb al-wahid < xai €ig éva Koplov > et in unum Dominum)
dependiente del verbo credimus, no incluye el posesivo de 1? p. pl. nostrum, que ofrecen otras
versiones latinas (cf. Isidoro; BM addit. 30.845).

II

Solen G oV o G o) o e yoi al] e oY) deum ex deo lumen ex lumine, deum
verum, ex deo vero. Natum non factum,
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Es interesante advertir de nuevo en esta segunda secuencia que el traductor hace uso del
participio pasivo arabe mahliig, que en el texto latino corresponde al participio pasivo factum,
no a un esperable creatum, lo que avala que en la unidad anterior halig no tenga por qué ser
obligatoriamente la traduccion de conditorem, sino del participio activo factorem que exhibe el
texto latino.

La expresion umiisiyiin ma*® al-Ab corresponde a homousion patri (cf. BM addit. 30.845
consubstantialem Patris, “consustancial al Padre”; cf. Ibn Hazm: min jawhar Abihi, “de la
sustancia de su Padre” < opoovciov 1@ ITatpi). El término umisiyiin (< umu’usiyin) es calco
del griego opoovoiov, término teolodgico utilizado en el Credo niceno para afirmar que Jesus es
de la misma sustancia que el Padre. Asi lo corrobora la traduccion arabe ya‘ni dit I-jawharah
al-wahidah ma* al-Ab (“es decir, de una naturaleza con el Padre” < opoovciov 1® ITatpi), que
vierte el latin hoc est eiusdem cum patre substantiae (“esto es: de la misma sustancia con el
Padre”), frente a otras versiones latinas en las que esta glosa es omitida (cf. BM addit. 30.845).
Explicaciones sobre el uso del calco griego homousion (umiisiyin) las hallamos en el libro VIII:
umiusiyun a‘ni jawhariyyah, “umisiyin, quiero decir sustancial” (fol. 334", lineas 5-6), mas
evidente en umisiyin wa-tafsir al-lafzah wahid al-jawhar min al-Ab li’anna umii bi-I-rismiyyah
tafsirihi wahid wa-usiyiun bi-l-riumiyyah tafsir al-jawhar, “umisiyin, la explicacion de la
expresion es de la unica esencia del Padre, porque umii en griego significa uno y usiyiin en
griego significa sustancia” (fol. 337r, lineas 3-4).

Por otro lado, la proposicion relativa alladt bihi halaga al-kull ma fi al-sama’ wa-ma fi l-ard
(“por el que fue creado todo lo que hay en el cielo y todo lo que hay en la tierra”) no es una
modulacion de per ipsum Omnia facta sunt quae in celo et quae in terra (“por El (mismo) han
sido hechas todas las cosas”), sino de un hipotético per quem omnia facta sunt quae in celo et
quae in terra (“por Quien todas las cosas han sido hechas, las que hay en el cielo y en la tierra”),
asi en la version transmitida por Isidoro de Sevilla; cf. BM addit. 30.845: per quem omnia facta
sunt, pero omitiendo quae in celo et quae in terra.

I
CJJM o (’_,L;j\_; e J,'_yj u,._fy JJ.J- <l qui propter nos et propter nostram
salutem descendit, et incarnatus est de
spiritu sancto, et Maria virgine. Homo
factus

Ll Jloy pdall @0 pag 3

Frente a otras versiones latinas (cf. BM addit. 30.845), la proposicion de relativo alladr
nazala li-ajlind wa-li’ajl salamatina (“que descendid por nuestra causa y por nuestra
salvacion”) omite el acusativo plural ~zomines (“los hombres” < avOpwmovg > Ibn Hazm: ma‘sar
al-ndas; Ton Katir: al-basar) y el sintagma de ablativo de celis (“del cielo”; cf. Isidoro y BM
addit. 30.845: de celis; Ibn Hazm e Ibn Katir: min al-sama’; cf. pl. ék t@v ovpavdv, “de los
cielos”) asimismo ausente en el texto latino utilizado por el traductor. El perfectivo iltahama
(“se encarnd”), una lectura especificamente andalusi (Samir Khalil 1981: 253; Burman 1994:
160-162),'Y traduce la pasiva latina incarnatus est (“fue encarnado” < copkm@évia >
tajassada’V en Ibn Hazm e Ibn Katir), como sucede asimismo con el perfectivo sara (“se
hizo”), que vierte literalmente el latin factus (“fue hecho”; cf. homo factus est en BM addit.

(10) Cf. natus est en una glosa al Simbolo del Concilio de Efeso incluida en BNM, ms. 10.018 (fol. 9r), véase
Aillet (2008): «Recherches sur le christianisme arabisé», pp. 122 y 114 (Iamina 6).
(11) Sobre este término, véase Awad (2015): Orthodoxy in Arabic Terms, pp. 359-369.
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30.845) en la expresion homo factus (< évavBpommoavta, “y se hizo hombre”) vertida en arabe
como sdra insanan, al igual que Ibn Hazm, cf. sin embargo Ibn Katir, que lee ta’annasa.'?

v
o9 b ol LY s e Oldal 635) et passus sub Pontio Pilato ac sepultus et

. . tertia die resurrexit. Ascendit in celos
wdg clatdl Ul dmog WG gy U a6 ) ’
s e J J #70 sedet ad dexteram patris. Inde venturus

d\‘ (’g’“} Balas Q¢ b d\*"‘ﬁ Y s in gloria, iudicare vivos et mortuos cuius
S 2a1 Y @ sL=Ylg (654 regni non erit finis.

La oracion wa-lagiya al-fidab tahta yaday Bilat al-Bunti fa-suliba wa qubira wa-qama
hayyan yawman talitan no depende de la latina et passus sub Pontio Pilato ac sepultus et tertia
die resurrexit (“y padecid bajo el poder de Poncio Pilato y fue sepultado, y resucito al tercer
dia”), sino de et passus sub Pontio Pilato ac crucifixus et sepultus et tertia die resurrexit (“y
padecio bajo el poder de Poncio Pilato y fue crucificado y sepultado, y resucito al tercer dia”™).
Cf. la version transmitida por Isidoro de Sevilla que, al igual que Vat. lat. 1341, omite crucifixus;
y BM addit. 30.845, que exhibe un orden de palabras distinto: crucifixus etiam pro nobis sub
Pontio Pilato. Passus et sepultus est. Et resurrexit tertia die. Hay que sefialar, ademas, varios
rasgos de la traduccion arabe: en primer lugar, la secuencia wa-lagiya al-‘idab (*y suftio
tormento”), que es una modulacion del participio perfecto activo passus. Ademas, como sucede
en el texto latino utilizado por el traductor y en la version que recoge Ibn Hazm (wa-alima wa-
suliba ayyam Funtiyus Bilatus wa-dufina wa-gama fi [-yawm al-talit, “y sufrio, fue crucificado
en tiempos de Poncio Pilato, fue sepultado y resucit6 al tercer dia”), la version arabe omite la
clausula causal etiam pro nobis que figura en otras versiones latinas como BM addit. 30.845.
La version arabe, siguiendo el texto latino utilizado por el traductor, omite también el sintagma
secundum Scripturas (< kotd tag ypoeag, cf. Ibn Hazm: kama huwa maktib, “como estd
escrito”; Ibn Katir: kama fi I-kutub, “‘como se halla en la Escrituras”) presente en otras versiones
latinas (BM addit. 30.845) y para el masculino acusativo plural celos (< caelos) ofrece el
singular al-sama’ (< celum; como Ibn Hazm e Ibn Katir) e invierte el orden de los términos
vivos et mortuos por al-mawtda’ wa-l-ahya’ (< mortuos et vivos) como también sucede en la
version de Ibn Hazm: al-amwat wa-I-ahya’. Por otro lado, el sintagma preposicional fi [-‘uzmah
es la traduccion literal de in gloria, frente a la lectura cum gloria (BM addit. 30.845).

Permitasenos afiadir algo sobre la lectura del nombre Funtiyus Bilatus que ofrecen las copias
del Fisal de Ibn Hazm, en el que un copista deturpd el nombre al confundir en Funtiyus la fa’
con una ¢gaf y la nun con una ya’, con toda probabilidad porque ambas letras carecerian de
diacriticos en la copia utilizada por el amanuense. Pero lo realmente importante es el hecho de
que la habitual sin final que figura en los dos componentes del antropénimo sea en este caso
una §in, rasgo debido a una pseudocorrecion en el medio intrarromance entre una /$§/ apical y
quienes tenian una /s/ predorsal, que era percibida como una /§/ (Corriente et al. 2011: 52). Tal
vez ello pueda ser debido a que el texto, de indudable procedencia oriental, haya podido sufrir
alguin tipo de contaminacion en el medio andalusi.
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(12) Véase sobre este teologismo Awad (2015): Orthodoxy in Arabic Terms, pp. 359-369.
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adorandum et glorificandum, qui locutus
est per prophetas

La incorreccion por redundancia de la doble conjuncion copulativa et Filioque que ofrecen
algunos textos (Férotin 1912: 601, n. 1, 821, 934)!3 no figura en la version arabe, que lee el
correcto min al-Ab wa-I-Ibn (< ex patre et filio). La lectura Filioque (“y del Hijo”) no figura en
las versiones orientales utilizadas por Ibn Hazm e Ibn Katir. El par al-ma‘biid al-‘aziz (“adorado
y glorificado”) vierte adorandum et glorificandum, omitiendo asi el adverbio simul que recogen
otras versiones (BM addit. 30.845: simul adorandum et cumglorificandum, “al mismo tiempo
adorado y glorificado”).

La proposicion de relativo qui locutus est per prophetas (“que habld por medio de los
profetas”) es vertida en arabe como alladi nataga ‘ald al-sunnah al-anbiya'® mediante
modulacion de la expresion ‘ala sunnah"® al traducir la preposicion de acusativo per. Ibn Hazm
omite esta lectura e Ibn Katir lee al-natiq fi I-anbiya’ (“el que hablé por medio de los profetas”
< 10 AoAfjoav S T®V TPOPNTAV).

VI
A lgl) B3 genkl 55 oIl 83 g2all da ) (3 €F unam catholicam atque apostolicam
. ) il s o ...y ecclesiam. Confitemur unum baptisma in
ey @}L‘ Bl By bt gl 0 s remissionem
peccatorum, expectamus
J’&J\ (l\*“ resurrectionem mortuorum, et vitam
Sfuturi seculi. Amen.

En esta ultima unidad el sintagma preposicional fi [-bi*ah al-qatiligiyyah al-wahidah (“en
la Iglesia universal, tnica”) omite la coordinacidn atque apostolicam (cf. Isidoro de Sevilla y
BM addit. 30.845: et unam, sanctam, catholicam et apostolicam Ecclesiam). Ademas, el
genitivo plural peccatorum (“pecados) es modulado como al-duniib jami‘an (“los pecados
todos”; cf. Ibn Hazm e Ibn Katir: al-hataya), la 1* pers. de pres. pl. expectamus es vertida por
su correspondiente arabe nantaziru (cf. expecto en BM addit. 30.845), frente a las opciones de
Ibn Hazm (nu’min, “creemos”, pero sobreentendido por uso anterior) e Ibn Katir (a‘tarifu,
“confieso” < opoioyoduev, “confesamos™). Por su parte, el sintagma vitam futuri seculi (“la
vida del siglo futuro”) es adaptado como hayat al-‘alam al-ka’in (“la vida del mundo
existente”),!9 cf. supra 1 in fine. La version de Ibn Katir traduce literalmente el griego tod
puédlovtog aidvog (“la vida de la era futura) como hayat al-dahr al-‘atid, en tanto que el texto
de Ibn Hazm ofrece la modulacion: haydat al-da’imah ila abad al-abadin (“la vida eterna por
los siglos de los siglos”). Por ultimo, cabe concluir que la version arabe omite el calco del
término litargico hebreo amen.

A la vista de lo anteriormente expuesto, y de acuerdo con las variantes que proporcionan las
diversas versiones del Credo que nos han llegado y la traduccion arabe, nos permitimos plantear

(13) Sobre esta insercion en la version latina del simbolo niceno-constantinopolitano en el tercer Concilio de
Toledo, véase Kelly (2006): Early Christian Creeds, pp. 362-365.

(14) El sintagma final debe ser corregido por el correcto sunnat al-anbiya’.

(15) Sin las implicaciones juridicas que conlleva el término sunnah en textos cristianos como al-Qaniin al-
Mugaddas, cf. Potthast (2013): Christen und Muslime im Andalus, p. 394.

(16) Sobre la expresion al-‘alam al-ka’in, véase Burman (1994): Religious Polemic, pp. 80-84; Monferrer-Sala
(2016): Scripta Theologica Arabica Christiana, pp. 43-50.
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la reconstruccion de un hipotético original latino utilizado por el traductor, que podria ser el
siguiente:

Credimus in unum deum patrem omnipotentem factorem celi et terre visibilium omnium
et invisibilium conditorem. Et in unum dominum lesum Christum filium dei unigenitum,
ex patre natum ante Omnia secula, deum ex deo lumen ex lumine, deum verum, ex deo
vero. Natum non factum, homousion patri, hoc est eiusdem cum patre substantiae, per
quem omnia facta sunt quae in celo et quae in terra, qui propter nos et propter nostram
salutem descendit, et incarnatus est de spiritu sancto, et Maria virgine. Homo factus et
passus sub Pontio Pilato ac sepultus et tertia die resurrexit. Ascendit in celum, sedet ad
dexteram patris. Inde venturus in gloria, iudicare mortuos et vivos cuius regni non erit
finis. Credimus et in spiritum sanctum et vivificatorem ex patre et filio procedentem cum
patre et filio adorandum et glorificandum, qui locutus est per prophetas et unam
catholicam ecclesiam. Confitemur unum baptisma in remissionem peccatorum,
expectamus resurrectionem mortuorum, et vitam futuri seculi.

Conclusiones

El primer rasgo que se advierte en la traduccion arabe es que el autor se sirvio de un léxico
perteneciente al ambito de la teologia racionalista (kalam), cuyo vocabulario fue
enriqueciéndose progresivamente con respecto al de la falsafah (Frank 1978: 3-5). Obviamente,
ese uso no representa, per se, un rasgo propio del traductor, sino que se debe a una practica ya
sistematizada entre los traductores bilinglies latino-arabes del siglo IX, que por lo demas
respondia a una influencia llegada de tierras orientales a través de intelectuales arabes
racionalistas (mutakallimiin) tanto cristianos como musulmanes (Burman 1994: passim;
Monferrer-Sala 2021: 197-211).

El traductor de a/-Qaniin al-Mugqaddas, asi pues, es un intelectual que conoce a la perfeccion
la terminologia y la practica analitica propia de los mutakallimiin. Y no era un caso aislado en
los dias en los que pudo haber sido llevada a cabo la traduccion (¢ siglo IX?), como asi se deduce
de algunos textos, algunos de los cuales le son atribuidos al cordobés Hafs b. Albar al-Quti
(Monferrer-Sala 2016: 43-50, 53-55, 65-66). La version arabe del Credo se nos muestra deudora
de ese sustrato terminoldgico de corte teoldgico-racionalista, que como hemos podido advertir
en los comentarios filologicos ofrecidos anteriormente en el andlisis comparativo exhibe una
traduccion que responde, sustancialmente, a la técnica verbum e verbo, aunque con casos
ocasionales de adiciones y omisiones propias de la estrategia de la modulacion de la que el
traductor hizo uso.

El traductor, respetando las reglas gramaticales del arabe clasico, se impuso en este caso un
objetivo concreto: obtener un texto arabe que reflejase exactamente lo que decia el original
latino utilizado en la traduccion, pero en un lenguaje teologico consistente, totalmente libre de
aporias. Obviamente, la importancia dogmatica de un texto como el Credo, el simbolo de la fe
cristiana, obligaba a ello. Y este es un aspecto muy interesante del texto arabe de a/-Qaniin al-
Mugaddas que creemos que hay que tener en consideracion a la hora de analizar el texto, pues
el traductor adoptd una actitud distinta en funcion de la naturaleza de los textos que tenia
delante. Mientras que los textos fundamentales, dogmaticos, no sufren ninguna mengua en la
traduccion, sin embargo, las argumentaciones de caracter teoldogico general o de otra naturaleza
experimentan, en no pocas ocasiones, una reduccion del texto, hecho que nos lleva a pensar que
el traductor aplic6 una técnica traductora de tipo recensional.
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Con todo, hay que ser cautos con lo que acabamos de sefialar, pues dado que desconocemos,
por el momento, cual haya podido ser el texto base latino utilizado para la traduccion, también
es posible que el traductor utilizase una recension latina y no un texto completo de los
‘Cénones’. Sin embargo, siendo honestos, no es esta la opcidon que por ahora creemos como la
mas plausible. Dicho de otro modo: en nuestra opinion, las lacunae que exhibe la version arabe
con respecto a las redacciones transmitidas por los codices latinos de la Hispana Systematica
no se deben a que el traductor utilizase una recension, sino mas bien a una decision suya de
eliminar aquellas partes del texto que consideraba innecesarias o en todo caso de menor interés.
Tal vez, al serle comisionada la traduccion de parte del obispo ‘Abd al-Malik se le encargara
que no hiciese una traduccion completa, sino una traduccién que contuviese los contenidos
esenciales.

Hace un instante hemos aludido de pasada al siglo IX como posible fecha de composicion
de la traduccion. Cierto que carecemos, por el momento, de elementos que nos permitan afirmar
con rotundidad que la traduccion arabe de los ‘Canones’ fue realizada en ese siglo nono, pero
si que hay alguna evidencia interna. Asi, por ejemplo, el ms. ar. 1623 de El Escorial exhibe
errores en la transcripcion de un buen nimero de antropdnimos latinos, lo que con
independencia de que sea resultado de la impericia de los copistas, es también indicativo de que
estamos ante la copia de un texto previo que no contendria esos errores. No es este un ejemplo
aislado, el mismo caso se da en la traduccion arabe de las Historice adversus paganos de Orosio
en la que los errores en la transliteracion de antroponimos y toponimos es notoria (Penelas (ed.)
2001: passim). En nuestra opinion, el texto contenido en el ms. ar. 1623 es una copia realizada
en al-Andalus, tal vez en Cérdoba o alguna ciudad de su cora o la de Sevilla. Ciertos rasgos de
la escritura visigotica apuntan en esta direccion.

Por otro lado, la revisién de textos era una practica habitual entre los traductores bilingiies
latino-arabes, como asi lo demuestran las versiones de los evangelios andalusies (Monferrer-
Sala 2021: 1-13), por lo que no es descabellado suponer que el texto contenido en el ms. ar.
1623 represente no una mera copia, sino mas bien una revisiéon de un texto anterior. Esas
revisiones se hacian cada cierto tiempo, de ahi que sea dificil saber si estamos ante una primera
revision o el texto ya habia sido revisado con anterioridad, lo que evidentemente obligaria a
situar el terminus post quem en época mas temprana. El siglo IX fue un siglo de importantes
traducciones comisionadas por prelados. Recuérdese al respecto, entre otras posibles que no
nos constan, la célebre traduccion del libro de los Salmos de Hafs b. Albar al-QiitT comisionada
por el obispo cordobés Valencio (Valens) a finales del siglo IX. Tal vez fuera por esos mismos
afos cuando fuese encargada la traduccion de al-Qaniin al-Mugaddas, no seria nada extrafio
que asi hubiera sucedido.

Estos argumentos que acabamos de exponer responden, por el momento, a meras hipotesis
de trabajo que deberan, o no, refrendarse una vez dispongamos de la edicion completa del
codice, que actualmente se halla en avanzado estado. El anélisis de un mayor nimero de textos
y el cruce de informacion obtenida en estudios sobre la traduccion y el vocabulario nos ayudara,
sin ningun género de dudas, a tener una vision mas completa y cabal de un texto tan rico como
valioso y complejo. Sin temor a equivocarnos, creemos que podemos afirmar que nos
encontramos ante un texto capital, determinante a nivel lingiiistico, juridico, cultural, ante un
hito de la produccion mozarabe de al-Andalus.
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Apéndice
A) Versiones latinas
a) Vat. lat. 1341, fols. 87""* (octavo sinodo toledano)

Credimus in unum deum patrem omnipotentem factorem celi et terre visibilium omnium et
invisibilium conditorem. Et in unum dominum lesum Christum filium dei unigenitum, ex patre
natum ante Omnia secula, deum ex deo lumen ex lumine, deum verum, ex deo vero. Natum non
factum, homousion patri, hoc est eiusdem cum patre substantiae, per ipsum Omnia facta sunt
quae in celo et quae in terra, qui propter nos et propter nostram salutem descendit, et
incarnatus est de spiritu sancto, et Maria virgine. Homo factus et passus sub Pontio Pilato ac
sepultus et tertia die resurrexit. Ascendit in celos, sedet ad dexteram patris. Inde venturus in
gloria, iudicare vivos et mortuos cuius regni non erit finis. Credimus et in spiritum sanctum et
vivificatorem ex patre et filio procedentem cum patre et filio adorandum et glorificandum, qui
locutus est per prophetas et unam catholicam atque apostolicam ecclesiam. Confitemur unum
baptisma in remissionem peccatorum, expectamus resurrectionem mortuorum, et vitam futuri
seculi. Amen.

b) Version del Credo incluida en el Missale mixtum secundum regulam B. Isidori (Migne 1862:
LXXXV, 117-118):

Credimus in unum Deum Patrem omnipotentem. Factorem celi et terre. Visibilium omnium et
invisibilium conditorem. Et in unum Dominum nostrum Jesum Christum Filium Dei
Unigenitum. Et ex Patre natum ante omnia secula Deum ex Deo. Lumen ex lumine. Deum verum
ex Deo vero. Natum non factum. Omousion Patri hoc est ejusdem cum Patre substantiae. Per
quem omnia facta sunt que in celo et que in terra. Qui propter nos homines et propter nostram
salutem descendit de celis. Et incarnatus est de Spiritu Sancto ex Maria Virgine et homo factus
est. Passus sub Pontio Pilato. Sepultus tertia die resurrexit. Ascendit ad celos sedet ad dexteram
Dei Patris omnipotentis. Inde venturus est judicare vivos et mortuos. Cujus regni non erit finis.
Et in Spiritum Sanctum Dominum vivificatorem: et ex Patre et Filio procedentem. Cum Patre
et Filio adorandum et conglorificandum. Qui locutus est per Prophetas. Et unam sanctam
Catholicam et Apostolicam Ecclesiam. Confiteor unum baptisma in remissionem peccatorum.
Expectamus resurrectionem mortuorum: et vitam venturi seculi. Amen.

¢) BM addit. 30.845 (Férotin 1912: 601, n. 1):

Credo in unum Deum Patrem Omnipotentem. Factorem celi et terre. Visibilium omnium et
inuisibilium conditorem. Et in unum Dominum nostrum Ihesum Cristum Filium Dei unigenitum.
Ex Patre natum ante homnia secula. Deum de Deo lumen de lumine, Deum uerum, de Deo uero.
Genitum non factum, consusbstantialem Patris, per quem omnia facta sunt. Qui propter nos
homines et propter nostram salutem descendit de celis. Et incarnatus est de Spiritu Sancto, et
Maria uirgine. Et homo factus est. Crucifixus etiam pro nobis sun Pontio Pilato. Passus et
sepultus est. Et resurrexit tertia die secundum Scripturas. Ascendit ad celos, sedet ad dexteram
patris. Et iterum uenturus est cum gloria iudicare uiuos et mortuos. Cuius regni non erit finis.
Et in Spiritum Sanctum Dominum et uiuificantem. Qui ex Patre et Filioque procedit. Qui cum
Patre et Filio simul adorandum et cumglorificandum. Qui locutus est per prophetas. Et unam,
sanctam, catholicam et apostolicam Ecclesiam. Confiteor unum baptismum in remissione
peccatorum. Et expecto resurrectionem mortuorum. Et uitam futuri seculi. Amen.
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B) Versiones arabes

d) Credo niceno-constantinopolitano (Octavo Concilio de Toledo) (El Escorial, ms. ar. 1623,
IV, fol. 239Y):
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e) Credo contenido en al-Fisal de Ibon Hazm (Ibn Hazm 1416/1996: 1, 118):
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f) Credo recogido por Ibn Katir (Ibn Katir (1336/1918): 540; cf. Monferrer-Sala 1997: 72):
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g) Credo niceno (El Escorial, ms. ar. 1623, IV, fol. 236"):
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h) Credo de Gregorio Magno (El Escorial, ms. ar. 1623, IV, fol. 236"):
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1) Credo constantinopolitano (El Escorial, ms. ar. 1623, IV, fol. 236"):
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Resumen: En este articulo, se abordan cuestiones relacionadas con la ensefianza de las locuciones del arabe estandar
moderno en contextos multilingiies, tomando como caso los centros docentes franceses en Marruecos. En ese marco,
se estudiaran las distintas taxonomias que se han desarrollado en este campo para saber qué tipo de locucion se debe
llevar al aula. Al mismo tiempo, veremos cémo seleccionarlas y presentarlas antes de memorizarlas y reproducirlas
mas tarde. A continuacion, se analizaran algunos errores comunes, teniendo en cuenta los rasgos particulares de estas
unidades 1éxicas y las dificultades que retrasan su adquisicion. De ahi la necesidad de examinar este tema desde un
enfoque traductologico, basandose en las teorias sobre el aprendizaje de segundas lenguas. Este procedimiento nos
permitira saber como aprenderlas de forma practica y contextualizada en consonancia con los aspectos funcionales,
gramaticales y culturales. Esto se consigue mediante actividades de identificacion, comprension, memorizacion y
reutilizacion.

Palabras clave: Arabe estandar moderno. Locuciones. Taxonomias. Errores. Actividades. Lengua objeto.

Abstract: This article discusses the issues related to the teaching of Standard Arabic idioms in multilingual contexts,
taking as a case the French schools in Morocco. In this framework, the different taxonomies that have been developed
in this field will be studied to know what type of idioms should be brought to the classroom. Then, we will see how to
select and present them before memorizing and reusing them. Next, some common errors will be analyzed, taking into
account the particular features of these lexical units and the difficulties that delay their learning. Hence, we will need
to examine this issue from a translation approach, based on the theories of the teaching of second languages. This
procedure will allow us to know how to learn them in a practical and contextualized way in line with the functional,
grammatical and cultural aspects. This is achieved through identification, understanding, memorization and reuse
activities.

Keywords: Modern Standard Arabic. Idioms. Taxonomies. Errors. Activities. Target language.
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1. Introduccién®

De la Agencia para la Ensefianza Francesa en el Extranjero (AEFE), dependen 42 centros
docentes franceses ubicados en Marruecos, donde estudian mas de 48 000 alumnos que aprenden
el arabe como L1, L2 o L3; el 70% de ellos son marroquies. Estas escuelas proporcionan a los
aprendices un entorno didactico y multicultural paraddjico: por una parte, facilita el aprendizaje de
las lenguas que les son familiares como el francés®; y por otra les dificulta el estudio de otros
idiomas no afines, como es el caso del 4rabe. De hecho, la ensefianza de esta lengua semitica se
enmarca dentro de los nuevos programas® de la lengua 4rabe en el sistema educativo francés,
cuyos objetivos son capacitar a los alumnos para cursar los niveles Al, A2, B1, B2 y C1 del Marco
Comun Europeo de Referencia (MCER). Para ello, se le dedica dos y cinco horas semanales,
ademas de dos horas de Historia y Geografia en arabe. En este contexto, las directrices suelen ser
comunes a todos los institutos, aunque cada uno de ellos tiene su propio curriculo.

El Centro de Estudios Arabes (CEA) de la AEFE en Rabat se encarga normalmente de la
elaboracion de libros y plataformas digitales para la ensefianza del arabe™, en todos los niveles.
En este marco, esta lengua plantea varias dificultades a los escolares, siendo la asimilacion de las
unidades fraseoldgicas una de las importantes. Por tanto, hemos establecido para este trabajo el
objetivo de analizar cualitativamente las locuciones que aparecen en los manuales mas utilizados
en las escuelas francesas de Casablanca conforme a los programas curriculares (Amehdar 2023:
159-187).

En este contexto, conviene mencionar que ultimamente, se han realizado varios estudios®
sobre las locuciones arabes a pesar del uso de distintos términos para hacer referencia a estas
combinaciones de significado preciso, aunque todavia faltan obras lexicograficas de gran
envergadura que incluyan todo tipo de expresiones con ejemplos contextualizados en arabe
estandar moderno. En lo que respecta a los diccionarios monolingilies especializados, resulta
oportuno sefalar que en los tltimos afios han salido a la luz muy buenas obras, tanto digitales como
en papel®. En relacion con eso, se han elaborado importantes diccionarios bilingiies del 4rabe al
inglés”.

En cuanto a la ensefianza de las locuciones, es bien sabido que el estado actual de la lingiiistica
aplicada al 4rabe atin no ofrece soluciones inmediatas a las dificultades que supone el aprendizaje

(1) Todas las traducciones y las aclaraciones son propias del autor, salvo si se indica lo contrario. Al hacerlo,
procuraremos, en la medida de lo posible, dar los equivalentes franceses y espafioles de las locuciones
seleccionadas.

(2) Se trata de alumnos que tienen un buen nivel de francés a causa de que sus padres son franceses o afrancesados.

(3) BOE (2015) : Les Programmes de 1’enseignement de la langue arabe dans les établissements scolaires frangais.
[En linea]. Disponible en: https://langue-arabe.fr/les-programmes-de-1’enseignement-de-la-langue-arabe-dans-
les-etablissements-scolaires-francais [Consultado el 02/05/2024].

(4) CEA (2018) : L’enseignement de 1’arabe dans les établissements frangais au Maroc, en lien avec le CECRL. [En
linea]. Disponible en: https://www.cea.ac.ma/etablissement/infos-pratiques/enseigner-1’-arabe-dans-un-
établissement-francais [Consultado el 02/05/2024].

(5) Aqui se destacan los estudios de Al-Qasimi (1980), Husam Ad-din (1995), Sin1 Mahmud (1996), Mujtar ‘Umar
(1998), Kamil Fayid (2003), Abt Zalal (2007), Fathi Yasuf (2012), Abdou (2012), Shaban Mohammad Salem,
(2014), Sammer Rayyan (2014), Jamal-Aldin y Hammadi (2021), entre otros.

(6) Nos remitimos a los trabajos de Abii Sa‘d, Ahmad (1987), Sin1 Mahmiid et al. (1996), Muhammad Dawud (2003-
2014), Kamil Fayid (2007), etc.

(7) Aqui nos referimos a los diccionarios de Mazhar (1949) y el de Mcloughlin (1988).

AAM 31 (2024) 67-84



69 LA ENSENANZA DE LAS LOCUCIONES DEL ARABE ESIANDAR MODERNO
DESDE UN ENFOQUE TRADUCTOLOGICO

de este tipo de unidades fraseoldgicas, pese al crecimiento de los estudios realizados sobre este
tema. Por otra parte, los actuales manuales no incluyen suficientes tareas para trabajarlas de forma
practica y contextualizada. Se plantean entonces varias preguntas cuyas respuestas exigen al
docente adoptar una metodologia innovadora para llevar a cabo esta tarea basica: ;qué grado de
importancia tienen las locuciones en el aula de arabe?, ;qué tipo de locuciones hay que ensenar?,
(,como seleccionarlas?, ;cudndo y coémo presentarlas? y ;qué tipo de actividades se deben realizar?

Este articulo pretende contestar estas preguntas, fundamentandose en las teorias vinculadas a
la adquisicion de segundas lenguas. Para ello, veremos primero las peculiaridades de las locuciones
arabes y la posibilidad de ensenarlas en relacion con su funcién comunicativa antes de poner de
relieve algunas taxonomias establecidas al respecto, lo cual nos permitird saber cuales son las
unidades 1éxicas que podemos introducir en clase después de diagnosticar la naturaleza de los
errores que se comenten frecuentemente en este caso particular. A continuacion, examinaremos los
factores a tener en cuenta para aprender eficazmente estas parcelas del 1éxico arabe. Al final, se
haran algunas propuestas concretas y detalladas en este sentido.

. Qué son al-‘ibarat al-maskiika o las locuciones?

Las locuciones idiomaticas o al-‘ibarat al-maskitka® (554 ) son expresiones fijas que
contienen un significado que no se deduce de las palabras que la componen, puesto que muchas de
ellas tienen un sentido figurado. Se trata de estructuras forjadas por el habito para sintetizar una
idea expresada por personas que hablan la misma lengua. Segiin Husam Ad-din (1985: 382), es
una «expresion caracteristica de un idioma, especialmente destacada por la fijacion, constituida por
dos o mas palabras que han traspuesto su significado literal por otro diferente, acordado por una
comunidad de habla lingiiistica»®. De acuerdo con Abii Sa‘d (1987: 5), estas se refieren a «cada
expresion que consta de dos o mds palabras totalmente organizadas conforme a las reglas
gramaticales, pero que al final conlleva un significado que difiere del sentido de las palabras que
lo forman»'?. Basicamente, en arabe existe una gran variedad de locuciones que provienen de las
costumbres o habitos, lo que sirve para aprender los contenidos lingliisticos y culturales de la
lengua meta de forma integradora!’), haciendo énfasis en el desarrollo de la competencia
sociolingiiistica como parte integrante de la competencia comunicativa.

(8) Hemos optado por el término al-‘ibarat al-maskitka (lit. expresiones acufadas) para referirse a las locuciones
arabes porque refleja profundamente la dimensién exacta del fenémeno de la fijacion lingiiistica, aunque la
terminologia mas utilizada es at-ta‘abir al-istilahiyya (expresiones idiomaticas) que son frases y dichos que
emplean imagenes, historias y referencias culturales para explicar una idea. Ademas, creemos que este concepto
es el equivalente total del término francés Les expressions figées (lit. expresiones fijas) que se utilizar para
designar aquellas construcciones de dos o mas palabras que actian como una unidad gramatical, bajo un Gnico
significado.

(9) Texto original en drabe: « zlas sxe Il (24 blas oo cdsd ST ol Gl 0 08y (ldl jeny (b aaly ols (Spund Lady
Kol deladl ale colbsl,

(10) Texto original en drabe : 1l s> 2Ledl (3 ey ool oo aaihy Gl wogll & o ooy ST of ot o il 3Le 1S
«oaSHA b anasy Lee (il WY,

(11) A este respecto, consideramos que es oportuno adoptar un método de ensefianza de las locuciones que vincule
los diferentes contenidos que ofrecen los manuales de arabe (funciones comunicativas, aspectos gramaticales,
1éxicos y culturales). El objetivo es evitar la presentacion de este tipo de unidades fraseologicas de forma aislada.
Para mas informacion sobre este tema véase Penadés Martinez (2015).
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Cabe senalar que los autores arabes modernos suelen utilizar tres conceptos para referirse a
las locuciones. Asi pues, Mubarak (1934) usa el término sY) uldl (expresiones literarias),
mientras que Shalan (2010) opta por ;.M @l (lit. expresiones acufiadas). En contrapartida,
Al-Qasimi, (1980), Husam Ad-din (1995), Kamil Fayid (2003) y Sin1 Mahmud (1996) emplean
i>Yboyl wldl (expresiones idiomaticas) para referirse a estas combinaciones fijas. Ademas de
estas diferencias terminoldgicas, creemos que el término al-‘ibarat al-maskitka o at-ta*abir al-
maskitka es el mas idoneo en relacion con los demas porque refleja la nocion del concepto de la
fijacion léxica que es un rasgo propio de las locuciones. En cambio, at-ta‘abir al-istilahiyya
(expresiones idiomadticas) es un término mas general que abarca los modismos, las frases y dichos
que emplean imagenes, historias y referencias culturales para explicar una idea. Ahora, vamos a
ver las singularidades especiales de estas unidades pluriverbales.

Caracteristicas de las locuciones arabes

La inmensa mayoria de los investigadores coinciden en que las locuciones arabes se
caracterizan por su alto grado de idiomaticidad y su inmutabilidad formal (‘Iwad Ibrahim Husayn
2020: 330). Estas expresiones estereotipadas, consideradas como unidades compuestas, se
distinguen por su caracter “pluriléxico” y presentan una serie de restricciones formales. Los
componentes de estos sintagmas estables no son permutables ni sufren variaciones estructurales
mediante la insercion de nuevas categorias gramaticales, aunque en algunos casos, uno de sus
elementos puede ser reemplazado por otro equivalente: “Lals (i2s) alJ o / Du jour au lendemain
(de la noche a la manana)”. Por norma general, sus elementos constitutivos no pueden sustituirse
por otros ni admiten el cambio de orden. De esta manera, las locuciones arabes no permiten la
omision ni la adicion.

Otra peculiaridad de las locuciones es que son elementos oracionales, es decir, que no
constituyen una oracion por si solas como los refranes y las formulas rutinarias. Por regla general,
las locuciones arabes no presentan la fijacion formal y seméntica de forma absoluta sino, de modo
gradual o relativo. Estas son las razones por las que estas unidades complejas plantean problemas
de comprension a muchos aprendices del arabe. Corpas Pastor (1996: 88) define estos sintagmas
estables como «unidades fraseologicas del sistema de la lengua con los rasgos distintivos
siguientes: fijacion interna, unidad de significado y fijacion externa pasematica. Estas unidades no
constituyen enunciados completos y, generalmente, funcionan como elementos oracionales.» En
esta misma linea, Abii Zalal (2007: 81-87) considera que estas expresiones fijas estan formadas por
una palabra o mas y suelen ser més opacas. Ademas, presentan cierta variacion en sus componentes.
En este marco, estas unidades fraseologicas no admiten variacioén de la sintaxis libre v presentan
diferentes tipos de irregularidades sintacticas: “¢lalll 203 L / Sur un pnied d'éealité (en pie de
igualdad)”, “usl sl cpws3 U / Plus proche de (muy cerca de)”, “wsf 35 ¢ / Tout le monde sans
exception (todos sin excepcion)”, etc.

Su significado sobreviene a través de una metafora u otros recursos estilisticos como la
metonimia, la hipérbole y la sinécdoque. Por eso, los alumnos tienen que ir més alla del sentido
literal para buscar el significado figurado del sintagma. En todo caso, estas construcciones fijas
adquieren su significacion al combinar los elementos que las componen en su totalidad. En vista
de ello, se puede afirmar que las locuciones arabes se destacan por su estabilidad sintactico-
semantica y su funcion connotativa. Estos aspectos se ponen de manifiesto en las lineas que
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siguen a continuacion, al hablar de la importancia que tienen estas construcciones fijas desde un
punto de vista pedagogico.

Por qué ensenar las locuciones en el aula de arabe?

Es harto sabido que las locuciones no reciben la intencién que se merecen en el aula de arabe,
aunque son elementos relevantes en la adquisicion de la lengua arabe (Amehdar 2020: 55-57).
Desde un punto de vista practico, es forzoso ensefiarlas de forma sistemdatica por sus valores
lingiiisticos y culturales. Efectivamente, el aprendizaje de este tipo de unidades fraseoldgicas
brinda la oportunidad de expresarse con fluidez y espontaneidad, fomentando asi la interaccion
entre el alumnado. Por otro lado, su uso permite manipular el lenguaje sin usar palabras ofensivas
(eufemismo), ademas de dar mas viveza y expresividad al discurso. Es menester dominarlas a la
perfeccion para identificar e interpretar facilmente las implicaciones presentes en los intercambios
dialogicos.

Estas combinaciones fijas forman parte integrante del vocabulario basico para expresarse e
informarse clara y correctamente sobre temas actuales en arabe estandar moderno, tomando en
consideracion las especificidades de las diferentes situaciones comunicativas. Por lo tanto,
pensamos que vale la pena aprovechar los conocimientos previos de idiomas de los alumnos para
entenderlas antes de memorizarlas. Todo ello, sin olvidar los valores culturales que éstas encierran
(Nufiez-Romén 2015: 159). En este marco, muchas unidades Iéxicas del arabe incluyen contenidos
historicos, culturales y literarios. De ahi la utilidad de contar con el contexto sociocultural para
comprender verdaderamente su significado, lo cual puede mejorar la competencia comunicativa
del aprendiz, de forma satisfactoria.

De acuerdo con este planteamiento, el alumno debe enfrentarse al reto de adquirir
simultdneamente las locuciones en sus dimensiones lingliisticas y culturales. Tal enfoque, podria
ser una fuente importante de motivacion y crecimiento. Desde otra perspectiva, el alto grado de
idiomaticidad que presentan algunas unidades léxicas puede obstaculizar el proceso de ensefianza
-aprendizaje. A tal fin, es imprescindible aprenderlas en contextos apropiados (Olimpio de Oliveira
Silva 2006).

,Qué tipo de locuciones debemos ensefar?

Dentro de los estudios fraseologicos sobre el arabe, se han propuesto ultimamente muchas
clasificaciones de las locuciones en categorias distintas, dividiéndolas en grupos taxondmicos
seguin sus funciones sintacticas oracionales. A nuestro parecer, estas taxonomias (véase tabla 1)
tienen una vertiente didactica que les da mas importancia en el &mbito de la ensefianza del arabe
como L2, al utilizar contenidos morfosintacticos, 1éxico-semanticos y pragmaticos que inciden en
el desarrollo de la competencia lingiiistica y comunicativa de los estudiantes. En lo referente a la
clasificacion de las locuciones arabes, existen varios modelos basados en criterios formales y
semanticos, como veremos mas adelante.

5.1. Taxonomias de las locuciones arabes

En arabe, existen varios tipos de locuciones segiin la funcién gramatical que desempefian
dentro de la oracion. Asi, se han establecido distintos niveles taxondmicos para clasificarlas. En
este punto, se describen las distintas clases de locuciones arabes y sus equivalentes en francés y
espafiol seglin sus particularidades morfologicas, sintdcticas y semanticas:
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Taxonomias

| Ejemplos en arabe y sus equivalentes en francés y espaiiol

Clasificacion taxonémica de Al- Qasimi (1980: 22)

1. Expresiones verbales

“~ U 3L i / Prendre la fuite (escaparse, huir)”

2. Expresiones nominales

“susY1 s / Etre a disposition (estar a disposicion)”

3. Expresiones prepositivas

“ i le/ A l'instant (al instante)”

Clasificacion taxonémica de Mujtar ‘Umar (1998: 134-135)

1. Expresiones libres

“, bl 4>l / Faire face aux circonstances (enfrentar las circunstancias)”

2. Expresiones ordinarias

“ib 34 / Salutations (Saludos)”

Clasificacion taxonomica de Kamil Fayid (2003: 898-902)

. Sintagma adjetival

“oLl L. / Avoir une langue de vipére (tener una lengua viperina)”

. Nombre + Adjetivo

“ix2)) alall / Devises fortes (divisas fuertes)”

. Verbo + Nombre

“ S o / Adresser des remerciements (dar las gracias)”

. Nombre + Nombre

“sLw -l / Jour et nuit (dia y noche)”

AN B W N —

. Sintagma preposicional

“line 5 4ol 3/ A contretemps (a destiempo)”

Clasificacion taxonémica de Shaban Mohammad Salem (2014: 125)

1. Loc. nominales “s ) uSas” / Etre le mur des lamentations (ser un paiio de ldgrimas)”
2. Loc. adjetivas “ s A5 45/ Avoir du poil au menton (de pelo en pecho)”
3. Loc. adverbiales “ i +s -+ / En cachette (de tapadillo)”
4. Loc. verbales “aam ¥ Lo J=u/ Se méler des affaires des autres (meterse en camisa de once varas)”
5. Loc. prepositivas “las / Grace a (gracias a)”
6. Loc. conjuntivas “J Ls"/ Comme si (como si)”
7. Loc. clausales “oad 25 Y L 210 36/ Mauvais vent n'annonce rien de bon (salirle a alguien el
tiro por la culata)”
Clasificacion taxonémica de Sammer Rayyan (2014: 96-105)
Adjetivo + Sustantivo “.uJl cae / Infidéle (infiel)”
L .Lo.c' Nombre + Preposicion + “oWYs zw / Donner des surnoms, insulter (uso de apodos e
adjetivas Nombre .
insultos)”
Estructuras estereotipadas | « _ 523 =15/ Clair comme de l'eau de roche (tan claro como el
dia)”
Modo “axy) 4=y / Face a face (cara a cara)”
i&\l;;%iales Cf'mtidad “.» B> / Des hordes de (hordas de, un montén de)”
Tiempo “33d =2 3/ En un clin d’oeil (en un abrir y cerrar de 0jos)”
Lugar “ shudd iz 3 / De l'autre c6té (del otro lado)”
3. Loc. Loc. verbal x 2 “alll gy alad s / Scier la branche sur laquelle on est assis
verbales (muerde la mano que le da de comer)”
Verbo + Pronombre “Lt / 11 I'a surpris (la sorprendio)”
Verbo + Preposicion + “dyems s 56 / 11 @ gagné facilement [le match] (ganoé facilmente [el
Pronombre partido])”
Verbo + Sintagma “ 4 5w o= ox / Fait preuve de mauvaise foi (revela mala fe)”
preposicional

4. Loc. clausales “sa =23/ 11 lui a donné des frissons (tiene la piel de gallina, los

vellos de punta...)”

5. Loc. preposicionales “ulls e W2 e / Malgré cela (a pesar de ello)”

6. Loc. conjuntivas “alls U= .0y / A cette fin (y para eso)”

Tabla 1: Principales taxonomias de las locuciones del arabe y sus equivalentes en francés y espafiol (elaboracion
propia).
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pnmn (o ﬂ]]P(]P ver An P] (‘]]9{‘]1"(\ anprinr ]Q ﬂTI‘mPTQ f‘]CIQiﬁ[‘CI(‘i(’\ﬂ AP IQQ ]f\(‘]lciones llamadas
expresiones idiomaticas (4> uledl) es propia de Al-Qasimi (1980: 22), quien distingue
entre las expresiones verbales, nominales y prepositivas, fundamentandose en el anélisis de la
estructura interna de las unidades fraseoldgicas. Unos aios mas tarde, esta categorizacion simple
le sirvid a Sint (1996) como punto de partida para elaborar el primer diccionario de modismos del
arabe. En particular, y vistas desde una perspectiva contextual, Muhtar ‘Umar (1998: 134-135) las
divide en expresiones libres y ordinarias. Tal como lo hizo notar Shaban Mohammad Salem (2014:
81-82), las primeras son «palabras que se unen a otras de una forma indeterminada, mientras que
las segundas son «expresiones cuyos componentes se repiten frecuentemente y en las que un
elemento no puede ser sustituido por otro. Son equivalentes a los enunciados fraseologicos.»

Por otro lado, Kamil Fayid (2003: 898-902) las clasific6 en tres grupos en concordancia con
el criterio sintéctico, estilistico y semantico. Por tltimo, Shaban Mohammad Salem (2014: 125) y
Sammer Rayyan (2014: 96-105) hicieron una clasificacion de las locuciones arabes, tomando como
base la taxonomia de Corpas Pastor (1996: 270) que es la mas completa de cuantas hasta ahora se
han publicado. En el marco de esta categoria, se distinguen varias clases de locuciones segin su
funcionamiento gramatical: verbales, nominales, adverbiales, adjetivas, preposicionales,
conjuntivas y causales!?) (ver tabla 1).

De todo lo mencionado anteriormente, se deduce que el estudio de las locuciones del arabe no
ha realizado avances tangibles, aunque se han establecido distintas clasificaciones a partir de sus
elementos constituyentes. Asimismo, hasta la fecha atin no se ha elaborado un manual destinado a
los alumnos de los centros docentes franceses en Marruecos que recoja las locuciones pertinentes
para facilitar su aprendizaje. Tampoco, se ha confeccionado un diccionario bilingiie drabe-francés
que pueda fomentar la adquisicion de este tipo de unidades léxicas. De este modo, la ausencia de
criterios teoricos, asi como de materiales especializados ha mermado su potencial didactico. Esta
tardanza es prueba de la imperiosa necesidad de profundizar en la didéctica de la fraseologia para
idear un modelo metodoldgico que facilite su efectiva implementacion en todos los niveles.

5.2. (En qué variedad hay que ensefarlas?

Normalmente, la ausencia de equivalencia entre el sentido figurado de una locuciéon en su
sentido connotativo y la suma del significado literal de sus componentes incrementa el riesgo de
incomprension e incoherencia. De ser asi, los alumnos estan invitados a dominar perfectamente las
estructuras que tienen una significacién que va mas alla de la interpretacion literal para que puedan
producirlas espontaneamente en sus intercambios comunicativos, tal como lo indican los siguientes
ejemplos: “Oss slsw =i - (lit. por lanegrura de los ojos de, hacer un favor a [alguien] sin interés)”,
“m 1 4l 3T (lit. soltar [alguien] sus pies al viento, huir, escaparse, ir corriendo)”, « 5«31 aley; $lzs
(lit. mantener el control de las cosas, coger (o agarrar) el toro por los cuernos o por las astas)”, etc.

La identificacion semantica entre las partes y el todo puede facilitar la asimilacion y la
memorizacion de estas expresiones (Forment Fernandez 1997: 341), siempre que estén elaboradas
en arabe estdndar moderno, y no en arabe clasico. Prueba de ello son las siguientes locuciones

29 ¢¢

adverbiales: “l.2d ks / Peu a peu (poco a poco)”, “cds ¢k =/ Par cceur (de memoria)”, « <255

(12) Por lo general, las expresiones causales suelen ser caracterizadas como aquellas que expresan la causa, razéon o
motivo de la oracion principal, vinculandose a ellas un listado mas o menos extenso de nexos oY (porque), ol L
(puesto que), o &~ (ya que), etc.
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Ml / Les bras croisés (de brazos cruzados)”, etc. En tal caso, se puede hacer caso omiso de las
locuciones propias del arabe clasico cuyos aspectos culturales resultan dificiles de identificar,
ademas de plantear problemas de comprension. Algunos ejemplos que corresponden a estos usos

son: “WT 5% o=/ (lit. en la camella de su padre, en grupos, todos sin excepcion)”, “ iy wgiad:

(lit. mayores y menores, todos)”, “s,=dl <= x (lit. después de la destruccion de Basora, a toro
pasado(!3)”, “ag=s 4451 (lit. su rostro se oscurecio, su rostro se ensombrecio)”, etc.

De forma especial, cabe indicar que al profesor le incumbe la tarea de explicar a los alumnos
que algunos refranes del arabe clasico han dejado de ser asi para ser considerados como locuciones
proverbiales!Y propias del arabe estindar moderno. Veamos algunos ejemplos ilustrativos:
“ope ste/ = (lit. volvié con las pantuflas de Hunayn!®), volvié con las manos vacias,
desengafiado, fracasar)”, “Jaa)l Cand! s (lit. la espada se adelantd al reproche, ya es demasiado
tarde)”, « 1 ol e o (lit. Baraqi3U'® ha infligido un mal a sus duefios, se refiere a quien lleva
a cabo una accidn que inexorablemente ha de perjudicar a los suyos)” cuyo equivalente en francés
seria Les mouchards finissent dans les fossés (lit. los soplones terminan en zanjas, a los soplones
se les da su merecido), etc. Llegado a este punto, primero se debe explicar el origen de estas
expresiones idiomaticas antes de considerar su verdadero significad. En este momento, sin
embargo, se plantea la pregunta de como recopilarlas e introducirlas en las clases.

5.2. ;Como seleccionarlas y presentarlas?

Para introducirlas de forma comprensible y eficaz es conveniente hacer una clasificacion
eficiente de las mismas en funcién de su significado (cf. apéndice: 2 y 3). Esta opcion permite al
profesor explicar su contenido antes de poner de relieve las propiedades combinatorias de cada una
de ellas, una vez que los aprendices estén preparados para buscar sus equivalentes en otras lenguas
(cf- apéndice: 1,4 y 6). Estos pueden tener una equivalencia total, parcial, aparente o nula (Boughaba
2017). En el primer caso, las locuciones arabes plenas son faciles de aprender y cualquiera puede
practicarlas porque coinciden con sus equivalentes franceses a nivel semantico, morfoldgico,
sintctico y pragmatico: “ % b/ A n’importe quel prix (a cualquier precio)”, “stal s>z /Il vaut la

(13) La expresion procede del mundo taurino: «Después de haber perdido o dejado pasar la oportunidad» RAE.

(14) «Lalocucion proverbial es considerada una paremia en tanto en cuanto posee caracter de enunciado sentencioso.
De origen an6énimo y uso popular, presenta una estructura oracional, «cuyo nucleo verbal es conjugable en cuanto
a tiempo, persona, modo y aspecto» (Corpas Pastor 1996: 140).

(15) Hace referencia a la historia de un zapatero llamado Hunayn (SS. XI-XII) cuya sintesis es la siguiente:
Un beduino comerciante que pasaba por la ciudad de al-Hira (Irak) entrd un dia en la zapateria de Hunayn para
comprar unas pantuflas. Después de fastidiarle mucho a Hunayn y no comprar nada, el beduino emprendio su
camino de vuelta a su pueblo natal sin calzarse las pantuflas. Entonces, Hunayn decidi6 vengarse de €l valiéndose
de un ardid. Por eso, sali6 al camino antes del beduino y llevo con €l el par de pantuflas. Asi pues, coloco una en
un punto del camino y otra en otro punto de manera que las dos pantuflas quedaron distanciadas suficientemente.
Pasados unos minutos, llegé el beduino con su camello y encontr6 la primera pantufla. Quiso llevarla, pero penso6
que no valia nada sin la segunda. Entonces, decidié dejarla y seguir caminando. Sin embargo, poco después
encontrd la segunda pantufla. La recogié y volvid a buscar la primera, dejando su camello pastando. Cuando
volvid, no encontrd nada porque Hunayn ya se habia apoderado del camello y la mercancia. El beduino que lo
ha perdido todo llega a su pueblo con las pantuflas de Hunayn. De ahi nace esta expresion proverbial que indica
que una persona ha sido engafnada por defraudadores. Sobre este ultimo punto, resulta oportuno subrayar que esta
expresion sirve, también, para expresar la decepcion. (Traduccion nuestra)

(16) Es el nombre de una perra criada por unos beduinos cuyo clan fue atacado un dia por sus enemigos, lo que les
obligd a esconderse en un lugar secreto. Pero, la perra Baraqi$ no podia mantener la boca cerrada y empez6 a
ladrar. Enseguida, los refugiados fueron descubiertos y aniquilados. (Traduccion nuestra)
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peine (merece la pena)”, « ¢kl sl / Tourner le dos (dar la espalda)”, “csVs 5L o / Entre la vie et
la mort (entre la vida v la muerte)”. “««t =2 / Ouvir la bouche (abrir la boca, revelar un secreto)”,
“,UWL cal /11 joue avec le feu (juega con fuego)”, etc. En algunos casos, las locuciones absolutas en
arabe estandar moderno son traducciones literales del francés o del inglés (véase tabla 2).

A nuestro entender, la existencia de un gran numero de fraseologismos comunes entre las
lenguas neolatinas y el arabe estdndar moderno es especialmente ventajoso para el aprendiz que
asimila rapidamente las unidades que tienen las mismas relaciones morfosintacticas, los conceptos
parecidos y los elementos connotativos idénticos. A esta situacion favorable se puede afiadir el
hecho de que estos casos de coincidencia semantico-pragmatica total gozan de alto grado de
aceptabilidad conceptual y contextual (Hussein Mohamed Elshazly 2017: 93), tanto en la lengua
objeto como en la L1 de los alumnos, por compartir una vision comin del mundo en consonancia
con determinados aspectos de la vida. Todo ello sin olvidar que la mayoria de estas locuciones
llamadas "universales" han sido traducidas directamente de las lenguas europeas:

Inglés Francés Espatiol Portugués Arabe

Broken record Disque rouillé Disco rayado Disco riscado i e Glghan]
Saw the light Voir la lumiere Ver la luz Ver a luz Sl s,
Fifth column Cinquiéme colonne Quinta columna Quinta-coluna el gal)
Stroke of a pen D’un trait de plume De un plumazo De uma penada o852
Red line Ligne rouge Linea roja Linha vermelha AT s
Green zone Zone verte Zona verde Zona verde ¢\ ok dalail)
Return to the fold | Rentrer au bercail Volver al redil Voltar ao baralho spbd U sle
Take the Helm Prendre la barre Manejar el timén | Pegar no leme LUl
Herd mentality Mentalité de Mentalidad de Mentalidade de @w ilae

troupeau Rebaiio rebanho
Broken heart Ceeur brisé Corazoén roto Coragao partido )9S

Tabla 2: Algunas locuciones del arabe y sus equivalentes en francés, espaifiol, portugués e inglés (elaboracion propia).

Interesa destacar que este paralelismo fraseoldgico podria mejorar el aprendizaje de las
unidades léxicas de la lengua arabe. En esas circunstancias, se puede hablar de locuciones
universales o internacionalismos que pueden fomentar la comprension de lo que se lee. En lo
tocante a las unidades 1éxicas que tienen una equivalencia parcial en francés, estas se refieren a los
casos que presentan ciertas discrepancias a nivel del significado, la variedad distintiva y la falta de
valores expresivos (Corpas Pastor 1996: 171), lo que implica la pérdida de ciertos matices
semanticos, la presencia de imagenes metaforicas diferentes y el uso de los distintos actantes para
referirse al mismo concepto: “slssd! il (lit. la pata!”'negra, persona con una personalidad

»

aparentemente diferente al resto de su familia o grupo) / La brebis galeuse (la oveja negra)”, « 4é
aléf (lit. a 1a medida de la punta del dedo, nada) / d’un iota, d’un pouce (ni un apice)”, etc.

Estas locuciones comparten la misma idea basica con sus equivalentes, aunque no tienen
exactamente los mismos componentes 1éxicos puesto que cada lengua tiene su propia forma de
crear estructuras conceptuales y figurativas: “(ds 4 (aexy Al (lit. no se le cerr6 un parpado, no durmio6
[No pego el 0jo]) / Il n’a pas fermé I’ceil (lit. no cerr6 el 0jo, no durmid)”, “&35 Es &2 :}f (lit. todos
los que vienen, cualquiera) / Pierre, Paul ou Jacques, N’importe qui (Fulano, Mengano y Zutano,

(17) Aqui no se trata de pata como “pie y pierna de los animales”, sino del “ave palmipeda acuética”.
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todo quisqui, cualquiera)”, “ J Ol [yUa\ (lit. dejar que [alguien] haga lo que quiera, liberar, soltar,
desatar) / Laisser libre cours a (dar riendas sueltas a)”, etc. De esta forma, se debe dedicar suficiente
tiempo al estudio de este tipo de unidades fraseolodgicas con asociaciones parciales de significado,
sobre todo cuando la base metaforica varia segun el caso: “gsosl Che @ J=> / Aller droit au but (ir

al grano)”, “Csw 3/ Pour rien, en vain (caer en saco roto)”, “s>9 & -+ (lit. de camne y sangre) /
En chair et en os (de carne y hueso)”, etc.

En lo que concierne a los casos de equivalencia aparente, estos se refieren a los falsos amigos
fraseoldgicos que coinciden formalmente en los aspectos I1éxicos (similitud formal) y difieren
semanticamente en su sentido figurado. De acuerdo con Corpas Pastor (2003: 208-209) estas
"unidades fraseologicas pseudoequivalentes" conservan un alto grado de inequivalencia
fraseolodgica, teniendo en cuenta los factores lingiiisticos y extralingiiisticos. Es decir que,
presentan una diferencia semantica, aunque tienen una similitud formal. Este es el motivo por el
cual se confunde la locucién proverbial “@AI\ & #& Jze (lit. como anillo en el dedo)” que se refiere
a personas que actuan con obediencia y sumision con la expresion francesa Comme une bague au
doigt (lit. como anillo al dedo) que indica alto grado de coincidencia de dos cosas.

En lo que atafie a las locuciones de equivalencia nula, a los estudiantes les resulta dificil
encontrar sus equivalentes en francés debido a los referentes culturales que conllevan!®). La manera
mas eficaz de ensefiar estas unidades intransferibles e intraducibles es buscar sus equivalentes
parciales que permiten transmitir con mayor precision el correspondiente significado ya que
desempeinan la misma funcidén comunicativa, aunque no tengan la misma base metaforica. Por
tanto, seria preferible elaborar una lista de culturemas(!®) 4rabes y sus andlogos en francés para
facilitar su retencion: “oMs s ./ Venir a la rescousse de quelqu’un (acudir al quite)”, “agll 41
<yws / Mettre fin & sa carriére (cortarse la coleta)”, “ J &K Y / 11 s’enfiche de (ponerse el mundo
por montera)”, etc. Tomando esto como base, se puede desarrollar la competencia fraseologica de
los aprendices para interpretar eficazmente el contenido de las locuciones drabes relacionandolas
adecuadamente con sus equivalentes en francés, sobre todo en las actividades de comprension (cf.
apéndice: 5) y produccion de textos significativos (cf. apéndice: 8).

Otro aspecto, no menos importante, es el hecho de dominar a la perfeccion los casos de
monoequivalencia y poliequivalencia fraseologica (Medallano Blanco 2015: 153-174) que se dan
en la lengua meta, lo que permite al aprendiz enriquecer su caudal 1éxico para desenvolverse de
forma asertiva en diferentes situaciones comunicativas. En el primer caso, pongamos como ejemplo
lo siguiente: “slsie L / A tort et & travers / N'importe comment (a troche y moche)”, “cdor 5 43 /
Bras de fer (tira y afloja)”, “<,<+ s> / Ambiance électrique (ambiente electrizado, situacion
tensa)”, etc. Para la segunda situacion, se citan algunos ejemplos relacionados con la locucion
espafiola "echar chispas" (estar enfadado, indignado) con sus respectivos equivalentes en arabe y
en francés: “L.z& blizs (lit. ha estallado de ira) / Se mettre en colére (enojarse)”, “luzs ezl (lit. se

29 ¢

ha prendido de ira, enojarse) / Etre fiché (estar enojado)”, “axlssl wsiz! / Se mettre en boule (lit. se

han inflado sus carétidas, ponerse a la defensiva)”, “436 <36 (lit. se ha rebelado de ira) / Bouillir
de colére (enfurecerse)”, etc.

(18) Nos referimos a los elementos culturales de caracter histérico, religioso, natural, material, etc.

(19) Segtn Vermeer (1983: 8), un culturema es “Un fendmeno social de una cultura A que es considerado relevante
por los miembros de esta cultura y que, cuando se compara con un fenémeno social correspondiente en la cultura
B, se encuentra que es especifico de la Cultura A”.
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Al mismo tiempo, cabe subrayar que al aprendiz de arabe le cuesta mucho mas tiempo obtener
el equivalente de una locucion que el de una colocacion debido a la complejidad de sus elementos
constituyentes. Por consiguiente, la forma mas facil de trabajar estas “piezas 1éxicas” de la lengua
es el uso de tareas contextualizadas (cf. apéndice: 9) dentro del aula puesto que en los niveles
intermedios los usuarios son capaces de captar los matices semanticos existentes para emplear estas
unidades en el contexto apropiado, lo que los anima a estudiarlas con profundidad. A su vez, los
escolares tienen que aprender a combinar los significados de las palabras que componen estas
expresiones para delimitar su sentido exacto (cf. apéndice: 6). Del mismo modo, es recomendable
estudiar las locuciones sinénimas (cf. apéndice: 2) y antonimas (cf. apéndice: 3), de tal forma que
se pueda determinar facilmente su registro y su frecuencia (Sevilla Mufioz y Gonzélez Rodriguez
1995: 172-173).

Tomando en consideracion lo anteriormente expuesto, se propone ensefiar las locuciones que
tienen una equivalencia total en los niveles iniciales, las que poseen una equivalencia parcial en los
niveles intermedios, las que establecen una equivalencia aparente en los niveles avanzados y las
que presentan una equivalencia nula en los niveles superiores. Aunque es no perfecta, la
clasificacion propuesta responde puramente a consideraciones semanticas porque se trata de una
buena eleccidon en comparacion con otras alternativas. Por ejemplo, escoger las locuciones
agrupandolas segun su significado y no a su equivalencia en la lengua de origen, con miras a evitar
posibles errores.

5.4. Algunos errores comunes

Las locuciones arabes pueden ser enfocadas desde angulos diferentes. Estas no sirven
solamente para organizar el discurso, sino que son utiles para abordar de forma integrada los
contenidos funcionales, gramaticales, 1éxicos, y socioculturales a partir de situaciones
comunicativas concretas. En tal sentido, las expresiones fijas de la L1 juegan un rol importante en
la asimilacion de las locuciones de la lengua meta, lo cual exige al alumno tener conocimientos
profundos de los dos idiomas para evitar problemas de comprension y expresion (Penadés Martinez
2004: 61).

A la luz de este criterio, se presentan dificultades evidentes al traducirlas literalmente, sobre
todo cuando le resulta dificil encontrar un equivalente para una locucion determinada, lo que da
lugar a una serie de imprecisiones que preden confundir al anrendiz  Alonnnc eiemplos concretns
<on los giglﬁpnqu' (3L el Ll oRe / Fermer les veux (hacer la victa onrdaY’ ¢ *3is1a 4.5 8
(4=1y o7 2) / D’un coup (de golpe)”, « (#Vy ! o)™ 5V <34l w / De temps en temps (de vez
en cuando)”, etc. Ello se debe a que las locuciones no son totalmente transparentes desde el punto
de vista textual como las colocaciones cuya base puede combinarse con mas de un colocado. algo
aue no ocurre en estas exresiones fijas: il Je/ A P’instant (al instante)”, “ &Y s / Avec
difficulté (a trancas y barrancas)”, “sls Lo / Jour et nuit (dia y noche)”, etc.

De la misma manera, los escolares suelen nrodneir mag errores debidos a la interferencia de
la L1. Algunoc eiemnlnc aclaratorios son: “(3,=31)* LsY) 1S 4/ 11 a le dernier mot (tiene la altima
palabra)”. “(ig>4l) *sl£Y1 4i / Perdre la direction (perder la direccion, perder el norte”, “(sle) *axsll
O Lai> 4, /1l veut sauver la face (quiere salvar la cara)”, etc. Este tipo de estructuras incorrectas
son calcos del francés, que, por no ser propias de la lengua objeto, se recomienda subsanar lo antes
posible.
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Para evitar confusiones, conviene subsanar rapidamente los errores debidos alos falsos
amigos fraseoldgicos mediante actividades sienificativas: “Jeter de la poudre aux veux (lit. echar
polvo en los ojos, apariencias halagadoras pero engafiosas) > *0sl (3 Ll o) SO0l (3 5L s
(lit. echar ceniza en los 0jos), se emplea en situaciones donde se dicimula 1n actn hacienda creer
en otro)”, “S’en mordre les doigts (arrepentirse amargamente) > *axlol @ Lax (axeol Je 2x) (lit.
muerde sobre dedos suyos, arrepentirse)”, “Aller comme un gant (se ajusta como un guante) > Jzs

* el @ 5 (lit. como un guante en las manos, como anillo al dedo)”, etc. Estas imperfecciones

se producen, generalmente, por influencia del francés. Dicho esto, hay que prestar atencion
constante a las diferencias semanticas que existen entre los fraseologismos de la L1 y la lengua
objeto para no caer en la trampa de la similitud formal que se establece entre los elementos
constitutivos de ambas unidades.

Para solventar dichas incongruencias, es oportuno concebir las locuciones como un todo
porque su composicion en unidades simples podria dar lugar a malentendidos. Es decir que deben
ensefiarse como bloques prefabricados, situados en contexto. También, es imperativo elaborar
propuestas concretas para identificar y asimilar las locuciones aprendidas antes de memorizarlas y
reutilizarlas, tanto en la etapa de presentacion como en la fase de produccion.

5.5. Algunas dificultades especificas

Antes que nada, debemos dejar claro que la mayor dificultad para aprender las locuciones
arabes radica en la falta de equivalencia entre el significado connotativo de la locucion y el sentido
literal determinado por los elementos constituyentes de la oracion??. Esto dificulta la comprension
y la produccion de estas estructuras de manera espontanea, como hemos sefialado anteriormente.
Otro problema que afecta a la memorizacion de las locuciones esta relacionado con la naturaleza
de las mismas unidades por ser combinaciones fijas. De hecho, si examinamos los manuales
publicados recientemente se nota que son muy pocos®! los que presentan las locuciones en
contexto, puesto que la mayor parte de ellos suele introducirlas de forma descontextualizada. Al
introducirlas, se da prioridad absoluta a modelos ilustrativos y semanticos en lugar de explicar sus
aspectos formales y sus condiciones de uso. De modo similar, en los ejercicios propuestos
prevalece la practica de los aspectos relativos al significado (cf. apéndice: 7), sin dar la oportunidad
al usuario para producirlas, oralmente o por escrito (Amehdar 2023: 159-187). En este caso, seria
necesario también implementar relaciones de sinonimia, antonimia, homonimia e hiponimia al
trabajar el aspecto semantico de este tipo de unidades Iéxicas.

Otro punto que llama la atencion respecto a la estructura de los contenidos es la distribucion
de las locuciones segtin el campo semantico, en vez de agruparlas por temas o por clases segun la
nocion que expresan y la funcion que desempefian en la oracion. De la misma manera, creemos
que la inclusion de listas de locuciones descontextualizadas al final del libro no garantiza el
aprendizaje de las mismas. En efecto, no se hace ninguna distincion terminoldgica entre las
locuciones v otras clases de unidades fraseoldgicas, lo que da lugar a confusion al usar el mismo
término .\l (expresiones) para referirse a conceptos diferentes. Asi pues, estas unidades
pluriverbales aparecen en varios métodos de ensefianza del drabe, pero no se sefialan como tales.

(20) Probablemente, esta dificultad se reduciria si el proceso de enseflanza/aprendizaje se apoyara en la variedad
nativa de los alumnos.

(21) Al respecto, Jamal-Aldin y Hammadi (2021) presentan un total de 650 locuciones y proverbios en arabe estandar
moderno totalmente contextualizados.
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Ademas, ninguna locucion figura en el indice de objetivos. Lo importante ahora es saber coémo
ensefiarlas en contextos multilingilies como es el caso de las escuelas francesas en Marruecos. Sin
embargo, una de las principales dificultades con la que se topa a la hora de introducirlas es la falta
del material especifico, ya que se recurre cada vez mas a los diccionarios monolingilies como
Mu'gam al-Luga al-*Arabiyya al-Mu‘asira de Muhtar “‘Umar (2008) o A/-Mungid fi [-Luga al-
‘Arabiyya al-Mu‘asira de Maalouf Al-Yasooi (2000) para llevarlo a cabo.

Ante esta realidad, se invita al docente a crear sus propios recursos didacticos, haciendo
hincapi¢ en las peculiaridades semanticas, morfosintacticas y pragmaticas que distinguen a estas
unidades lingiiisticas, utilizando textos®?? auténticos con diversos temas de actualidad (cf.
apéndice: 9). Mas importante aun, el aprendiz tiene que utilizar sus conocimientos previos para
lograr la comprension, tomando en consideracion los aspectos anteriormente mencionados.

6. Algunas propuestas didacticas

Para abordar esos desafios desde una perspectiva traductologica, se requiere adoptar una
metodologia agil que posibilita a los alumnos encontrar el significado de cualquier locucion,
sistematizando las diversas estructuras aprendidas en clase para producirlas exitosamente. En
relacion con eso, los contenidos funcionales, gramaticales, 1éxicos y culturales deben integrar las
locuciones para evitar su aislamiento, brindandoles la oportunidad de trabajarlas de manera
integrada, lo que les permite aprenderlas y usarlas paulatinamente. Del mismo modo, seria
apropiado introducirlas en el aula de forma progresiva desde los primeros niveles porque forman
parte del vocabulario basico que hay que dominar. Esto es muy util ya que no es necesario
profundizar en el estudio de estas expresiones estereotipadas hasta adquirir un cierto nivel de arabe
para utilizarlas en contextos lingiiisticos adecuados por su carga sociocultural y funcional (Szyndler
2015: 208).

Es asimismo importante elaborar un diccionario bilingiie arabe-francés de locuciones en el
que aparezcan contextualizadas estas parcelas del 1éxico con todas las acepciones posibles. En
espera de ello, es fructifero hacer una recopilacion de todas las locuciones estudiadas. El objetivo
es recordarlas y reflexionar sobre como funcionan sus elementos constituyentes. A ese efecto, es
beneficioso prever actividades de practica controlada, semicontrolada y libre para trabajar de forma
sistematica las distintas unidades léxicas (Amehdar 2020: 55-57) a través de diferentes tipos de
géneros textuales, ocupandose especialmente de las locuciones relevantes y faciles de recordar.
Esto nos permite ofrecer una vasta gama de ejercicios de comprension, reutilizacion y
memorizacion (Penadés Martinez 2004: 62-63). Con ese objetivo fundamental, se propone realizar
las siguientes tareas:

- Identificar locuciones escritas en los textos.

- Leer el texto y completar las locuciones con los elementos que faltan.
- Relacionar las dos partes de locuciones.

- Visualizar las locuciones correspondientes a un significado especifico.
- Elaborar una lista de locuciones en arabe y traducirlas al francés.

- Rellenar los huecos de un texto con las locuciones correspondientes.

- Buscar sinénimos y anténimos en diferentes locuciones.

(22) Nos referimos a los textos periodisticos, publicitarios, informativos, instructivos, expositivos, argumentativos,
literarios, etc.

AAM 31 (2024) 66-84



80 ABDELMAJID AMEHDAR

- Redactar un texto sobre un tema determinado con varios tipos de locuciones.
- Representar correctamente un didlogo con varias locuciones, etc.

Es importante sefalar que los diccionarios monolingiies y bilingilies son los unicos recursos
que pueden facilitar la tarea al profesor a la hora de preparar sus propias actividades didacticas.
Para que asi sea, esperamos que haya una estrecha colaboracion entre docentes y especialistas en
fraseologia para crear nuevos materiales innovadores capaces de fomentar el aprendizaje de este
tipo de unidades fraseologicas.

7. Conclusion

Hasta ahora, existen pocos estudios sobre la fraseodidactica del arabe como L2 capaces de
establecer las bases de investigacion del sistema fraseologico de la lengua meta para lograr una
categorizacion completa de sus fraseologismos, por lo que hace falta analizar minuciosamente sus
estructuras y funciones discursivas desde un punto de vista pragmatico, con vistas a superar las
disparidades que se ponen de manifiesto, tanto en la terminologia como en la clasificacion. En lo
que se refiere a la ensefanza de las locuciones en arabe actual, es de notar que al alumno le cuesta,
al principio, obtener facilmente un equivalente para cada expresion fija debido a la complejidad de
sus estructuras. Por ende, la identificacion seméantica entre las partes y el todo es lo que facilita la
adquisicion de las mismas.

Para presentarlas de manera eficiente, es conveniente establecer una clasificacion de estas
“piezas léxicas” desde una perspectiva traductoldgica en funcidon de su significado con énfasis en
las propiedades combinatorias de cada una de ellas. Para ello, es rentable preparar al aprendiz para
buscar los posibles equivalentes totales, parciales, aparentes o nulos a través de actividades
practicas. Empero, la existencia de un gran nimero de fraseologismos comunes entre las lenguas
neolatinas y la lengua arabe que se aprende es especialmente ventajoso para el alumno al que le
resulta facil asimilar rapidamente las unidades léxicas similares, los conceptos parecidos y los
elementos connotativos idénticos.

En cualquier caso, conviene priorizar el uso de las locuciones universales, a condicion de que
sean elaboradas en arabe estandar moderno. Concomitantemente, los escolares tienen que aprender
a combinar los significados de las palabras que componen estas expresiones para delimitar su
sentido exacto, y asi evitar posibles errores. Esto significa que tenemos que enfocarnos
fundamentalmente en los casos de monoequivalencia y poliequivalencia fraseoldgica. Aun asi, es
siempre recomendable presentarlas de forma contextualizada proporcionando, cuando sea posible,
locuciones sindnimas y antonimas.

En este sentido, se le capacita para reflexionar sobre el funcionamiento de éstas en ambos
idiomas, sefialando sus similitudes y diferencias. Para alcanzar este objetivo, se debe hacer hincapié
en las locuciones mas relevantes y faciles de recordar para organizar la interaccion. Se trata, en
realidad, de adoptar una metodologia 4gil que permite al alumno comprender facilmente cualquier
locuciodn, sistematizando las diversas estructuras aprendidas para producirlas exitosamente en este
ambito.

Con este fin, es esencial elaborar un diccionario bilingiie arabe-francés de locuciones
designando a cada una de ellas el significado que le corresponde con ejemplos claros que puedan
ser reproducidos por los usuarios. Igualmente, los manuales deben integrarlas en funcion de los
aspectos funcionales, gramaticales y culturales que se quieren practicar. Desde esta perspectiva, es
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vital suministrarles informacién sobre su sentido figurado, la estructura gramatical, la carga
cultural, la frecuencia de uso, etc. Seguidamente, las tareas propuestas al respecto tienen que
centrarse en aspectos como la identificacion, la comprension, la memorizacion y la produccion
para lograr un aprendizaje significativo.

8. Apéndice

1 W el 79l (Relaciona estas expresiones con sus equivalentes).
“De sang froid (a sangre fria)” AL LS
“A visage découvert (a cara descubierta)” el gl
“Maintenir le calme (mantener la calma)” Lead)l
“Garder le silence (permanecer en silencio)” A SN g0
“Dormir tranquillement (dormir tranquilamente)” ol 3
“Passer inapergu (pasar desapercibido)” LSl 3£ Y
“Le but principal (el objetivo principal)” s by
“La cinquieme colonne (quinta columna)” 3528 Ay
“Deux poids deux mesures (el doble rasero)” 3L ey

2.k 4 L wbsle wla (Da el sindnimo de lo subrayado).
“Qui n'engraisse, ni n'apaise la faim (no sirve para nada)”. ¢ s> ¢ g% Yy o b
“Avec le fer et le feu. (a hierro y fuego)” . Wiy LaLl
“Au cas ou (por si acaso)” . s-s9 Jo
“Petit A petit (poco a poco)” I, e,
“A tort et a travers (a troche y moche)” . ¢lsis =s

3.k «d L sl wls (Da el anténimo de lo subrayado).
“En bien ou en mal (para bien o para mal)” .¢l,2ly ¢} I 3
“Du jour au lendemain (de la noche a la mafiana)”. sl g A
“Jour et nuit (dia y noche)”. slus Lo
“Remuer ciel et terre (mover cielo y tierra) .memmf
“En fin de compte (a fin de cuentas)” . x5y Yyl
“Ou'elle le veuille ou non (lo quiera o no)” . ﬂ L&
“La simplicité complexe (la sencillez compleja)” . C.“E\ JeTl

4: JW @ LS aws ) ) 2 ol o5 (Traduce estas expresiones al francés como en el eiemnlo).
“En de bonnes mains (en buenas manos)” «— sl i (3»
........................ (a trancas y barrancas)” «.ﬂ% G »

TSP (por suerte)” «. Lt i »
T (como Dios manda)” «.4x>s -l . L »
e, (a pie de igualdad)” «.3lelsl) pa3 Lo »

.............................. (apretar el cinturon)” «.pliA L& »

5: i) ST oz B ol rET(Completa las expresiones siguientes segliin convenga).
“Briler les étapes (quemar etapas)” ( >4 )......... S -
“De temps en temps (de vez en cuando)” (&Y ).....cn= o -
“Aller a I'essentiel. Aller droit au but (ir al grano)” (¢ s254 )......... ko ) a3 -
“Perdre la boussole (perder la cabeza)” (ibosd!)......... A -
“Au plus tard (a mas tardar)” ( z4%)......... sl -
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6: Lwi )l AL Lblin o U3 day 2kl & Sl 0da el o ]
(Relaciona las dos partes de las expresiones siguientes antes de buscar su equivalente en francés)

S Y el b
B S Sglly | i
L3 S~ aad s
b AP olla) | 8L oy
Pl % o dad

LRI 9

“.£ b/ A n'importe quel prix (a cualquier precio)”, “slall s>=zw; / Il vaut la peine (merece la pena)”, « i
&)/ Tourner le dos (dar la espalda)”, “<slly 3LLI '« / Entre la vie et la mort (entre la vida v la muerte)”,
“asd =25 / Ouvir la bouche (abrir la boca, revelar)”, “ WL =k /11 joue avec le feu (juega con fuego)”, Jyes
bl / Avoir le ceeur brisé (romper el corazon de alguien)”, “ >\ & ~ / Briiler les étapes (quemar etapas)”,

“o 3,4 / D'un trait de plume (de un plumazo)”, “<li b .=/ Par coeur (de memoria)”.

7: W) 2L 21 ol )lall 255 (Sustituye cada expresion por una sola palabra)

o §) A A aen é /1 n'a pas fermé I'eeil (no pegé el 0jo)”, “(Yi=) sl e/ A l'instant (al instante)”,
(o) ml sl bl / Prendre la fuite (escaparse, huir)”, “(is,w) & PARESY & / En un clin d’oeil (en un
pis-pas)”, “(,b) WL sl /11 joue avec le feu (juega con fuego)”.

8: )l 0l Luatews SMls 0 4zl C"“\ (Elabora una historia con estas expresiones)

de-y L& / Bras de fer (tira y afloja)”, “ <%+ s> / Ambiance électrique (ambiente electrizado, situacion
tensa)”, “Laé  lxxil/ Etre faché (estar enoiado)”, oMb su=d a / Venir a la rescousse de auelau’un (acudir
al quite)”, “ 54 e / A l'instant (al instante)”, “cs,>Yls &l (5 / De temps en temps (de vez en cuando
aiz> 4 /Il est mort (esta muerto)”. « bk ,5.Ss / Avoir le ceeur brisé (estar destrozado, deprimido)”, « 5~J
L / Malheureusement (por desgracia)”.

LR INT

9: Lol bumtews W) uledl z2e e &) (Busca en el texto el significado de las siguientes expresiones)

Slbes dlolye 3 pgebs JSKiu amgdl s JE 15y 4 damy ¥y WS s (oolasYl ~kay) il o il o
lad : 0 guadl drg & Lo STUy cislas¥) wlelbd)) 2 ddes ayuds dois Jan o Jsdll Oloeuily dnaws gl
LS[LL ] oo slaall (ST jas slas) (3 B2 Y aaboce ) oY1 sy . Iy (30l slailly casllally Ll oY LasY)
indl 3 arlabl Olesy oW W e @olasYl ~LaY) e s Rl sl e oy e Ky agss

Jidol))
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Resumen: El tema del entretenimiento y el recreo durante la época mameluca es de sumo interés, ya que no solo
se halla documentado en las cronicas histdricas sino también en las fuentes literarias. Las actividades de ocio se
volvieron mds variadas que en cualquier otro periodo anterior de la historia egipcia, que van desde los exquisitos
deportes hipicos hasta los espectaculos callejeros, ampliamente celebrados en las plazas de los mercados de El
Cairo. Haciendo uso de algunos postulados tedricos de M. Bajtin acerca de la cultura popular del Medievo, el
presente trabajo se centra en el estudio y la traduccion de los episodios relacionados con las manifestaciones de
esparcimiento en el teatro de sombras de Ibn Daniyal. Entre las conclusiones a las que llegamos tras efectuar el
analisis de dichos episodios, hemos de destacar el espiritu festivo y carnavalesco que en general invade las escenas
de la obra de Ibn Daniyal, contagiando a los personajes, los argumentos, el lenguaje, etc. Hemos de sefialar aqui
también la notable polifonia de la obra, que se percibe en el gran realismo que caracteriza el didlogo, en el cual
cada personaje habla conforme a su condicion y profesion. Este hecho concede una enorme viveza a las escenas
de zoco que se nos van presentando.

Palabras clave: Epoca mameluca. Siglos X1-x1v. Ibn Daniyal. Espectaculo.

Abstract: The topic of entertainment and recreation during the Mameluk era is of utmost importance, since it is
not only documented in historical chronicles but also in literary sources. Leisure activities became more varied
than in any previous period of Egyptian history, ranging from exquisite horse sports to street performances, widely
celebrated in the market squares of Cairo. Making use of some theoretical postulates of M. Bakhtin about medieval
popular culture, the present work focuses on the study and translation of the episodes related to the manifestations
of recreation in Ibn Daniyal's shadow theater. Among the conclusions we reached after analyzing these episodes,
we must highlight the festive and carnival spirit that generally invades the scenes of Ibn Daniyal's work, infecting
the characters, the plots, the language, etc. We must also point out here the notable polyphony of the work, which
we can perceive in greater realism that characterizes the dialogue, in which each character speaks according to his
condition and profession. This fact gives enormous vividness to the scenes presented to us.

Key words: Mameluk period. 13-14" Centuries. Ibn Daniyal. Spectacle.
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. Introduccion

En otro estudio precedente, se han analizado diversos aspectos de la vida de los zocos de
El Cairo mameluco, haciendo hincapi¢ en la contigiiidad de las manifestaciones de los
espectaculos publicos con las expresiones de la medicina tanto popular como erudita,
herboristas y boticarios, vendedores de drogas de toda ralea y amuletos cuyo uso sirve para
curar enfermedades naturales, y sobre todo sobrenaturales. Se trata de vendedores que no
dejaban de prodigar elogios a sus remedios, empleando junto al lenguaje popular, el vocabulario
técnico propio de cada disciplina terapéutica (Shafik 2011: 15-48).

Lo que nos interesa ahora en este trabajo, complementario del anterior, es determinar como
la plaza del mercado penetr6 en la trilogia de Ibn Daniyal (m. 710/1310), obra intensamente
imbuida de una atmosfera carnavalesca, y de qué manera se reflejo en la misma, especialmente
en lo relativo al plano recreativo, entretenimiento y ocio de los egipcios en la época de los
mamelucos. Es preciso recordar que este aspecto de la obra ha sido objeto de estudio por
algunos investigadores (Kahle 1912: 92-102; Corrao1996: 101-12, 120-27; Nassar 1999: 229-
41). Asi pues, aspiramos aqui a aportar una mejor comprension del mismo en el contexto de la
literatura popular, ofreciendo la traduccion de largos episodios de la obra.

Escasas son las obras en la literatura mundial que reflejan de una manera tan integra, viva
y profunda los aspectos de la festividad popular y la vida real en los mercados, tal como lo hace
Ibn Daniyal en su trilogia. En ella se oyen notoriamente las voces de la plaza publica. Pero antes
de prestar mas atencion a este tema, es imprescindible bosquejar la historia de los contactos que
tuvo Ibn Daniyal con la plaza de los zocos de la ciudad de El Cairo en la medida en que lo
permitan los datos biograficos de que disponemos sobre el particular. Empezamos primero a
exponer algunos apuntes sobre la definicion de la plaza y su relevancia para la celebracion de
diversas actividades.

. La plaza publica del mercado

La plaza del mercado es el centro vital de la comunidad, el sitio de su funcion fundamental,
la sede de la actividad colectiva, del encuentro y del intercambio. El espacio favorable de esta
literatura popular de los mercados es la plaza publica, especialmente en sus dias de feria, que
la convierten en lugar ideal donde las multitudes conversan, hablan de negocios, se grita a voz
en cuello, se divulgan las mercancias y se pregonan distintas cuestiones. De este modo, se
constituye un lenguaje espontaneo, libre y familiar. En este espacio, el pueblo lleva la voz
cantante:

En la plaza publica se escuchaban los dichos del lenguaje familiar, que llegaban casi a crear una lengua
propia, imposible de emplear en otra parte, y claramente diferenciado del lenguaje de la iglesia, de la corte, de
los tribunales, de las instituciones publicas, de la literatura oficial, y de la lengua hablada por las clases
dominantes (Bajtin 1974: 139).
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Este lenguaje familiar, como maldiciones, blasfemias, juramentos, obscenidades, el de
pullas y vayas, la presencia de catalogos parodicos diversos y el empleo abundante de refranes,
y demas géneros verbales de las plazas publicas, el voceo anuncio de los saltimbanquis de feria
y de los vendedores de farmacos, entre otros, son elementos que no estan esencialmente
separados de los géneros literarios y espectaculares de la fiesta popular, sino que son sus
componentes esenciales y cumplen a menudo una relevante funcion estética. En palabras de
Bajtin (1974: 16), «se elaboran formas especiales del lenguaje y de los ademanes, francas y sin
restricciones, liberados de las normas corrientes de la etiqueta y las reglas de la conducta». En
efecto, se trata de llevar a la escena lo incompleto, lo escatoldgico, lo indecoroso. Dicho de otro
modo, bajo el mando del poder, la seriedad del lenguaje trataba de amedrentar, exigia y
prohibia.... En las plazas publicas, en las ferias y fiestas, se derribaba la seriedad, se expresaba
entonces otra concepcion a través de la comicidad, la burla, las obscenidades, las groserias, las
parodias y las imitaciones burlescas. Asi pues, la plaza publica del Medievo funda una especie
de teatro comico y festivo, compuesto por espectaculos de esparcimiento y ocio (Shafik 2009:
75-105; 2010: 157-186).

. Ibn Daniyal y la vida de los mercados egipcios

Ibn Daniyal lleg6 a conocer a la perfeccion la vida de los mercados y las ferias y, como
comprobaremos mas adelante, supo captarla y expresarla con una potencia y profundidad
extraordinarias. A su llegada a Egipto desde Mosul, ¢] mismo se inicio en la cultura y la lengua
tradicional de los zocos de El Cairo (Shafik 2012: 87-111). Alli tenia una clinica, donde
practicaba la profesion de oculista, en Bab al-Futth, donde se celebraba constantemente un
importante mercado; se congregaba un gran nimero de comerciantes y clientes provenientes de
todas partes (al-Sistawi 2018). También asistian vendedores ambulantes, gitanos itinerantes e
individuos ubicados al margen de la sociedad, ampliamente conocidos como Banii Sasan o los
hijos de Sasan, procedentes de varios paises, y que eran tan numerosos en aquella época. Un
testimonio de finales del siglo x, asevera que en estas comunidades se originé un argot especial,
testimonio del que Ibn Daniyal deja constancia en la segunda pieza teatral, ‘Ayib wa-Garib
[Maravilloso y Extrafio] (Shafik 2019: 365-6). En este y en otros mercados, las ferias y los
espectaculos callejeros eran abundantes. La cultura teatral, principalmente fundada en las
manifestaciones espectaculares, estaba entonces integramente ligada a sus plazas, donde la vida
publica y callejera estaba bien desarrollada en la ciudad de El Cairo (Lapidus 1984: 79: 115).
A este proposito, Ibn Battiita, el viajero tangerino, sefala que «Los cairotas gustan de la
inspiracion del sentimiento musical, de la alegria y de las diversiones» (2017: 158).

En este contexto, la actividad juglaresca se define por la copiosidad de su oferta ludica con
su mimica, danza y musica, caracteristicas que permiten a sus artifices atender a cualquier
evento festivo, ya sea celebraciones populares o agapes cortesanos. En cualquier lugar los
encontramos manejando muifiecos, realizando juegos malabares, exhibiéndose como
equilibristas, acrobatas o prestidigitadores, como domadores de animales o hipnotizadores;
conduciendo la danza, tocando los mas diversos instrumentos, cantando y recitando un amplio
repertorio de temas, cuentos arabes de gesta, relatos de las Mil y una noches, historias de los
profetas o pasajes coranicos. Segun la historiografia de la época, esta agrupacion de juglares
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llegd a conocerse como arbab al-malahi ‘intérpretes de diversion’ o arbab al-mala‘ib
‘especialistas de los juegos de entrenamiento’(al-Maqrizi 1936: 111, 37; 1998: 111, 96).

Llevando Ibn Daniyal, pues, el agua a su molino, contempla, asimila y saca provecho de
la teatralidad juglaresca y la pone al servicio de su pluma. Estudiaba los gestos, ademanes y
movimiento de los musicos, juglares, histriones y artistas callejeros, etc. Aprendia sus tretas,
habilidades y soltura del habla, convirtiendo todo eso en materia de ficcion. Y por la
importancia de las curiosas descripciones basadas en su observacion directa, sus datos relativos
a los espectaculos han sido fuente para la historiografia mameluca (‘AStr 1992: 119).

La relacion de Ibn Daniyal con los mercados y las plazas publicas de El Cairo se asevera
y se profundiza atin mas. En su época, la alegre poesia recreativa y popular de su circulo mas
intimo, amén de compaifieros de otros oficios que regentaban sus negocios al lado de su clinica,
ya alcanzé su auge en la literatura egipcia, dentro de la cual cumplia una funcién fundamental.
Los contemporaneos de Ibn Daniyal, como al-Yazzar ‘Carnicero’ (m. 679/1280) y al-Warraq
‘Papelero’ (m. 695/1295), entre otros, dejaron testimonios poéticos sobre la vida en los
mercados y las fiestas multitudinarias. Los documentos historicos de la época afirman que Ibn
Daniyal se reunia diariamente con ellos en tertulias nocturnas en su clinica (Dayf 1984: 381).
Se trata de una poesia verndcula en la que convive la alternancia entre la lengua vulgar y el
arabe clasico, con un discurso burlesco con contenido festivo expresado en dos maneras
literarias: por una parte, vulgar, ignominioso y obsceno, y por otra, elegante, pulido e ingenioso.
Es una poesia que se caracteriza por la ambigiiedad, juegos de palabras, paronomasia, adagios
desviados, y también la metafora y la ironia, cuyo contenido se apoya en ocasiones en una
admirable inversion parddica (Dayf 1984: 367-84; 1988: 57-64).

Ateniéndose a la produccidn poética de Ibn Daniyal, queda bien corroborado que el literato
egipcio participd enérgicamente en cultivar esta clase de poesia, en la que se incluyen varias
anécdotas, bufonadas, debates en mofa, obteniendo asi cierta experiencia en la poesia popular
de caracter recreativo de la época (al-Mujtar 1979). Esta suerte de poesia revela un vinculo y
una semejanza interna con las formas tipicas de la plaza publica. A resultas, una fecunda
tradicion oral acaba por desplegarse en la trilogia de Ibn Daniyal, tradicion que se manifiesta
de varias maneras en su obra: formas poéticas, relacionadas con el canto y el baile de los
espectaculos callejeros, los cuentos, los proverbios y en cuantos rasgos pudieran conducir a la
risa, ya fuera por la via de la tradicidon, con motivo de las perpetuas fiestas de la época, o en
colaboracion con juglares de muy varia condicion.

Como podemos observar, Ibn Daniyal tuvo la oportunidad de vivir muy de cerca y apreciar
en persona la vida de los zocos egipcios. En sus plazas analizaba con detenimiento las diferentes
formas del interesante y sugerente acervo comico popular.

. Analisis de la trilogia de Ibn Daniyal

Avanzando en esta direccion, podemos decir que el patrimonio jocoso y festivo de la
juglaria, durante siglos generado en la pura oralidad, alcanza sus primeros registros importantes
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por escrito en la obra del siglo X111, cuando Ibn Daniyal, en el activo ambiente espectacular de
la ciudad de El Cairo, escribe su Tayf al-Jayal [Sombra de la Fantasia], inscrito en el marco de
las sucesivas fiestas de caracter carnavalesco del Egipto mameluco, entretenimiento de una
vasta libertad de estructura y lenguaje que aglutina personajes y temas de la realidad en una
parodia politica, social y personal de gran coraje. Con ello el ambiente creativo se ensancha y
aparece una dramaturgia de sombras de indole social, y de argumento comico y grotesco a la
vez. Teniendo en cuenta que el texto de Ibn Daniyal es ambivalente y rico en matices, parte
fundamental de la risa obedece a la fantasia gestual y mimica indicada con todo lujo de detalles
a través de las palabras de sus personajes (Shafik 2024: 53-81).

Tayf al-Jayal

Es en la primera baba, Tayf al-Jayal [Sombra de la Fantasia], donde menos informacioén
aporta el autor acerca de las actividades de ocio de la época mameluca. Gira en torno al Emir
Wisal, militar mameluco, cuya peticion de matrimonio termina en fracaso, debido al engafio de
una casamentera. En la época mameluca, participar en justas y torneos marciales era un
pasatiempo atractivo para la aristocracia castrense. En repetidas ocasiones, las competiciones,
al igual que los ejercicios militares donde los soldados demostraban sus habilidades colectivas,
formaban parte de festivales. Se celebran generalmente en las grandes plazas publicas (al-
Sistawi 1999: 24-34). Tanto los deportes ecuestres, propios del héroe castrense, como el juego
de la pelota /i'b al-kura o al-yawkan, juego tipico de los mamelucos, solo figuran de refilon en
la obra en forma jocosa, con relacion a la actividad sexual de Wisal (Shafik 2016: 183).

‘Ayib wa Garib

La més sugerente de estas piezas es, sin duda, la segunda, ‘4yib wa Garib [Maravilloso y
Extranjero], obra rebosante de jubilo y agudeza, que disefia con suma perfeccion los tipos
teatrales y las situaciones dramadticas, repletas de vigorosa mordacidad, en una mezcla de
realismo e imaginacion. El tema de los Banii Sasan y las aventuras del protagonista ‘Ayib, con
que empieza la segunda baba, son el pretexto para poner en el escenario a mas de una veintena
de personajes-figuras procedentes de un mercado egipcio del siglo XIiI, que van desfilando ante
los espectadores para hacer alarde de su oficio. Venia aqui a cuento recordar la exclusion de
cuatro personajes que hemos analizado en otros estudios: a) Garib, suma y compendio de todas
las figuras de la segunda baba, juglar que ofrecia repertorios de escenas serias, esto es, graves
y dignas, y otras de naturaleza risible, segin la condicion del auditorio y la circunstancia de la
interpretacion; b) ‘Ayib, predicador burlesco y jovial; b) al-Sani‘a, una mujer polifacética,
posiblemente gitana, celestina, curandera y encargada de organizar bodas y ceremonias festivas;
c) al-Mas*ali al-Mahmil ‘el Portador de Antorchas y Guardian de la Litera Ceremonial dirigida
a La Meca’, el dramaturgo lo define asi: «Penetra en los zocos y los gatea sin aburrimiento»
(Three 1992: 84), entre otras calificaciones (Shafik 2018: 221-24; 2019: 371-82; 2023: 386).

El mercado de Ibn Daniyal pone el acento fundamentalmente en la medicina natural y los

juegos de esparcimiento. El universo recreativo se desarrolla a cargo de escamoteadores,
encantadores de animales, acrobatas, incluso un astrologo. Para vender y exhibir su arte, tanto
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curanderos como artistas se convierten en actores. Todos los asistentes reconocen estar en una
representacion teatral.

A continuacioén, presentamos una clasificacion sistematica de los tipos de juglares
exhibidos por Ibn Daniyal en esta baba:

4.2.1. Funéambulos
El primero en salir al escenario entre los juglares mencionados es un equilibrista, llamado
Hassiin al-Mawziin ‘El Hermoso Equilibrista’. Este es el nimero completo de su actuacion:

Se inclina, da volteretas, camina como un escorpion, y luego dice: Esta es la dislocacion de las
articulaciones; esta es la rueda del viento. Luego, hace malabares con los cuencos, da largas zancadas, sube
sobre trozos de madera puestos en fila, se apoya en su pie sobre la hoja de las espadas, se dobla con
flexibilidad y agarra un anillo con sus parpados. Se pone a cantar, sus mejillas se enrojecen y la rama de su
talle queda marchita por el cansancio de doblarse. Declama:

iEsto es lo que soy! La conversacion da lugar a discusiones.
Criticame, cierto, equilibrista soy yo.

Me han entrenado para ponerme sobre las espadas,
mi talle es rama de sauce, de la que tienen envidia las ramas.

Entre mis caderas y mi cintura hay una separacion
tal como mi miedo, y por su sutileza es visible.

iLo juro por Aquel que me confiri6 la hermosura,
belleza que deja confusos a los ojos!

Que ningun adorador me ama sino aquel
cuyos ojos derraman manantiales.

Mis melindres suscitan arrebato en los corazones,
y mis parpados cobijan los sables de la mirada.

Su maestro dice cuando ya casi el equilibrista resbala: Este nifio estaba a punto de morir, y ha parado
un buen rato en la punta de las espadas. Con todo, juro por la rama de su cintura, las granadas de su pecho,
que no le dejo bajar sino con dos dirhams, incluso si tuviera que permanecer sobre el filo de las espadas dos
dias. El equilibrista entonces dice: Pueblo de nobles cualidades, pueblo de virtudes, os ruego por mi vida,
tomadme hacia vosotros. Y declama:

iSalvadme de mi tormento con algo insignificante! jSalvadme!
jAuxiliadme con poca cosa que tengais! jLlevadme!

Uno de los que el deseo ardiente del arbol de su generosidad le llama, le da un dirham, de su boca a la
del otro, y se marcha (7hree 1992: 68-9).

Parece ser que estos juegos gimnasticos despertaban gran interés en el publico egipcio. De
hecho, Ibn Daniyal saca al escenario otro acrobata, Wattab al-Bajtyari ‘Muy-saltador El-que-
se-contonea’:

Wattab al-Bajtyart sale al escenario con su bagaje, cuerdas y postes, caminando sobre las cuerdas con
zuecos de madera, mientras la gente teme ansiosamente su caida; él aplaude con sus manos, mientras todos
los ojos le estan mirando fijamente, y declama:
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Mi arte se basa en la delicadeza y no en la fuerza,
y para mi caida no hay cura.

Escalando llegué a las cimas de la gloria
y mi posicion se ha vuelto asombrosa y bien establecida.

Mi cuerpo ligero por su sutileza vuela.
iAlabado sea Quien me mantiene en el aire!

Luego, cae tan rapido como un bolido y engancha el pulgar del pie en una de las cuerdas. Las miradas
se vuelven hacia él y los corazones de los presentes laten aceleradamente cuando dice:

Sefiores, me atrevi a afrontar este peligro para recibir de vosotros algunas dadivas; si muriera en mi
lugar, no escatimariais esfuerzo en preparar mi funeral. jQue Dios sea misericordioso con quienes consideran
mis caminos escabrosos, ¢ incluso humedecen mi garganta con una sola gota!

(Cuando los bolsillos se abren y el liquido fluye, besa el suelo) y dice: «He cumplido con mi deber» (y
se va) [Three 1992: 82-3].

4.2.2. Magos y astrologos

Los juegos de magia fueron entretenimiento favorito y amado por los egipcios de la época

mameluca. Estos juegos no solo sirven para deleitar y divertir, sino también para avivar la

imaginacion y el asombro de la audiencia. Ibn Daniyal trae al tablero escénico a un mago, dando

vida a los trucos que alli se propone ante el ptblico:

Sam‘in al-Musa'bid ‘Simén el Prestidigitador’ sale con su caja, tambor, vasijas y un acompafante
pequefio. Hace que el muchacho se tumbe en el suelo, mueve los ratones y los gorriones en las jaulas, toca
el tambor, estira la cuerda y la convierta en una serpiente, siembra el huerto, golpea con la raqueta y el dedal;
transforma el polvo en trigo y el toronjo en ganso, perfora la mejilla de su acompafante, arranca las cuerdas
de su saliva; luego, deja salir de su boca las tripas y esparce sobre su compaiiero los diversos colores. Luego,
Sam‘in declara: Arrebata los ojos. jQue los que estan de pie no se vayan, que los que estan sentados no se
vayan! Declama:

He estado oculto a los 0jos y no me veras,
y tu amor, en realidad, de mi se ha apoderado.

Lo que estoy viendo es constatacion ocular o suefio.
Mi amor loco por ti deja nublada mi vision.

Luego, golpea los mangos de sus vasijas y escupe de su boca diminutos y finos dinares. Luego, pone
la hoja del cuchillo encorvado alrededor de su cuello, cuelga una cadena de hierro en sus mandibulas. Acto
seguido, dice a su compaiiero: «Di, maestro, aliméntame los aperitivos de los generosos, las frutas de Sam
(Siria)». Luego, le ensefia un datil, pero le mete en la boca un excremento, y dice: «Esta es pera de Mihran
(Persia)». El muchacho lo saca y dice: «Esta es una mierda turcomanay. Luego, lo traga y dice: «Esta es miel
con su cera». Y su compaiiero dice: «Esta es una mierda con su cortezay.

A quien le gustan mis burlas y veras, si crees realmente en Dios, no te vayas, dame algo y no tiene que

avergonzarse aquel que se demora. jQue Dios recompense a quien otorga o no otorga! (Se marcha) [Three
1992: 69].

En esta linea del conjunto de practicas y procedimientos para producir efectos que

supuestamente no se atienen a las leyes naturales, en la plaza publica se difunde también la

cultura de pronosticos jocosos, adivinaciones y almanaques. El género de las profecias
parodicas es meramente recreativo y carnavalesco, y se encuentra asociado al tiempo, al afio
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nuevo, a la familia, etc. Y las iméagenes del juego desempefian un papel importante al respecto.
Los instrumentos del juego, como cartas, dados y guijarros, sirven igualmente para predecir el
porvenir, el destino y el poder estatal. De este modo, tanto la profecia parddica como las
imagenes del juego vienen a encajarse bajo un denominador comun: el momento de diversion.
Ibn Daniyal parodia las predicciones astrologicas y presenta el siguiente tipo:

Hilal al-Munayyim ‘Creciente el Astrologo’ sale al escenario llevando su libro, arenero, taburete y
astrolabio y dice:

iGloria a Aquel que las esferas celestes glorifican en el mar de Su omnipotencia, y los reinos glorifican
la gratitud de Su merced y Su favor! jGloria a Aquel que engalana los cielos con los astros, predeterminando
su navegacion entre el ocaso y el amanecer, confiriéndoles la tarea de indicar los estados de las criaturas! Hizo
que la felicidad y el infortunio fueran diferentes, acorde a la diversidad de los grados y los minutos. jQue Dios
bendiga al asistido con el Libro claro, la revelacion que recibio del Sefior de los mundos, a su familia y a sus
compaiieros hasta el Dia del Juicio!

iNobles sefiores! Hay sefiales y juicios para los acontecimientos que sucederan en este afio, consisten en
que por voluntad divina las nubes se acumularan, las olas del mar romperan, los vientos soplaran y los insectos
de la tierra gatearan. Quizas los precios cambien y algunos mercaderes obtengan ganancias. Indica traslados
de los beduinos, y aguas torrenciales se derramaran en cada valle. Dios permitira que los relampagos brillen y
que llueva a cantaros. jQué felicidad para los que han amasado oro y plata! Y qué miseria para los que no
poseen ni un pufiado de ruinas! jDad la buena nueva a aquel cuyo nombre comienza con la letra gaf'y alerta
al que tiene las letras sin y kaf!

Mas, caballeros, permitanme elegir de entre vosotros a dos personas que nacieron bajo el mismo
horéscopo, pero tienen caracteres opuestos. De este modo, puedo predecir el hordscopo original, las
ascendencias y los astros de la época a través de la demostracion. Asi que, juzgo el signo del alma y riqueza,
hayaliy al-‘umr ‘fortuna de la vida’ y kadjudah ‘esperanza de vida’. Muestro lo que requiere la persona dotada
de excelencia, prestigio, honor, union y separacion. Luego, dice: Hijo, /cual es tu nombre? Y tq, sefior, ;como
te llamas?;Bendito sea tu padre al unirse a tu madre por el trasero!

El diecisiete se queda en el cuatro. En opinion de Abli Ma‘Sar, tu hordscopo es Cancer, y tu ascendente
Libra. Respecto a la casa del alma: sin duda eres miserable, porque te falta capacidad de guardar tus secretos;
todo lo que hay en tu corazoén estd en la punta de tu lengua; eres de corazon tierno y derramas abundantes
lagrimas; eres de mucho aguante, incluso si te dieran mil bofetadas; eres amable, de buen caracter, docil, poco
peledn; tienes una marca en tu nuca, un lunar en el muslo y tus ojos se parecen a tu tio, el bizco, pero tienes
un cuello mas delgado y largo que el suyo. La segunda es la casa de los bienes y los movimientos: eres
verdaderamente generoso y ofreces tu mesa, si tuvieras mil bolsas de dinero, no te quedaria ni estiércol.
Respecto a la tercera, es la de hermanos y hermanas: lo que indica que los varones son sodomitas y las hembras
lesbianas. La cuarta es la de las consecuencias: te es indispensable el apoyo para que tus malditos asuntos se
arreglen. La quinta es la de la ropa, hay que quitarsela por mil y ponerse vestido nuevo de esparto; es necesario
que tus hijos te sean utiles y si los abandonas, te abofetearan. La sexta es la de las enfermedades, toda tu vida
estaras enfermo y la mayor cura sera el estrefiimiento. La séptima es la de las mujeres y t0 estas en guardia
respecto a ellas, pero lo que mas te gusta es tocar el pene. La octava es la de la muerte y las herencias, moriréis
entre el conjunto de los afeminados. La novena es la de los suefios, viajes y religiones. Viajaras por el mar, te
pondras a salvo en una calabaza. Quiza entres a la ciudad montado en un burro en vergiienza publica. Respecto
a la casa de los suefios, veras mientras duermes que te has convertido en cierto tipo de ganado: cabra con
barba, toro con cuernos o asno con orejas. La décima es la de la familia, seras alcahuete (gawwad) de ejércitos
o proxeneta (zamalkas). En cuanto a la undécima, es la de los enemigos, bestias, muchachos y cometas; solo
mencionas a tu enemigo en buenos términos y solo te gusta montar los penes. Esto es lo que dice tu miserable
horéscopo. Sé generoso con tu horéscopo, aunque pagues cuatro duros. jDios conoce lo oculto y esconde los
defectos! (Three 1992: 69-71).
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4.2.3. Faquires con armas blancas

La deglucion o tragar espadas se convirtio en parte de los espectaculos callejeros de la
época mameluca, que incluia comer fuego, caminar sobre la cuerda floja, hacer malabares o
juegos de ilusionismo. Era popular en las ferias, festivales y otros grandes eventos. Ibn Daniyal
exhibe al publico el siguiente tipo:

Aparece Sadqam al-Balla® ‘Boca-Grande Tragador-de-Armas-Blancas’ con la espada, la romana, la
lanza y la pica, abre mucho la boca, se acuesta en su nuca, traga las piedras y la arena y exclama: jPor la
felicidad de quien busca reunir entre las personas! Declama:

Deglutir las puntas de las lanzas, la paja o la arena aspera
para mi es el alimento mas sabroso y dulce, por Dios,
que los favores de los hombres.

Luego, se va (Three 1992: 80-1).

Otro artista circense que realiza pruebas de gran peligro y que causan dolor sin sufrir es
Yarrah. Aqui esta el nimero:

Sale al escenario Yarrah al-Mutabbal ‘Multiples-Heridas Atormentado-de-Amor’, cuya mente esta
enloquecida. Se ha perforado la nariz, cortado con la navaja su hombro. Luego, dice: «Concédeme, esperanza
mia» (Se inflige nuevas heridas). Contintia diciendo: «jPor ‘Ali!», y declama:

Todo lo dificil se vuelve facil por tu aprobacion,
y mi locura por quien amo es un arte.

La paciencia de mi corazon a la misma paciencia asombra.
Y mi aguante ningtin ojo ha visto. Vaina

Mi entereza esta enamorada de cortar mi piel
y mis parpados, mis parpados se mantienen ante las espadas.

Acto seguido, dice: Juro por el hijo que va a ser sacrificado (Ac 37: 102) herido de muerte, si no se
compadece nadie de mi, haré incision en mi garganta con estas navajas, cortaré¢ mis hombros, sangraran mis
venas, despedazaré mis carnes al igual que el corte de carne para asar, confidndome en este remedio, digno de
elogio, que sirve para aquel que posee un caballo lastimado o asno roto. Ha demostrado sus beneficios en
carne propia. Por Dios Altisimo, mi ganancia ha sido un simple saltamontes (se marcha) [Three 1992: §83].

4.2.4. Encantadores de animales:

Siguen siendo importantes los juegos circenses en la segunda baba, a los que Ibn Daniyal
presta mucha atencion. Los espectaculos propios de un circo, normalmente itinerante, aparte de
los acrobatas y magos, pueden incluir domadores y adiestradores de animales. Estos juegos
gozaron siempre de gran popularidad. Siglos antes, al-Yahiz (m. 255/868) recoge varios
testimonios al respecto en su libro al-Hayawan [ Animales] (1985). Asimismo, Ibn Daniyal no
se contenta con ofrecer a los domadores de animales domésticos, sino también a los salvajes.

Animales salvajes:

El primero en aparecer en la obra es el siguiente, relativo a la doma de bestias peligrosas,
como leones y leopardos:
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Aparece Sibl al-Sabba® ‘Cachorro-de-Leén Adiestrador-de-Fieras’, acompafiado del leén y sus
secuaces, atado con cadenas y grilletes. Unas veces camina cual jactancioso, y otras cual asesino; lo agarra
por la melena como a un elefante, lo tira hacia atras y se acerca a la cabeza que parece una corona; el leopardo
no muestra miedo ni nerviosismo, se sonrie mostrando los colmillos. Mientras tanto, Sibl al-Sabba‘ unas
veces lo doma; y otras le cuesta arrastrarlo y ponerlo de pie, pero aun asi canta con fuerza de animo y corazon
no cobarde:

Sefiores mios, miren cOmo me encuentro
al ponerme al cuidado de un intrépido matador,

un rey tirano cuyo favor busco
cada dia con humillacion y conquista.

Solo me deja con vida, porque yo soy el domador
que lo alimenta sin falta.

Mas en sus garras yo no soy mas que un trozo de carne,
salvadme pues de las sogas de los tormentos.

Los asistentes se apresuran a responder a su peticion. Asi que buscan refugio de la maldad y la ira del
leon (se marcha) [Three 1992: 74-5].

El ntimero siguiente esta protagonizado por otro adiestrador de fieras:

Mubarak al-Fayyal ‘Bendito Domador-de-elefantes’ sale al escenario con su elefante y canta a grito
herido en hindi. Dijo, se dijo y dice: Tala talilan talanda wa akinda akrawa rakaranda. Luego, golpea con
su gancho de hierro la cabeza del elefante, le ordena obedecer arrodillandose como un esclavo; este cumple,
luego se levanta meneando su trompa por el camino, mientras Mubarak al-Fayyal canta con soltura y
declama:

Mira al elefante con su tamafio gigantesco
y maravillate ante la obra perfecta del Creador, el Originador.

Parece una cupula construida sobre columnas,
recubierta por fuera con brea y alquitran,

o0, mejor dicho, un barco naufragado en el mar,
cuyo casco ha sido cortado por una espada afilada.

Cuando lo ves ir y venir, crees que brotan sus orejas
como dos hojas de colocasia.

Luego, el elefante se aleja bajando su trompa, mientras los chicos le gritan por detras: «Halimah
Zalumah ‘con Trompa’» (se marcha) [1992: 75-6].

Otro domador de animales salvajes aparece a mitad de la obra:

Salen al escenario Abti I-Wahs ‘Padre de Fieras’ y el 0so, con el palo y los estribos que suenan como
campanas y dice: jJamis, toca la flauta! Y declama:

La compaiiia del oso me ensefié a luchar
y de la corrupcion puede surgir la integridad.

Entre los osos tengo un amigo de caracter rudo,
arrogante, desobediente y desmedidamente obstinado.
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Cuando me desobedecia, mi baston lo educaba,
y le ensefaba penas y glorias.

Luego dice:

Asi caminan las gordas, asi duermen los perezosos. Luego, dice: jQuien entre vosotros bendiga al
nombre del noble Profeta, del Mensajero elegido, por su vida, nunca experimentara reveses! Si no me ayuda,
(a quién acudiré? jQue Dios prolongue vuestra vida y haga prosperar vuestras casas! (Se marcha) [Three
1992: 79].

Los domadores o artistas callejeros que utilizaban monos como parte de su espectaculo
eran un tipo de ambulantes bastante populares en el Medievo islamico e iban de pueblo en
pueblo llevando esa vida itinerante y viviendo del producto de su actividad. Es un tema que se
ve en una magama ‘cuadro novelistico’ de Badi® al-Zaman al-Hamadani (m. 398/1007)
[Magamat: n.° 20]. Estableciendo una rapida comparacion entre el tratamiento literario de al-
Hamadani e Ibn Daniyal, el dramaturgo egipcio sale ganando por goleada. Mientras el primero
se limita a decir que el adiestrador hace bailar al mono, Ibn Daniyal ofrece un retrato vivo y
altamente expresivo. El autor se vale de la hagiografia del Profeta en el seno de la descripcion
evocando a Iblis disfrazado de beduino de la tribu de Nayd para aconsejar como acabar con la
vida del Profeta (Ibn Katir 1988: 111, 215). Aqui esté el texto:

Sale Maymiin al-Qarrad ‘Dichoso Domador-de-Monos’ aparece con su cercopiteco, mono y ruidos de
joyas, y dice: Al-Sayj al-Naydi ‘Demonio encarnado en un naydi’ os ha venido, para tocar mis tambores,
silbar mis flautas y hacer bailar a mi mono, declama y dice:

Mi mono entiende tan bien, casi habla,
la galanura de sus movimientos es tal que te enamora,

arremete como un esclavo castrado e hipdcrita,
unas veces baila y otras aplaude,

En cuanto pasa por una casa, da saltos hasta su vértice
antes de colgarse finalmente del techo.

El dorso de su palma es azul como la mano
del tintorero cuando a mi sefal responde.

Esta cubierto con el pelo encrespado de un perro como vestimenta,
mas bien, el pelaje de una ardilla y parte ancha del calzon,

Cuando me siento, sostiene mi vela en su mano
y vigila para que no se incendie.

Gracias a ¢l me gano la vida en vista de lo que le ensefié,
después de haberme sacrificado al chivo abigarrado.

Vio lo que mis manos cometieron para degollarlo,
asi que obedece, anticipandose a mi deseo.

Luego, hace bailar a su mono, vestido con un velo y capirote y le hace girar en una rueda, y éste salta,
gira. Luego, recita:

Alegra a los sefores, y hazles ver
tus habitos, canta y dice:
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Por Dios, Maymiin,
(coémo es el baile de la mujer corpulenta?

iDeja que los presentes te observen!
Luego atrapa estas pelotas.

Lleva el tocado de los tartaros,
Por Dios, Maymtin.

Baila para nosotros como el equilibrista,
salta y brinca sobre mi cabeza,

juega habilmente con el palo,

acuesta la cabeza y descansa.

Por Dios, Maymiin,

recoge las contribuciones de los clientes.

Luego, concluye: Pueblo magnanimo, tened piedad de aquel cuyo sustento es a través de estos monos
y este titi. (Se aleja) [Three 1992: 81-2].

Animales domésticos:

Volviendo a la clasificacion que hemos establecido, nos corresponde tratar ahora los
animales domésticos. Segun el orden de aparicion en pantalla del teatro de sombras, aparece el

siguiente personaje:

Abii al-*Ayab ‘Padre de las Maravillas’ sale con el chivo dorado; le hace una senal y este mueve los
arcos de sus cuernos con su carillo dorado. Luego, le ordena que se ponga de pie y le sefiale con sus patas
delanteras a los hijos legitimos; lo coloca sobre un trozo de madera puesto sobre un taburete. Acto seguido,
recita pidiendo donaciones y declama:

Le ensefié a un chivo/tonto (tays),
pero nunca logro hacerse entender.

Y mi signo zodiacal se convirti6é en Capricornio
y no llegué a conocer las estrellas.

Cierto, el chivo es mas sagaz
que las personas que no captan la ensefianza.

Se va con poca dadiva, seguido por el chivo (Three 1992: 76).

El segundo en aparecer es el domador de gatos:

Abii 1-Qitat ‘Padre del Gato’ aparece con el ratén en la cesta, le hace una sefial al gato y entona un
poema:

Hice virtuosos a los que por naturaleza degenerados eran
y someti a los de caracter testarudos.

Paz he puesto entre ratones y gatos
hasta que el amor y el afecto fueron ciertos.

Luego ordena:
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iNumayr ‘Tigre Pequefio’, sube al circulo, pero ten cuidado de que no te muerda el ratoncito! {T1,
Sammir ‘El de la Cola Larga’, sal a su encuentro! T, Sinan ‘El de los Dientes Llameantes’, persiguelo!
iTu, toma el pelaje rojo y ti, el amarillo! ;Y ti, Summan ‘Gordo’ del campo, persiguelo! ;Y ti Sinyab
‘Ardilla’ en el muro! {Y t, Bulayq ‘Manchado’, salta sobre su espalda! {Y ti, Abd I-Yurdan ‘Padre de las
Ratas’, muérdele en el regazo! (Cumplen las 6rdenes y el publico se rie), y ¢l dice: jQue Dios no aflija con
el mal de las ratas a quien se muestre generoso con nosotros con los dones! (Se va) [Three 1992: 77-8].

El tercer nimero es presentado por un encantador de perros:

Zagbar al-Kalbi ‘Peludo Domador-de-perros’ aparece con sus compaferos, cachorros y perros, se
sienta y canta:

Aprendi los caracteres de estos perros.
(Donde podria encontrar amigos como ellos?

Lealtad, paciencia, respeto a los compromisos,
defensa al amigo intimo en los apuros.

Se mantienen vigilantes cuando duermo en los desiertos
y me protegen de la ferocidad de los lobos.

Perros son, pero realmente mejores
que algunas personas que andan vestidas.

Luego, dice: jSefiores, pueblo de munificencia y servicio! Les eduqué para obedecer mis 6rdenes y
hacerles bailar al son de mi panderete y mi flauta. ;Donde estas Fittis al-Aqtam ‘Chato Mordido’? ;Y tu,
Dabbiis al-Aslam ‘Enganche con Orejas cortadas’? ;Donde estan Tabaq al-Ward ‘Florero de Rosas’?, Siwar
‘Ajorca’, ‘Ikri§ ‘Hierbas’, ‘Unnabah ‘Uvero’ y Kulbahar ‘Flor de Primavera’? (Los perros le responden
ladrando y bailando en armonia con el ritmo). Luego dice:

Aprovechad la invocacion de los perros y considerad, gente razonable, ayudadnos, aunque sea con
migajas o huesos. Nosotros somos vuestros invitados. jInvitados vuestros jamas sufren injusticia! (Se va)
[Three 1992: 78-9].

4.2.5. Musico ambulante

Dentro de la segunda obra, junto a los animadores que iban de un mercado a otro y

domadores de monos y otros animales, podemos ver musicos de calle. Las canciones populares

tenian con frecuencia estribillos animados y eran una oportunidad para gritar y hacer barullo.

Ibn Daniyal presenta un divertido retrato de uno de estos artistas. Se trata de un musico sudanés

con su tambor tradicional y su compafiero Mihtar:

Sale Natii ‘Resaltante’ con los tambores, el capirote y el pelo colgado de su cabeza, hace vibrar las
jabalinas, da algunos pasos y luego retrocede por la calle, abre mucho los ojos, despliega las comisuras de la
boca con los dedos, camina con paso agil y rapido como una mula, baila y canta al ritmo del tambor, y
declama:

Natu, Nata, Nata, Natd,
gacelas de Sudén,

pupilas de los seres humanos,
si los muchachos todavia estuvieron vivos,
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mas ya estan muertos, Natii, Natd, Natd, Natd,
déjanos en la mafiana temprana

beber o emborracharnos, Mihtar Nabr,

viértelo en mis entrafias, Natu, Natt, Nata, Natu.

Si no fuera por estas cervezas
con las ratas/mujeres regordetas,
no habria favoritas

que adoran a las damas, Natt, Natt, Natt, Nati.

ya no sufro mas,

mi vida hoy se ha vuelto dulce,

como el agua de rosas,

y estos son sus momentos, Natd, Nati, Nati, Nati.

Magos, cantad para mi

en la taberna, oh Diis,

bebe del arcaduz

y limpia los bordes, Natt, Natt, Natt, Nati.

Amada morena,
roja como un ladrillo,
quien abandona Nubia,

no sabe cuénto pierde, Natd, Natii, Natt, Natd.

(Sale, ha hecho provisiones llenando el saco) [Three 1992: 79-80].

4.2.6. Guia de la procesion de la peregrinacion a La Meca

Otro espectaculo de gran envergadura es la fiesta de dawaran al-mahmil. Se trata de la
marcha en procesion de la litera con la colgadura para la Caaba (Kiswa) que iba desde Egipto a
La Meca precediendo la caravana anual de los peregrinos. Se celebraba dos veces al afio en los
meses de rayab y sawwal, pero la mas fastuosa era la procesion de Sawwal. Nos muestra un
festejo multitudinario donde a Ila etiqueta religioso-gubernamental se yuxtaponen
manifestaciones populares. Su procesion ha sido motivo de un nuevo espectaculo, conocido en
la tradicién popular como diabluras (Bajtin 1974:85). Sus actuantes llevan el nombre de ‘afarit
al-mahmal ‘demonios del mahmil’, pertenecian a un grupo de mala fama, conocido como awbas
al-mamalik al-sultaniyya ‘canalla de los mamelucos del sultanato’ (Shafik 2014: 195-96).
Cuando la procesion se pone en marcha, version parodica de la santidad de al-mahmil, se oyen
manadas de caballos, ruidos de armas, sonidos de trompetas, estruendos de tambores, etc. y
aparece el diablo con séquito. La hueste enmascarada, especie de demonios jocosos y
aterradores al tiempo, tienen la potestad de fustigar e intimidar al publico sin experimentar

desagravios por ello.
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Ibn Daniyal aprovecha este gran espectaculo para ofrecer en su teatro al personaje principal
que conduce la caravana hasta su destino, La Meca. El autor se vale de los diversos lugares
santos de la peninsula ardbiga, ademas de aludir a un hadiz en el altimo verso del segundo
poema: «El juramento falso deja desoladas las casas» (al-Mu‘yam al-wasit 2004: 662). Aqui

esta la escena entera:

Aparece ‘Assaf al-Hadi ‘Corredor-del-desierto el Guia’, ata su montura y llama:

iNuestro Sefior, tanto de la Casa y la Morada de Abrahan!
Transmite mi saludo al Profeta al-tuhami.

Guia del viaje nocturno, parate en los lugares santos
para que mi corazdn se cure del mal de amor.

Un poco mas despacio, camellos fuertes,
esta es Tiba y las casas.

Luego, dice: {Guia de aquel que no tiene guia! jAquel que transporta a los que tienen poco con escasa
provision! jQue Dios provea a vosotros y a nosotros en este afio la visita de la Casa Sagrada de Dios y la
visita de la tumba del sefior de los hombres, Muhammad, que la paz y la bendicion sean sobre él! Y canta:

Dondequiera que me vaya, te tengo presente,
y el sol de tu rostro en mi conciencia brilla.

O th, que habitas dentro de mi,
en mi corazdn nadie ocupa lugar sino tu.

Si te dirijas a Hiyaz, mi pupila
es el valle de al-*‘Aqiq y como fuente mis lagrimas brotan.

No pensaba antes de despedirme de ti
que fue mi propio corazén al que despido en la partida.

Gracias a ti, préspero es todo desierto.
Y al partir, desoladas son tus casas.

Luego, dice: Quien tiende su mano concediéndome favor, aunque sea un hilo de lana, un punado de
cebada en el forraje de este camello, Dios le proveera en este afio la peregrinacion a la Casa Sagrada y la
visita de la tumba del Profeta, qué la mejor bendicion y paz sean sobre €l. (Se marcha) [Three 1992: 88].

4.2.7. Comentarios sobre los nimeros exhibidos

En este breve apartado, haremos un recuento de los aspectos mas sobresalientes de los (15)

nameros traducidos:

A) Ibn Daniyal tiene la voluntad poética de contar con la risa para la creacion literaria, para
conjuntarla armonicamente con las veras. Lo comico que penetra en la disposicion del curso
del argumento de la obra y de los personajes que intervienen en el mismo es el recurso mas

apropiado para la penetracion de la oralidad y con ella de los recursos risibles que la acompanan.
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Introduce una rogativa burlesca, cambia el tono y retine una serie de manifestaciones festivas y
pide merced al respetable, como «pueblo de nobles cualidades, pueblo de virtudes...»,

sirviéndose del estilo tipico de las peroraciones de los charlatanes de la feria.

B) En el teatro de Ibn Daniyal, y aunque de forma parcial, el intérprete de sombras logra,
a través de la imitacion, crear las actitudes e impresiones de otro ser, el personaje o el tipo, que
responden a una situacion ficticia; a saber, logra, por via de la imitacion vocal y la retdrica,
vestirse de la expresion apropiada en el momento preciso, confiriendo asi mas credibilidad y
entidad al caracter teatral. O lo que es lo mismo, cada personaje literario habla de conformidad
con su oficio, condicidon y circunstancia. La actividad juglaresca en cuestion suele ir antecedida
por un nombre, cuya eleccion suele estar ligada al entrenamiento que asume el personaje, con
su propia singularizacién, y constituye un anticipo o una ratificacion de lo que se le adscribe en
la escena (Shafik 2010a:171-75).

C)Todas las descripciones de las diversas actuaciones estan bien logradas y ademas de la
pintura de las expresiones faciales, gestos y movimientos tanto en los juglares como en los
animales, hay un esfuerzo en los detalles de dibujar cuerpo, vestimenta, instrumentos y bisuteria
que se emplean en los espectadculos, como si estuviéramos viendo una actuacion en directo.
Buena prueba de ello es el retrato del encantador de mono, que expone los ademanes que su
mono puede ofrecer. Lo mismo se puede decir de la forma de andar, bailar, tocar el tambor y

cantar de Nati, el musico sudanés.

Al-Mutayyam wa-I-da’i* al-Yutayyim

Respecto a la tercera baba, al-Mutayyam wa-I-da’i* al-Yutayyim [El Enamorado y el
Huérfano perdido], es una obra homoerotica de clara predileccion licenciosa (muyin). La pieza
teatral expone un testimonio directo de la homosexualidad masculina en la era mameluca,
tiempo conocido por su relajacion moral (Shafik 2021: 381-407). Las peleas de animales,
gallos, carneros y toros, en donde dos adiestrados de ellos combatian a muerte, se realizaban en
arenas circulares en las plazas de los mercados y eran igualmente populares. De hecho, eran
esas peleas mas que ningun otro espectaculo las que realmente animaban a la aficion, e incluso
levantaban la pasion de las multitudes. Un juez decidia entre los rivales. Estos deportes de
sangre atraian apuestas sobre el probable ganador, y la carne del animal muerto se comia en un
banquete en honor a su triunfo. Ibn Daniyal ofrece tres peleas relativas a los animales
mencionados. Como boton de muestra, citamos la escena de combate entre dos carneros:

Al-Yutayyam dice: jCuidado con mi carnero al-Nattah ‘Muy Acorneador’! Todo jugador lo conoce, es
como si fuera un ledn salvaje; casi derriba con sus cuernos los signos del zodiaco y con sus dos astas hace
afiicos la presa de Gog y Magog:

El rojo del creptsculo de las alturas en el aire
es sefial de que sus estrellas estan heridas.
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No le he hecho resistir la envidia, ni untado sus cuernos con la grasa del ledn, ni colgado en su cuello
los amuletos, ni mi madre ha roto el cuenco en su rostro una jarra de agua encantada. Convocad al arbitro de
los arbitros para que pueda demostrar lo que pretendo en el campo de la lucha.

El mensajero llama: {Eh éarbitro Zayhiin! Dice: Somos de Dios y a El volvemos! (C 2: 156). Hemos
vuelto una vez mas a la pelea, después de los picotazos; y hemos retornado de la pesadez de los imberbes
(nakaris), consiguiendo solamente plumas arrancadas durante el enfrentamiento. jSeflor, dame! ;Donde
estan las apuestas? jEn la prueba, los hombres son honrados o deshonrados! En fin, cada hombre conoce a
su rival. Quien toca la flauta, no se molesta en esconder su barbilla. ;Quién entre vosotros acepta los términos
de esta pelea y lucha contra este carnero de color moreno? El primero que responde y dice: «Yo, arbitro»,
serd ineludible, y le deseo la victoria.

Al-Mutayyam sale y dice: Arbitro de los arbitros, tanto valor no tiene el carnero de este chaval. Mi
carnero es de raza de BaSmur (Norte del Delta); tiene fama de ser audaz, aunque no dispone de gran fisico;
mi carnero acornea montafas sin retroceder.

El carnero de al-Mutayyam sale enfrente de Aba 1-Sin ‘Padre de la Vergiienza’. Una vez que los dos
carneros se enfrentan, declama y recita:

Nuestro carnero solo nacid para la pelea.
El es un rival con el cuerno en alto,

nalgas como escudo en forma,
los dientes son tan afilados como puntas de lanza.

Sale Hurfus ‘Indigente’ agarrando al carnero, conocido como Wahsi ‘Salvaje’, y al-Mutayyam le insta:
«Di algo sobre mi carnero». Entonces, declama:

Vuestro carnero es una rata del retrete.
iMiradlo! Est4 bien armado.

Acornea paredes de arcilla, sin verse afectado,
es tan ligero como una pluma en una rafaga de viento.

[...]

El arbitro Zayhiin dice:

La gente esta reunida, al hecho pecho, se caeran las embestidas, por lo que se debe hacer las apuestas.
Luego, toma su posicion entre los dos, Wahsi y Abi 1-Sin, situando un carnero frente al otro y declara:
iAlabado sea Dios por haber hecho las ovejas una inversion lucrativa y por hacerles la bendicion méas sublime
entre todo el ganado, convirtiendo al carnero como fundamento de la procreacion, encargado de defender a
las hembras! jAlabado sea Dios por el agradable sabor de la leche! jBusco refugio en El de la subyugacion
y la injusticia! jGracias a El aparto la cobardia y la avaricia! jBusco Su guia en palabras y hechos! jQue Dios
bendiga al Sefior de los Profetas, asistido con la revelacion y la comunicacion y toda su familia y sus
compafieros con una bendicion perpetiia hasta el dia del Juicio!

Dicho eso, cada lugar tiene sus palabras, y cada campo sus hombres. En esta clase de juego, se pone a
prueba la aspiracion del buscador y lo buscado, se distingue al vencedor del vencido. El dotado de resolucion
se mantendrd firme, ya sea atacando o retrocediendo. Entonces se dara cuenta del éxito nacido de la
perseverancia, mediante la cual asciende a la morada de los exitosos. Luego, hace que los dos carneros se
den cabezazos al modo del juego de sombras en este ambito.

El carnero de al-Yutayyam queda derrotado, entonces al-Mutayyam declara entre risas: Mi carnero le
ha dado un golpe mortal, y los dirhams de su apuesta no valen una mierda; nos ensefld su trasero huyendo.
De tal palo, tal astilla. Queda quebrantado su orgullo, y subyugado su radicalismo desmedido y echa un pedo.
Al-Mutayyam le mira y dice: Antes de que comenzara la pelea, le dije que llevase el carnero con la cabeza
y las dos patas, y encima le ofreci dos terneros, con la esperanza de que me permitiera besarlo o simplemente
me dijera una palabra de carifio (7hree 1992: 101-03).
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Este episodio deja algin apunte de interés. El discurso pertenece a una oralidad
desmesurada, propia de la plaza publica y el lenguaje de la calle, rodeado a su vez del discurso
religioso del arbitro Zayhiin, que causa una sorpresa que conduce a la festividad; sirve de
contraste, de caracter risuefio, que levanta la risa del oyente/lector al incorporar dentro del
discurso grave del juez a las mismas personas corrientes de las que participan en la pelea de
animales (Shafik 2021: 391-93). Este ejemplo tipico demuestra como se buscaban analogias y
conformidades, por insustanciales que fueran, para desfigurar lo serio dandole connotaciones
comicas. Lo que se buscaba era el ingenio del sentido, la imagen y el sonido de las palabras y
ritos sagrados que podian convertirse en objeto de escarnio a través de un minimo detalle que
hacia descender el ritual sacro a lo inferior, material y corporal, convirtiéndose, asi, en una serie
de textos y sentencias sagradas invertidas. Al ser una parte del lenguaje familiar de los
mercados, el 1éxico era sujeto a la fuerza degradante y renovadora del potente principio inferior

ambivalente.

. Conclusiones
Ibn Daniyal, hondamente influido por el ambiente popular de las plazas de los mercados

de El Cairo y sus fiestas, no ha dejado escapar la ocasion de incorporar en su teatro de sombras,
que hunde sus raices en el folklore y la cultura popular, la variada actividad de ocio, juego y

espectaculo, extensamente difundida en su época.

La trilogia de Ibn Daniyal tiene una relevante herencia de estas representaciones populares
que se celebraban en plena calle, ya que el espiritu festivo y carnavalesco invade varias escenas
y se contagia a los personajes, los argumentos, las maneras, etc. Cada profesion de
entrenamiento tenia su vocabulario tipico y favorito, mondo y lirondo. Al transcribir el habla
de estos caracteres teatrales, el dramaturgo egipcio esboza un notable y dinamico cuadro de la

plaza del zoco.

Lo festivo, lo comico y lo popular han sido la base sobre la que asentar ese nuevo teatro
que se pretendia partir para renovar el teatro de sombras de su época. La mirada se vuelve, casi
al unisono, hacia la mismisima vida social y la realidad del pueblo a través de sus calles,
mercados y plazas. Alli, Ibn Daniyal ha encontrado la concepcion del mundo que se oponia a
los altos conceptos de las clases dirigentes y la cultura oficial. Este mundo tiene su integridad
y sus propias leyes estéticas, un paradigma especial de la perfeccion no sometida a la estética
clasica de la hermosura y lo excelso. En el universo creado por nuestro autor, la unidad interna
de todos sus componentes heterogéneos se manifiesta con claridad extraordinaria, hasta el punto

de que su trilogia constituye un interesante testimonio de la cultura comica popular.
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« Farfar, un arbre énigmatique du Kitab an-nabat d’Abu Hanifah ad-Dinawarl (IX® siécle) : revue des
especes ligneuses d’Abyssinie a usage technique pour une proposition d’élucidation ».

Résumé : Le farfar est I’'un des végétaux mentionnés dans les traités arabes de botanique dont I’identification pose
probléme parce que la description qu’en donne le polygraphe arabe du IX® siécle Abli Hanifa ad-Dinawari —le
premier a en parler, les auteurs venus apres lui n’ayant fait que le reprendre— n’a pas été jugée suffisante par les
chercheurs qui ont tenté jusque-la de I’identifier. Le mot a, de plus, disparu de nos jours du lexique naturaliste
arabe et son étymologie n’est pas clairement établie.

Dans cet article, nous tentons a notre tour de mettre un nom sur cet arbre énigmatique qui nous est donné comme
natif en Abyssinie, en mettant en ceuvre une méthode laborieuse s’appuyant sur une étude préalable des especes
ligneuses employées dans cette région du monde a des fins techniques par les populations locales.

Nous commengons par analyser en détail les données figurant dans les sources anciennes et relatives a ce végétal.
Puis nous comparons ces renseignements parcellaires a ce que nous avons appris, dans un premier temps, des
ligneux de la Corne de I’ Afrique dans I’espoir que les données ethnobotaniques que nous avons recueillies sur les
usages que font les sociétés traditionnelles locales des bois produits par leurs arbres indigénes nous aident a
entrevoir une piste conduisant a 1’identification du farfar. Enfin nous complétons notre travail de prospection par
une recherche dans les langues et dialectes de ce sous-continent en quéte d’une explication étymologique au
vernaculaire arabe de cet arbre.

Mots-clés : Farfar, Kitab an-nabat, Abt Hanifah ad-Dinawari, Arbres et arbustes, Espéces ligneuses, Abyssinie,
Corne de I’ Afrique, Cuvettes, Sceptres, Sticks, Batons, Bois durs, Etymologie, Ethnobotanique, Artisanat, Usages
traditionnels techniques. « Farfar, un arbol enigmatico del Kitab an-nabat de Abi Hanifah ad-Dinawari (siglo
IX): revision de especies lefiosas abisinias de uso técnico para una propuesta de elucidacion».
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Resumen: El farfar es una de las plantas mencionadas en los tratados botanicos arabes cuya identificacion plantea
un problema debido a que la descripcion dada por el poligrafo arabe del siglo IX Abl Hanifa ad-DinawarT —el
primero en hablar de ella, pues los autores que le sucedieron no hicieron mas que repetir lo que habia dicho— no
fue considerada suficiente por los investigadores que habian intentado hasta entonces identificarlo. Ademas, la
palabra ha desaparecido hoy del 1éxico arabe de la naturaleza y su etimologia no esta claramente establecida.

En este articulo, intentamos, por nuestra parte, poner un nombre a este enigmatico arbol, que se nos presenta como
originario de Abisinia, mediante un laborioso método basado en el estudio previo de las especies lefiosas que
utilizan las poblaciones locales en esta regién del mundo con fines industriales.

Comenzamos por analizar detalladamente los datos que aparecen en fuentes antiguas referentes a esta planta.
Luego contrastamos esta informacion fragmentaria con lo que nos es conocido, inicialmente, de los arboles lefiosos
del Cuerno de Africa esperando de que los datos etnobotanicos que hemos recopilado sobre los usos que las
sociedades tradicionales locales hacen de las maderas producidas por sus arboles nativos nos ayuden a vislumbrar
una pista que nos conduzca a la identificacion del farfar. Finalmente, completamos nuestra labor de prospeccion
con una investigacion de las lenguas y dialectos de este subcontinente en busca de una explicacion etimoldgica del
nombre vernaculo arabe de este arbol.

Palabras clave: Farfar, Kitab an-nabat, Abii Hanifah ad-Dinawari, Arboles y arbustos, Especies lefiosas,
Abisinia, Cuerno de Africa, Cuencos, Cetros, Porras, Palos, Maderas nobles, Etimologia, Etnoboténica, Artesania,
Usos técnicos tradicionales.

“Farfar, an enigmatic tree of the Kitab an-nabat of Abii Hanifah ad-Dinawari (9th century): review of woody
species of Abyssinia receiving technical uses for a proposal of elucidation”.

Abstract: Farfar is one of the plants mentioned in the arabic botanical treatises whose identification is problematic
because the description given by the arabic polygraph of the 9th century Abii Hanifa ad-Dinawar1 — the first to
speak about it, the authors who came after him had only taken it again — was not considered sufficient by the
researchers who tried so far to identify it. The word has, moreover, disappeared nowadays from the arabic
naturalistic lexicon and its etymology is not clicked.

In this article, we try to put a name on this enigmatic tree that is given to us as native to Abyssinia, implementing
a laborious method based on a preliminary study of woody species used in this region of the world for technical
purposes by local populations.

We begin by analyzing in detail the data in the old sources related of this plant. Then we compare this fragmented
information to what we learned, in a first steep, on the woody species of Horn of Africa in the hope that the
ethnobotanical data we have collected on the uses made by traditional local societies of the wood produced by
their native trees will help us to glimpse a way to identify the farfar. Finally we complete our prospecting work
with a research in the languages and dialects of this subcontinent in order to find an etymological explanation to
the arabic vernacular of this tree.

Keywords: Farfar, Kitab an-nabat, Abu Hanifah ad-Dinawari, Trees and Schrubs, Woody species, Abyssinia,
Horn of Africa, Bowls, Scepters, Sticks, Hardwoods, Etymology, Ethnobotany, Handicrafts, Traditionnal Technical
Uses.
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Le farfar est 'un des végétaux énigmatiques des traités arabes de botanique dont
I’identification pose probléme, d’une part parce que la description qu’en donne le polygraphe
arabe Abl Hanifa ad-Dinawar, le premier a en parler, ne fut probablement brossée qu’a partir
de propos rapportés'’) et manque par conséquent de précision (lui-méme n’ayant pas vu le
végétal), d’autre part parce que toutes les autres mentions de cet item dans les écrits des auteurs
anciens ne sont que des reprises et n’apportent rien, ou presque rien, de véritablement nouveau.

Ce qui accroit la difficulté, c’est que le texte source (Le Kitab an-nabat d’ Abu Hanifa ad-
Dinawar1) —qui a constitu¢ a I’évidence en son temps un recueil précieux de renseignements
botaniques— ne nous est parvenu que par fragments et n’a pu étre reconstitué¢, du moins pour
plusieurs de ses sections, qu’a partir des nombreux emprunts que lui ont faits les auteurs venus
apres lui (Hamidullah, 1973 ; Lewin, 1974). Les rares autres données que I’on peut trouver se
rapportant a 1’arbre farfar ne proviennent que de textes littéraires ou de dictionnaires anciens
dont les commentaires, notamment sur I’origine géographique de 1’espéce, ne s’appuient pas —
en tout cas pas de maniere clairement énoncée— sur les écrits de prédécesseurs faisant autorité
en la maticre.

De plus, le phytonyme farfar ayant aujourd’hui disparu du vocabulaire naturaliste arabe —a
une exception pres ou il a été appliqué de manicre fautive a une espece indienne introduite
comme plante ornementale, et sur laquelle nous reviendrons plus loin— le recours au lexique
arabe contemporain pour tenter d’accoler une identité botanique linnéenne a ce végétal, s’est
trés vite avéré improductif.

En raison de ces lacunes, les seuls éléments dont nous disposons pour tenter de mettre un
nom sur 1’arbre farfar du Kitab an-nabat d’ Abu Hanifa ad-Dinawari sont donc les indications
recueillies dans les rares sources écrites qui traitent de cet arbre, toutes imprécises qu’elles
soient, et de les confronter aux données fournies par la phytogéographie et par 1’ethnobotanique,
laquelle constitue, dans une certaine mesure, une archéologie des savoirs anciens.

Dans cette petite étude, nous commengons par analyser en détail les données relatives au
végétal figurant dans les sources anciennes. Puis nous comparons ces renseignements
parcellaires a ce que nous savons des végétaux de I’ Ancien Monde, faisant 1’objet aujourd’hui
—ou ayant fait I’objet autrefois— d’usages identiques a ceux rapportés dans ces sources. Cet
examen comparatif, entrepris au plus pres des données recueillies et des connaissances acquises
de nos jours en botanique et en ethnobotanique, nous a permis d’avancer des propositions
concernant I’identité du farfar en accord avec les descriptions que nous trouvons dans les textes
anciens arabo-islamiques.

(1) Nous verrons plus loin que ce végétal nous est décrit comme natif de I’ Abyssinie. Absi Hanifa ne s’étant jamais
rendu dans cette région, les éléments descriptifs qu’il nous en donne ne peuvent par conséquent provenir que
de récits que lui ont fait des voyageurs ou des commercants connaissant bien le pays. En revanche, il a pu
observer les objets fabriqués a partir de son bois qui semblent avoir fait ’objet d’importation comme produits
de qualité et, de ce fait, notoirement connus a son époque.
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I- LE FARFAR DANS LES TEXTES ANCIENS

Le Kitab an-nabat d’ Abu Hanifa ad-Dinawari

Comme nous I’avons précédemment dit, le Kitab an-nabat d’ Abu Hanifa ad-Dinawari est le
premier traité a nous fournir quelques données de morphologie et d’ethnobotanique ancienne
sur le farfar.

Savant d’origine kurde, Abii Hanifa Ahmad ibn Dawud ad-Dinawari, né en 820 a Dinawar
dans le Kermansah (une province de I’actuel Iran), décédé en 896 a Dinawar, est connu
aujourd’hui comme botaniste, philologue et astronome, mais il se distingua avant tout pour son
esprit encyclopédiste. Il fut 1I’¢léve des Ibn as-Sikkit, pere et fils, a Baghdad, et enseigna lui-
méme en Iran et en Iraq. L’ceuvre qu’il a laissée, imposante vu I’étendue des disciplines
abordées, mais en grande partie perdue, ne nous est malheureusement parvenue que par
fragments (Issa, 1933).

Son livre maitre, le Kitab an-nabdt, se présente comme un dictionnaire botanique
comportant la description des végétaux, la fagon de les cultiver quand il s’agit de plantes
domestiquées, les différents sols qui se prétent a ces cultures et divers autres renseignements a
caractére ethnobotanique. C’est une source inestimable d’informations sur la flore de la
Péninsule arabique et sur quelques plantes non indigénes mais connues des populations locales,
qu’Abi Hanifa a réussi a consigner par écrit en combinant témoignages oraux de Bédouins,
renseignements puisés dans d’anciennes monographies et observations personnelles. Le travail
de recension lui fut facilité par ’arrivée massive a son époque de Bédouins de la Péninsule
arabique venus se fixer dans les villes de Bassorah, Baghdad et Koufa, alors en plein essor.
Dr’ailleurs, son livre est parsemé de phrases du genre : « un Bédouin m’a dit », ou « plusieurs
Bédouins m’ont raconté », ou encore « j'ai interrogé un vieillard de [’Arabie qui m’a rapporté
que ». Abii Hanifa n’a donc pas eu besoin de se déplacer en Arabie pour s’informer, ce sont, en
quelque sorte, les personnes-ressources qui sont venues vers lui. Mais cela ne change rien a la
qualité de son travail. Tout dans le Kitab an-nabat démontre de la maniere la plus évidente que
son auteur était minutieux dans la recherche de I’information sire, avérée, vérifiée par
recoupement et éventuellement complétée par des références littéraires.

* %
*

Voici ce qu’on trouve dans son Kitab an-nabat, au sujet du farfar, du moins ce qui a pu en
étre reconstitué¢ dans I’édition établie par Hamidullah (rubrique farfar, n°® 822) :

« Ad-Dinawari a dit : al-farfar® est un grand arbre atteignant la taille du platane (ad-dulb) [Platanus
orientalis L.]. Ses feuilles sont semblables aux feuilles de I’amandier (al-lawz) [ Prunus amygdalus Stokes].
Il a des fleurs qui ressemblent a celles des roses rouges (Sibh al-ward al-ahmar) [Rosa sp.]. 11 grossit au
point qu’on peut y tailler de grandes cuvettes (al-‘isas al-‘idam)® et des gobelets (agdah, sing.: qadh). Et
au fur et a mesure que 1’arbre vieillit, son bois noircit et devient comme 1’ébéne (al-abniis). 1l est dur comme

@ A noter cependant que certains manuscrits anciens mentionnent le vernaculaire farwa plutdt que farfar. C’est
le cas, par exemple, du manuscrit M — ’'un des deux qui ont servi a la traduction en espagnol de la ‘Umdat at-
tabib d’ Abu 1-Hayr al-I$bilt (Bustamante & al., 2003-2010). Nous reviendrons plus loin sur I’interprétation de
cette divergence.

& ql-fisds: ustensile de cuisine utilisé soit pour pétrir la pate soit pour regevoir le lait de vache lors de la traite
(Grand dictionnaire arabe "al-Mounjid", ed. Dar el-Machreq, Beyrouth).
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de la pierre, résistant et use les lames de fer. Les petits éclats de bois (digaq), 1€gers, qui se détachent de
ses gobelets ont une bonne odeur (wa-agdahu-hu digaq hifaf tayyibat al-ra’iha) ».

Ad-DinawarT a ajouté: « On en fait des batons de commandement (al-mahasir); qui atteignent la valeur
de 200 dirhams pi¢ce ; al-mahsar est un petit baton avec lequel se déplacent les “grands” [c.-a-d. les chefs]
et les nobles »¥.

Ad-DinawarT a cité aussi, & I’appui de ce qu’il nous dit de la robustesse du bois de cet arbre, ces paroles
d’un chansonnier anonyme : « Le ciseau du tourneur (al-balf) dégrossit (verbe bara = affiter, dégrossir,
rogner) le rondin (al-hubar) de farfar ».

Ad-Dinawari mentionne également le farfar dans la rubrique qu’il consacre au tamaris (at/)
(Hamidullah, 1973 n° 4) et dans lequel il traite des bois qui servent a fabriquer des ustensiles
de cuisine de grande taille (cuvettes, plats, bols et autres).

Le Tag al-‘ariis de Murtada al-Bilgrami az-Zabidi et le al-‘Ubab d’as-Sagani

En faisant des recherches sur le vocabulaire des artisans du bois pour retrouver le sens des
mots al-balt et al-hubara utilisés par ad-Dinawari, Hamidullah a trouvé quelques autres
mentions des usages techniques de cette espéce dans les rubriques que lui consacrent le 7ag al-
‘ariis de Murtada al-Bilgrami al-Zabidi®® et dans le livre intitulé al-*Ubab d’as-Sagani'®. Voici
ce que nous rapporte Hamidullah de la consultation de ces ouvrages : « al-balt est 1’outil
métallique du sculpteur (al-harrat). Et al-hubara est la piéce de bois — comme un nceud de bois
[une loupe de bois, al-‘ugad] — dans laquelle on taille des ustensiles. On en tire des récipients
marbrés (muwassat), aussi beaux que les plus luxueux ustensiles de bois (halang) ». A noter
que ces deux auteurs emploient le vernaculaire farar, pour désigner cet arbre, au lieu du farfar
du Kitab an-nabat. Le premier d’entre eux est un érudit qui fréquenta un grand centre
intellectuel situé dans la plaine cotiére du Yémen, juste en face de 1’Erythrée ; le second
voyagea dans la Corne de I’Afrique. Il ne s’agit donc pas de n’importe qui, mais de deux
connaisseurs de cette région du monde.

Le Kitab al-muhassas d’Ibn Sidah
Ce lexicographe andalou qui vécut au XI° siecle réserve une petite place a la description du
farfar dans la rubrique qu’il consacre au platane (ad-dulb wa nahwuhii (page 261 du volume 3

de I’édition de Beyrouth parue en 1996)(”) mais il ne fait que reprendre a la lettre ce que rapporte
Abii Hanifa.

La ‘Umdat at-tabib d’ Abu 1-Hayr al-ISbili

Dans la ‘Umdat at-tabib, sous farfar (Khattabi, 1990, n°® 1921 ; Bustamante & a.l., 2004-
2010, n° 3821), Abu I-Hayr al-I$bili, un botaniste sévillan du XII°® siecle, reprend a 1’identique
ce qui vient dans le Kitab an-nabat d’Abi Hanifa ad-Dinawari, en y ajoutant cependant
quelques précisions qu’il a tirées peut-Etre d’une copie plus compléte de ce livre, aujourd’hui

@ Dictionnaire Abdelnour al-moufassal Arabe-Francais (par Jabbour Abdel-Nour), Beyrouth, 1983 : al-mahsar
sens 1 : baguette, badine (canne flexible), stick ; sens 2 : sceptre, baton de commandement.

® Tag al-‘arits min Sarh gawahir al-gamis de Murtada al-Bilgrami az-Zabidi, (1732-1791), un lexicographe qui
fit ses études a Zabid, au Yémen. Ce dictionnaire commente et compléte le Qamiis al-muhit de Muhammad ibn
Ya‘qub al-Fayruzabadi, un théologien et lexicographe iranien né en 1326, a Kazertn (Iran), décédé en 1414 a
Zabid (Yémen).

©  al-*Ubab al-zahir wa-I-lubab al-fahir (The great abyss) (§ farar) de Radi d-Din al-Hasan b. Muhammad as-
Sagani (1181-1252). N¢é a Lahore, ce lexicographe voyagea en Inde, 8 La Mecque, Médine, Aden, Mogadiscio
(Makdishu), Baghdad.

O al-Kitab al-mupassas d’Ton Sidah (Abi 1-Hasan *Alf Isma‘il al-Magribi al-MursT), un lexicographe de I'Espagne
musulmane (né a Murcie en 1007- décédé a Dénia en 1066). Merci au Pr. Mohammed El-Mahfoud de 'INAU
de Rabat de nous avoir procuré une copie de cet ouvrage et de quelques autres.
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disparue, d’une autre source qui n’est pas indiquée ou d’une interprétation du texte source qui
lui est toute personnelle. Voici ces ajouts : « [Il a] des fleurs de couleur (fi lawn) rouge foncé
(gani) semblable a la couleur des roses rouges® ». Et plus loin : « Il pousse dans les hautes
montagnes recouvertes d’arbres. Ce n’est pas un végétal de notre pays mais du pays des
Abyssins. On le rencontre en Iraq mais I’abyssin est le meilleur et on s’en sert pour falsifier
I’ébéne ». Et il conclut sa monographie en disant : « Abt Hanifa en parle dans son livre et on
n’en sait pas plus que cela ».

Le Lisan al-*arab d’Ibn Manzar

Une autre caractéristique rapportée pour le farfar dans le Lisan al-*arab de I’encyclopédiste
Ibn Manziir®, repris par le Mungid at-tullab du pére jésuite Louis Maalouf, est la résistance de
son bois au feu wa-hiya Sagarat”" sabur ‘ala n-nar (« c’est un bois qui résiste au feu ») —
comprendre par-1a que 1’arbre ne se consume pas facilement. Le Lisan al-‘arab nous apprend
¢galement que le farfar est utilisé pour fabriquer des palanquins wa-farfara ida ‘amila al-farfar,
wa-huwa markab min marakib an-nisa’ wa-r-ri‘a’ sibh al-hawiyya wa-s-sawiyya.

Récapitulatif des données rapportées dans les sources arabes pour un essai
d’identification
Les caractéristiques de 1’arbre farfar peuvent étre résumées comme suit :

Grand arbre atteignant la taille du platane ;

Espece poussant dans les foréts des hautes montagnes en Abyssinie ;

L’un de ses écotypes ou un taxon voisin existerait aussi en Iraq ;

Le tronc devient volumineux chez les pieds agés ;

Les feuilles ressemblent a celles de 1’amandier ;

La fleur est “du type” (sibh) de celle des roses rouges pour Abii Hanifa ; de couleur

rouge foncé (gani) semblable a celle des roses rouges, pour al-I$bili ;

e [’arbre est décrit par Abii Hanifa sous le nom de farfar mais certains manuscrits
reproduisant la description donnée dans le Kitab an-nabat et certains auteurs anciens
ayant voyagé¢ dans la Corne de I’Afrique (as-Sagani) ou ayant acquis leur savoir a
Zabid, dans le voisinage donc de 1’Abyssinie (az-Zabidi), nous donnent les
vernaculaires farar et farwa ;

e Le bois est dur, résistant, use les scies ; il est odorant a la coupe, noircit en vieillissant
et s’emploie, en raison de cette caractéristique, pour falsifier I’ébéne ;

e Dans son bois, on taille de grandes cuvettes, des gobelets, des sceptres, des batons de
commandement, des armatures de bats et de palanquins ;

e (C’estun bois présentant d’excellentes qualités techniques et esthétiques d’ou la valeur
marchande ¢élevée des objets pour la fabrication desquels il sert de matiere premicre ;

e [’arbre résiste au feu.

®  Ces roses de couleur rouge foncé dont il est question ici sont vraisemblablement des fleurs de I’espéce Rosa
gallica L., a corolle simple, originaire du Caucase et de la Turquie.

© Tbn Manziir (Abii I-Fadl Gamal ad-Din Muhammad ibn Manziir al-Ansari al-Hazragi al-Ifriqi), né en 1233 en
Ifrigiya, décédé en 1311 au Caire.
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II - A PROPOS DU PAYS D’ORIGINE DU FARFAR

Nous avons vu précédemment qu’Abi [-Hayr al-Isbili, dans la rubrique de la ‘Umdat at-
tabib ou il traite de ’arbre farfar, nous dit ceci, en s’appuyant sur 1’autorité¢ d’Abt Hanifa ad-
Dinawart : « Il pousse dans les hautes montagnes recouvertes d’arbres. Ce n’est pas un végétal
de notre pays mais du pays des Abyssins [al-habasa] »1?.

Le pays dit al-Habasa est donc ’origine géographique assignée au farfar par 1’auteur du
Kitab an-nabat, qui nous précise, de plus, que cette espece est étrangere a son pays.

A ce sujet, deux questions se posent & nous : 1°/ quel sens Aba Hanifa donne au mot al-
Habasa ? ; 2°/ Quand il nous dit « ce n’est pas un végétal de notre pays » qu’entend-t-il par la ?

Pour les auteurs orientaux, al-Habasa ne peut étre que 1’ancienne Abyssinie (correspondant
de nos jours a la Corne de 1I’Afrique + le Sud de la Nubie), car, jusqu’au XI° siecle, les auteurs
arabes du Machreq n’employaient ce nom que pour désigner cette grande région avec laquelle
les Arabes de la Péninsule entretiennent des relations depuis trés longtemps! V. 11 faut dire que
certaines especes ligneuses qui passent pour €tre propres a 1’ Abyssinie ont été signalées aussi
dans les montagnes du Yémen et de la Péninsule arabique mais ont été ignorées des Bédouins
qui ont renseigné Abii Hanifa. Il ne faut donc pas toujours prendre a la lettre cette domiciliation
territoriale et la considérer parfois comme un type de biotope reproductible dans certaines
stations périphériques.

En revanche, pour les voyageurs de 1’Occident musulman (Maghreb et al-Andalus), le mot
al-Habasa a pu désigner un espace africain plus grand et étre donné parfois comme synonyme
de as-Siidan, le pays des Noirs, c’est-a-dire qu’il fut étendu a toute 1’ Afrique noire connue des
Arabes, exceptée sa Cote orientale (Bilad az- Zang)'?. Mais ce n’est vraisemblablement pas le
cas ici, Abu Hanitfa étant un auteur du Machreq.

En tout cas, il est exclu que cet arbre puisse étre une espéce native du Proche-Orient. Nous
verrons plus loin que I’actuel ligneux qui a recu le nom de farfar 8 Oman et aux Emirats Arabes
Unis, Tecomella undulata (Sm.) Seem. (Bignoniacées), et qui passe pour une espece locale, fut,
en réalité, introduit a une €poque relativement récente dans les pays du Golfe en provenance
d’Inde et n’a rien a voir avec le farfar d’ Abi Hanifa.

(10) Cette donnée ne figure pas dans la recension incompléte que Hamidullah nous a livrée du Kitab an-nabat
d’Abt Hanitfa ad-Dinawari. Mais lorsque Abti I-Hayr al-I$bili nous la fournit en s’appuyant sur I’autorité¢ d’ Abii
Hantfa, il la fait suivre de la formule suivante « Abit Hanifa en parle dans son livre et on n’en sait pas plus que
cela ». Ce qui vient confirmer que cette donnée n’est pas un ajout personnel et a bien été puisée dans le Kitab
an-nabat.

(D) C’est des émigrants d'Arabie du Sud, installés sur la cote et sur les hauts plateaux de 1'Ethiopie septentrionale
parmi les populations indigénes Agaw et Bedja déja au cours de la seconde moitié du Ier millénaire av. J.-C.,
qui jetérent les bases d'une culture originale dont 1’épanouissement eut lieu au Ier siécle apr. J.-C. dans le
royaume d'Axoum. Ces communautés sud-arabiques apporteérent avec eux leur alphabet qui jeta les fondements
de l'écriture éthiopienne, en méme temps que se développait la langue guéze. De cette date, au moins,
remontent les relations entre Arabes de la Péninsule et Abyssins.

(12) Voici ce que disait, a ce sujet, en 1928, I’égyptologue Sir E. A. Wallis Budge : « [t seems certain that classical
historians and geographers called the whole region from India to Egypt, both countries inclusive, by the name
of Ethiopia, and in consequence they regarded all the dark-skinned and black peoples who inhabited it as
Ethiopians ».
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Notre deuxiéme interrogation porte sur 1’étendue et les contours de 1’espace géographique
qu’Abii Hanifa estime étre son pays afin de pouvoir situer sur une carte les territoires qu’il
considére comme étrangers.

En résumé, nous savons que 1’auteur du Kitab an-nabat, est né au Kermansah, dans le
Kurdistan iranien, au pied des Monts Zagros, qu’il poursuivit des études a Baghdad, qu’il
enseigna lui-méme un certain temps en Iraq avant de retourner dans sa région natale, a Dinawar,
ou il obtint une charge de professeur. De plus, son ceuvre témoigne d’une trés bonne
connaissance de I’espace iranien et de la culture persane. Ce qu’il considére comme son pays
correspond donc au territoire de I’ancienne Mésopotamie, dans une acception large, incluant
I’Iraq actuel, I’Iran occidental, la Syrie intérieure et une partie de la Péninsule arabique.

II1 - RECHERCHES LINGUISTIQUES ET ETYMOLOGIQUES SUR LES MOTS
FARFAR, FARAR ET FARWA

Sur la base de ce que nous dit Abii Hanifa ad-Dinawart de 1’habitat de I’arbre farfar, défini
comme étant 1’Abyssinie (a/-Habasa), nous émettons, au départ de notre recherche, trois
hypotheses relatives a 1’origine étymologique du mot farfar et de ses variantes farar et farwa
(nous avons vu que ces mots furent aussi employés dans certains manuscrits et par certains
auteurs arabes plutdt bien renseignés) :

Premiére hypothése : une appartenance de ces phytonymes au lexique arabe.

Deuxie¢me hypoth¢se : une appartenance a I’amharique ou a I’une des autres langues parlées
dans la Corne de I’ Afrique.

Troisiéme hypothése : une appartenance a des langages africains (Egypte ancienne, Nubie,
Afrique sub-saharienne).

Eventualité d’une origine étymologique arabe ou d’un mot étranger arabisé

Tout d’abord, il convient de préciser que le “f” des locuteurs arabes peut aussi bien
correspondre a un “f” —si le mot contenant cette consonne a appartenu depuis toujours a leur
lexique— qu’étre le rendu d’un “p”, voire méme d’un “b”, s’il a été au départ emprunté a une
autre langue. On trouve par exemple dans la ‘Umdat at-tabib d’al-Isbili (Bustamante & al.,
2004-2010, n° 3797 et note p. 592), une rubrique reprenant I’article peperi des traités grecs de
matiere médicale et dans lequel ce mot a été rendu en romance par bibruh et en arabe par fafari.
Il s’agit évidemment ici du poivre noir (Piper nigrum L.), dont le nom grec a été inspiré par le
syriaque babari, lui-méme tiré du sanskrit pippali. Cet exemple montre, dans 1I’hypothése d’une
origine non arabe du mot farfar, comment le “f’ arabe peut venir se substituer a des “p” et
parfois méme a des “b”, quand bien méme cette derniére consonne existerait dans la langue

arabe.

Cela étant dit, un survol rapide des dictionnaires arabes nous a permis de déceler trois entités
sémantiques autour desquelles des mots sont construits et pour lesquelles 1’éventualité d’un lien
avec le mot farfar est a examiner. Ces entités sémantiques, s’appuyant sur des étymologies
distinctes, sont 1’entité farfirun, I’entité forfor et I’entité farfara.

L’entité farfirun, dont le sens de base est “pourpre”, dérive du grec moppOpa porphyra qui a
donné le latin purpura avec le méme sens de “pourpre”, désignant au départ la pourpre bleu
conchylienne (ou pourpre hyacinthe), la firfir ou furfir des traités arabes (Ibn Baytar, n° 214).
En lien avec cette entité, nous trouvons le mot furfuriyyat*" désignant le purpura, une Iésion de
la peau avec hémorragie, en raison de la couleur pourpre des ecchymoses. Cette entité fournit
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aussi la racine de plusieurs noms de plantes qui se distinguent par la couleur pourpre d’une ou
de plusieurs de leurs parties. Nous avons ainsi le vernaculaire furfur" pour I’épilobe hérissé
(Epilobium hirsutum L., Onagracées) sans doute en raison de la couleur pourpre des grandes
fleurs. Le mot al-furfur est également utilisé pour désigner diverses euphorbes marquées de
pourpre (Euphorbia chamaesyce L., Euphorbia dulcis L. var. purpurata, Euphorbia characias
L., Euphorbia amygdaloides L. var. purpurea). On a aussi farfahin et firfir pour le pourpier
(Portulaca oleracea L.) en raison des tiges pourpres de la plante (Ibn Baytar, n® 313 et 1580).
La ‘Umdat at-tabib rapporte firfiri pour Gladiolus byzantinus Mill. (Bustamante & al., 2003-
2010, p. 693) et furminiin pour Euphorbia pithyusa L. (Bustamante & al., 2003-2010, n® 5126).
De son coté, la langue espagnole a gardé pour le sarrasin (Fagopyrum esculentum L.) le mot
alforfon comme synonyme de trigo morillo qui veut dire blé noir, un vernaculaire qui dérive
directement de 1’arabe al-furfur (Leender, 1987) et qui lui a ét¢ donné en raison de la couleur
rougeatre a pourpre de ses tiges. La langue haoussa, quant a elle, attribue les vernaculaires foro
et farfara a une espece de sorgho (Sorghum sp.) (Dalziell, 1955), des vernaculaires qui dérivent
de la langue arabe a laquelle elle a emprunté plusieurs éléments lexicaux.

Le vernaculaire farfirun s’emploie aussi dans les textes arabes pour un oiseau qui est
probablement I’espeéce a grandes pattes rouges pourpres également dénommée abii barakis,
Porphyrio porphyrio L. (poule sultane, porphyrion, taléve bleu, purple gallinule). Cet oiseau
est toujours appelé furfur (plur.: farafir) en Egypte ol ce nom, arabisé a partir du grec, a été
conservé (Encyclopédie de [I’Islam, article “Abii barakish”, 1980!¥). Mais le méme
vernaculaire a aussi €té employé pour d’autres oiseaux a plumage coloré en pourpre ou a
irisations pourpres. C’est ce que fait le Lisan al-‘arab qui nous apprend que le furfur est un petit
passereau, mais sans nous en apprendre davantage. Idem pour le botaniste écossais J.E.T.
Aitchison qui signale, dans un commentaire sur herbier!¥), avoir entendu appeler fizrfir un petit
oiseau nectarivore a plumage bleu acier (“steely-blue honey bird”’) que nous pensons €tre un
souimanga, soit le souimanga asiatique ou souimanga pourpré (Cinnyris asiaticus Latham), soit
le souimanga brillant (Cinnyris habessinicus Ehrenberg), soit encore le souimanga de Palestine
(Cinnyris osea Bonaparte), qui fréquentent tous trois cette contrée (Abd Rabou, 2019).

La deuxiéme entité sémantique, forfor, a été¢ détectée par Georg Wilhelm Freytag (1837)
dans la langue des Bédouins de la Péninsule arabique pour une farine obtenue en pilant les fruits
du mesquite syrien, Prosopis farcta (Banks et Sol.) J.F.Macbr."'>, un arbre portant localement
le nom de yanbiit, une farine qu’Abi Hanifa mentionne sous le nom générique de sawig
(Ubaydli, 1993). On retrouve en Ethiopie le méme mot, sous les formes forfor et ferfer, pour la
farine du bananier d’Abyssinie Ensete ventricosum (Welw.) Cheesman, appelé localement
ensete, et pour divers aliments préparés avec cette farine. Selon toute vraisemblance, ce mot
dérive du latin farfarus, qui veut dire “farineux”, ou du latin furfur = son de bl¢, et renvoie donc
a I’idée de pulvérulence.

La troisiéme entité¢ sémantique, le verbe farfara, s’emploie avec le sens de ‘“voltiger”,

2 < % ¢

“secouer les ailes”, “papillonner” et a donné le mot farfarun, qui veut dire “léger”, “volage”,

(13) Un petit passereau trés coloré, originaire de Nubie, ’euplecte franciscain (Euplectes franciscanus Isert) porte
lui aussi le nom d’abii barakish, selon d’autres auteurs.

(14) Cette mention, figurant sur un herbier d’Aitchison (Kew, 489), nous a été aimablement communiquée par le
Dr. Shahina A. Ghazanfar du Royal Botanical Gardens (Kew, Universit¢ de Cambridge) que nous remercions
ici pour sa coopération (correspondance personnelle du 14/12/2022).

Il s’agit spécifiquement de cette espece, 1’autre Prosopis que 1’on rencontre dans la Péninsule arabique (ainsi
qu’en Iran, en Afghanistan et en Inde), Prosopis spicigera L. [= Prosopis cineraria (L.) Druce] est appelé ghat
aux Emirats Arabes Unis.

(15)
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“inconstant”, ainsi que le mot farfarat rendant I’idée d’inconstance, de légereté, de
papillonnage d’ou les Turcs ont tiré le mot farfara qui se dit dans leur langue d’une personne
prétentieuse, bavarde, fanfaronne. C’est du méme mot arabe que dérivent, avec le méme sens,
I’espagnol “fanfarrén”, le portugais “fanfarrdao”, ’italien “fanfano”. Le verbe ferfer de 1’arabe
dialectal marocain, qui s’emploie avec le sens de bourdonner, froufrouter, bruire, a
probablement cette méme origine. Dans 1’argot trés fermé des cannabinophiles Heddawa, il a
donné le mot ferfara pour le narguilé, en raison du bruit que fait la fumée en barbotant dans
I’eau (Brunel, 1955, p. 362).

Eventualité d’une origine étymologique amharique ou guéze

L’arbre farfar étant décrit par Abii Hanifa comme un arbre du pays des Abyssins, nous
n’excluons pas que le mot qui a servi a le désigner soit a I’origine un mot d’une des langues
¢thiopiennes, et plus spécialement le guéze ou I’amharique. Nous avons donc mené également
nos recherches étymologiques dans ce registre.

Le guéze est une langue sud-sémitique, parlée en Ethiopie jusqu’au XIV® siécle. Pour
plusieurs langues éthiopiennes —dont I’amharique et le tigrigna—, elle représente de nos jours ce
que le latin est au frangais. Mais, plutot que d’étre leur langue-meére comme cela a été souvent
dit, il est fort possible qu’il ne s’agisse en fait que d’une langue cousine aujourd’hui disparue
en tant que langue parlée, mais consacrée langue liturgique de 1’Eglise éthiopienne. D’autres
langues éthiopiens, comme 1’oromo ou le saho qui sont d’origine couchitique, ont été
influencées par I’amharique, aujourd’hui langue dominante en Ethiopie.

Dans la langue amharique, plusieurs mots sont construits autour de la racine frfr.

Nous avons tout d’abord le mot ferfer pour divers aliments préparés a partir de la farine de
’ensete [bananier d’Ethiopie, Ensete ventricosum (Welw.) Cheesman] avec, comme
étymologie, le latin farfarus = farineux, situation que nous avons dé¢ja rencontrée précédemment
dans la langue arabe pour une autre farine alimentaire. Le mot amharique affarafar qui veut
dire “effritement” semble étre en lien avec cette racine.

On rencontre aussi cette combinaison de sons dans les mots forfor (forafor) qui se dit d’un
sol, d’une surface, d’un support rocheux ou simplement dur (Kane, 1991), et c’est peut-étre la
méme racine qui est a la base de plusieurs vernaculaires attribués a des arbres a bois
relativement durs ; exemples : anfar, anfaro, anfare, anfari, anfera, amfar pour Buddleia
polystachya Fresenius (Kane, 1991) ; amfare, hanfare (oromo) pour Nuxia congesta R.Br. ex
Fresenius (Lemordant, 1971) ; anfarfaro (tigrigna, Erythrée) pour Combretum molle R.Br. ex
D. Don. (November & al., 2002) ; firanfaro (en langue saho de I’Erythrée) pour Vangueria
madagascariensis J.F. Gmel. (Bein & al., 1996).

Eventualité d’une origine étymologique égyptienne ou d’autres régions africaines

En dehors du mot per aa qui signifie “grande maison”, “palais”, “pharaon”, “roi” et qui a
donné per-perad avec le sens de “fleur du roi” (d’ou est issu le latin papyrus et le francais
“papier”) pour la cypéracée du méme nom, Cyperus papyrus L. (Siverman, 1997), nous n’avons
pas trouvé dans 1’égyptien ancien (le medu neter) de combinaisons de sons susceptibles d’étre

a ’origine du mot farfar.
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On trouve cependant des vestiges de 1’égyptien ancien dans plusieurs langues africaines.
Cette filiation a ¢ét¢ mise en évidence, par exemple pour la langue des Bamiléké, un groupe
ethnique du Cameroun (Mandjudja Nguegang, s.d.). Elle a été également établie pour plusieurs
des langues parlées aujourd’hui en Ethiopie : gueez, amharique, tigrigna, agau, kunama,
wolamigna, keficho, gonga, gafat qui partagent avec 1’égyptien ancien plusieurs mots
monosyllabiques, la méme fagon de former le pluriel et quelques autres régles de grammaire.
De plus, I’alphabet gueez ressemble au systeme méroitique éthiopien (Budge, 1978).

Dans I’hypothése ou le pays de provenance du farfar désigné sous le nom de Habasa pris
dans un sens large serait le Sahel, nous avons étendu a cette aire nos recherches sur les
phytonymes d’espéces ligneuses. Ces recherches dans le lexique botanique africain nous ont
permis de repérer pour un certain nombre d’arbres quelques vernaculaires susceptibles de
produire des effets de connaissance, que nous reproduisons ci-dessous sans toutefois préjuger
de leur origine étymologique :

» afara, afraa, faraen (Nigeria) pour Terminalia superba Engl. & Diels (Combrétacées)
(Burkill, H.M., 1995-2000 ; Irvine, 1961) ;

* hara, harar, hareyri, areri pour Terminalia prunioides M.A. Lawson (Combrétacées) en
somali (Mahony, 1990) ;

» fara (langue akyé¢ de Cote d’Ivoire & langue mandingue): pour Stereospermum
kunthianum Cham. (Bignoniacées) (Dalziell, 1955) ;

« efifire (Gabon) pour Diospyros hoyleana F. White (Ebénacées) (Dalziell, 1955) ;

» farar rura (haoussa) pour Monotes kerstingii Gilg (Diptérocarpacées) (Dalziell, 1955) ;

« fafara, fanfara (Malgache) pour Turraea sericea Sm. (Méliacées) (Dalziell, 1955) ;

» farafara (Songhai) pour Bauhinia thonningii Schum. (Fabacées) (Dalziell, 1955) ;

* farfara (Tambouctou) pour une variét¢ de Cola nitida (Vent.) Schott & Endl.,
(Sterculiacées) (Dalziell, 1955) ;

» furru (Sierra Leone) pour Albizia zygia (DC) Macbr. (Fabacées) (Dalziell, 1955) ;

* fafraha, frafraha (Ashanti, Ghana) pour Dalbergiella welwitschii Baker f. (West African
blackwood) (Fabacées) (Dalziell, 1955) ;

» fafraha, frafraha (Ashanti, Ghana) pour Millettia stapfiana Duhn et M. rhodantha
Baillon (Dalziell, 1955) ;

« furufuru, forforo (Malgache) pour Areca catechu L. (Arecacées) (Flacourt, 1995) ;

* aborbora (Gabon) pour Nesogordonia kabingaensis (K.Schum.) Capuron ex R. Germ
(Malvacées) (Oyen, 2005) ;

« tartar (Soudan) pour Sterculia setigera Delile (Sterculiacées) (El-Tahir & al., 2010).

Nous avons trouvé aussi ’entité étymologique farfar dans le créole des territoires frangais
de I’Océan Indien. Le mot y sert a nommer divers meubles en bois : étageére de cuisine, table,
claie pour fumer le poisson, lit fixé au mur. Cette entité se retrouve dans la langue malgache,
sous la forme farafara —qui est vraisemblablement a 1’origine des mots créoles— pour désigner
I’étagére en bois placée au-dessus du foyer et qui sert a ranger les vivres. Les Malgaches
appellent aussi farfar un petit cabanon en bois servant de resserre, de remise (Bollée & al.,
1993).
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IV — RECHERCHES SUR LES USAGES TECHNIQUES DES BOIS DANS L’AIRE
ETUDIEE

Problématique d’une recherche tous azimuts
Comment faire alors —en I’absence d’informations suffisantes provenant de sources écrites—
pour réussir a identifier le farfar d’ Abii Hanifa qui —rappelons-le— en fait état au IX° siecle ?

Une solution aurait été de mettre la main sur un ancien ustensile, baton de commandement
ou objet quelconque, réputé fait en bois de farfar, afin d’en faire 1’étude dendrologique. Mais
la possibilité de procéder a cette opération ne nous a pas été donnée, faute de pouvoir trouver,
dans les collections muséales, un tel objet, tracable historiquement et dont la nature ligneuse
aura ¢t¢ documentée. Quelques rares objets en bois datant des premiers temps de 1’Islam
existent bien mais étant considérés comme des reliques ils sont malheureusement inaccessibles
aux chercheurs et leur nature n’est pas connue. L’un de ces objets est un bol ayant appartenu
au Prophéte Muhammad et conservé précieusement a la Mosquée “Ceeur de Tchétchénie” a
Grozny. Ce bol fut possédé de génération en génération par les descendants du Prophéte avant
d’aboutir dans les collections d’un musée du Royaume Uni qui le remettra au gouvernement
tchétchéne en 2011. Il s’agit d’un bol en bois, recouvert par un placage externe d’argent gravé
de calligraphies arabes (pour le protéger de I’usure du temps mais qui n’existait pas a I’origine),
faisant 19,5 cm de diamétre, 7,5 cm de hauteur et pesant 1,7 kg. Son bois est de couleur rouge-
brun foncé mais aucune étude scientifique n’a été effectuée pour déterminer son origine
botanique en raison du caractére sacré de 1’objet qui le rend intouchable. Selon Nebi Bozkurt
(2006), il existerait aussi dans la collection des reliques du Prophéte sa cuvette de toilette mais
la méme difficulté¢ d’acces 1’exclut du champ de la recherche.

C’est par conséquent vers la prospection de la flore des ligneux de la Corne de 1’ Afrique que
nous avons orienté¢ nos recherches, dans I’espoir que les données ethnobotaniques dont nous
disposons aujourd’hui sur les usages que font les sociétés traditionnelles locales des bois
produits par leurs arbres indigénes nous aident a entrevoir une piste conduisant a I’identification
du farfar. A partir de 13, la méthode qui nous a semblé la plus adaptée a ce type de tri serait de
croiser les quelques ¢léments descriptifs que nous donne Abt Hanifa pour ’arbre farfar et les
caractéristiques morphologiques et techniques des différentes especes ligneuses servant ou
ayant pu servir dans la région a la fabrication d’ustensiles et de sticks, et ce, apres avoir dressé
un inventaire, le plus représentatif possible, des especes susceptibles d’étre utilisées a cette fin.

Pour ce faire, dans une premicre phase de criblage nous avons relevé les données botaniques,
chorologiques et ethnobotaniques disponibles dans diverses publications et pages web
spécialisées et portant sur les espéces a bois dur servant ou ayant servi autrefois a la fabrication
de ce type d’objets!®. Ces espéces ligneuses ainsi sélectionnées, nous les avons présentées,
sous forme de petites monographies résumées a 1’essentiel, c’est-a-dire aux caractéres utilisés
par Abt Hanifa pour décrire le farfar et que nous avons adoptés comme criteres sélectifs : port
de I’arbre, habitat, forme des feuilles, aspect de la fleur, propriétés et usages du bois dans la
tradition locale. Afin de ne pas allonger de maniére inconsidérée le présent article, nous ne

(16 Saufréférence particuliére mentionnée dans le texte méme des monographies, ces données ont été puisées dans
I’une ou I’autre des sources suivantes : PROTA ; PlantUse ; Dalziell, 1937, 1955 ; Burkill, 1995-2000 ; Irvine,
1961 , Wood, 1997 ; Ghazanfar, 1994, 2003-2018 ; Lemordant, 1971 ; Bekele-Tesemma, 1993 ;
PlantZAfrica.com ; AgroForestry Database ; World Agroforestry ; Plants.jstor.org ; Useful Tropical Plants ;
Friis & al., 2010 ; PFAF Database ; Elsheikh, 2016 ; Agroforestree database ; Tree SA ; WFO-World Flora
Online ; Marshall & Jenkins 1994 ; Al-Khulaidi (2018).
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reportons pas ici ces monographies, dont I’ensemble (165 fiches) aurait nécessit¢ de leur
consacrer une trentaine de pages supplémentaires. Nous avons fait le choix de les publier dans
un article séparé, que nous mettons en ligne en open access a 1’adresse figurant ci-dessous en
note de bas de page'”. Nous ne donnerons ici que les listes des espéces traitées dans cette
importante compilation, mais les lecteurs qui seraient intéressés d’en connaitre les détails
pourront s’y reporter.

Un état des lieux avant la mise en place d’une méthode de prospection par sélection et
¢éliminations successives

Abtu Hanifa ad-Dinawart décrit le farfar comme I’une des especes convenant a la fabrication
de plats et de cuvettes en bois (d’aprés Hamidullah, n°® 4, a Particle at/, et Al-Biriini, pp. 13-
14). La plupart des autres espéces qu’il cite comme servant a ce méme usage sont bien connues
des Arabes et sont toujours utilisées a cette fin au Proche-Orient. Ce sont, en régle générale,
des arbres a tronc suffisamment épais pour que de larges volumes de bois puissent y étre
découpés.

C’est le cas du tamaris, Tamaris aphylla (L.) Karst. (= T. articulata Vahl) (Tamaricacées),
atl, nadar (en arabe), dans le bois duquel —un bois dur et solide tout en étant 1éger— on taille des
gobelets, des plats, des mortiers, divers récipients, des serrures et des linteaux partout ou il
pousse (Proche Orient, Asie occidentale et méridionale, Afrique du Nord, Afrique orientale,
Afrique centrale).

C’est aussi le cas de I’arbre qu”Abu Hanifa nomme balsam et qui n’est rien d’autre que le
Styrax du Levant, Liquidambar orientalis Miller (Hamamélidacées), une espece de Turquie, du
Nord de la Syrie et de 1’ile de Rhodes"®. Le tronc des arbres les plus 4gés peut en effet atteindre
un grand diamétre et fournir de beaux rondins d’un bois brun, dense et a grain fin qui fut utilisé
autrefois (aujourd’hui I’espece est protégée et son abattage interdit) pour fabriquer divers
ustensiles et objets de grandes dimensions, et ce deés 1’époque des pharaons. Un fragment
travaillé de ce bois, datant de la 18° dynastie (-1550/-1292), a, en effet, ét¢ identifié dans une
tombe de Toutankhamon (Nicholson & Shaw, 2000).

Un autre arbre mentionné par Abii Hanifa ad-Dinawari comme propre a fournir ce genre
d’objets est le micocoulier d’Afrique, Celtis africana Burm.f. (Ulmacées), qu’il décrit sous le
nom d’al-mis comme présent en grand nombre a Oman. Cette espece est en effet répandue a
Oman, au Yémen et en Arabie (Wood, 1997 ; Alfaifi, 2021) ainsi qu’en Afrique tropicale et en
Afrique australe!!®). Son aubier est blanchatre, son bois de cceur (gawf) est moyennement dur,
jaunatre ou brun pale et noircit quand 1’arbre vieillit. A la coupe, il dégage une odeur

(7 Bellakhdar J. (2023), Usages techniques traditionnels de quelques espéces ligneuses de la
Péninsule arabique et de la Corne de I’Afrique, consultable sur :
https://www.academia.edu/105350678/Usages_techniques_traditionnels_de quelques esp%C3%A8ces_ligneuses
_de la_P%C3%A9ninsule_arabique et de la_Corne_de lAfrique.

(%) Ce ne peut étre ’aliboufier, Styrax officinalis L. (Styracacées) —comme cela a été parfois avancé— une espéce
qui pousse aussi en Turquie, en Syrie et au Liban, parce que c’est un arbuste dont le tronc n’est pas assez gros
pour qu’on puisse y tailler des plats et des cuvettes. En revanche, le bois de cceur d’un autre liquidambar,
Liquidambar styraciflua L. (Hamamélidacées), donne un excellent bois utilisé pour ce méme type de
fabrications, mais c’est une espeéce d’ Amérique du Nord.

(19 Un autre micocoulier qui lui ressemble se rencontre au Yémen, en Arabie et en Afrique tropicale : il s’agit de
Celtis toka (Forssk.) Hepper & J.R.I. Wood. (voir notre Liste 1). Au Soudan et en Ethiopie, on trouve aussi
Celtis zenkeri Engl., trés proche de C. foka.
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désagréable. 1l sert effectivement a fabriquer des ustensiles domestiques ; c’est le cas encore
aujourd’hui partout en Afrique.

Les arbres at/ (Tamaris), balsam (Styrax du Levant) et mis (Micocoulier d’ Afrique), étaient
donc les principales especes locales qui fournissaient, selon Abii Hanifa, a son époque, des bois
servant a la taille d’ustensiles de grandes dimensions. Ces bois décrits par Abii Hanifa sont
aujourd’hui bien identifiés surtout que 1’usage qui leur est i€ est toujours actuel. Le farfar,
quant a lui, également cité dans cette catégorie nous est donné comme un arbre d’Abyssinie
produisant un bois dur et précieux.

Abu Hanifa n’a mentionné comme arbres dont les bois furent les plus utilisés pour la
fabrication de cuvettes et de gobelets que ceux pour lesquels il a pu réunir des informations.
Mais, dans la méme aire, d’autres especes ligneuses ont servi autrefois —et servent toujours— a
ce méme usage, notamment les especes de la Liste 1 ci-dessous dont nous donnons une
description simplifiée sous forme de petites monographies dans notre article précédemment
cité : Bellakhdar J. (2023), Usages techniques traditionnels de quelques espéces ligneuses de
la Péninsule arabique et de la Corne de [’Afrique, au Registre 1, consultable en ligne :

Celtis toka (Forssk.) Hepper & J.R.I. Wood., Cordia africana Lam., Cordia sinensis Lam, Cordia myxa L.,
Cordia monoica Roxb., Carissa spinarum L., Terminalia brownii Fres., Acacia asak (Forssk.) Willd,
Acacia mellifera (Vahl) Benth., Acacia nilotica (L.) Willd. ex Delile, Acacia oerfota (Forssk.) Schweinf.,
Acacia obtusa Humb. & Bonpl. ex Willd., Acaci seyal Del., Acacia tortilis (Forssk.) Hayne, Acacia senegal
(L.) Willd., Capparis decidua (Forssk.) Edgew., Platanus orientalis L., Tamarindus indica L., Dalbergia
sissoo Roxb. ex DC., Bauhinia thoningii Schumach., Bauhinia farek Desv., Bauhinia tomentosa L., Salix
subserrata Willd., Anogeissus dhofarica A.J. Scott, Combretum molle R.Br. ex D. Don, Dombeya torrida
(J.F. Gmel.) Bamps, Maerua crassifolia Forssk., Boscia angustifolia A. Rich., Boscia arabica Pest.,
Balanites aegyptiaca Delile, Ziziphus jujuba Miller, Ziziphus spina-christi (L.) Willd, Ziziphus mucronata
Willd., Polyscias fulva (Hiern) Harms, Polyscias fulva (Hiern) Harms, Mimusops laurifolia (Forssk.) Friis,
Commiphora habessinica (0. Berg) Engl., Teclea nobilis Delile, Trichila emetica Vahl., Olea europea
subsp. cuspidata (Wall. ex G. Don) Cif., Olea capensis subsp. macrocarpa (C.H.-Wright) 1. Verd., Prunus
arabica (Oliv.) Meikle, Prunus korshinskyi Hand.-Mazz., Juniperus procera Hoscht. ex Endl., Ficus sur
Forsk., Ficus vasta Forssk., Ficus sycomorus L., Stereospermum kunthianum Cham., Diospyros
mespiliformis Hochst. ex A. DC., Salvadora persica L., Dobera glabra (Forssk.) Juss. ex Poir., Osyris
abyssinica Hochst. ex A.Rich., Breonadia salicina (Wahl.) Hepper & J.R.I. Wood, Maesa lanceolata
Forssk., Vernonia cinerascens Sch. Bip., Grewia bicolor Juss., Berchemia discolor (Klotzsch) Hemsl.

Bien qu’il ne les ait pas décrits comme ressources ligneuses utilisées pour fabriquer des
ustensiles, Abti Hanifa n’a pas ignoré tous ces arbres en tant qu’especes végétales. Certaines
d’entre eux ont méme fait 1I’objet de rubriques dans son Kitab an-nabat, comme c’est le cas, par
exemple, de Platanus orientalis L. ou de Ziziphus jujuba Miller, mais les usages techniques de
leurs bois ne lui ont sans doute pas été rapportés?). D’autres espéces de cette liste, plutot rares
et trés peu utilisées ou propres a certaines contrées excentrées du Moyen-Orient arabe, n’ont
pas été traitées par Abii Hanifa. C’est le cas d’espéces croissant dans les régions montagneuses
d’Arabie, du Yémen ou d’Oman, des régions non inclues dans ’espace de circulation des
Bédouins, sa principale source d’informations, et lui-méme étant dans 1’ignorance que ces
espéces existaient dans le territoire qu’il appelle “son pays”. Dans ce registre, nous pouvons
inclure, par exemple, Dombeya torrida (J.F. Gmel.) Bamps ou Terminalia brownii Fres. ou
encore Diospyros mespiliformis Hochst. ex A. DC., arbres croissant en Abyssinie mais
également ici ou la dans les montagnes du Yémen, sans pour autant étre communs.

(20) Relativisons cependant cette affirmation car les manuscrits du Kitab an-nabat qui nous sont parvenus ne sont
pas complets.
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Les especes figurant dans cette Liste 1 ne sont cependant pas toutes ¢ligibles a étre le farfar
d’Abt Hanifa car elles ne possédent pas l’ensemble des caractéres morphologiques et
techniques qu’il attribue a cet arbre. Il nous faudra donc procéder dans un deuxi¢me temps a
une sélection dans la sélection.

Nous devons auparavant préciser ici qu’on trouve de nos jours, principalement 8 Oman et
dans les Emirats Arabes Unis, une espéce ligneuse dénommée improprement farfar et utilisée
comme arbre ornemental. Il s’agit de Tecomella undulata (Sm.) Seem. (desert teak ou Marwar
teak, le rohida des Indiens), une espéce qui n’a rien a voir avec le farfar du Kitab an-nabat.
Notre avis est que cette attribution d’un nom arabe a cette espéce d’origine indienne s’est faite
a une €époque récente, a la suite d’un glissement de sens entre vernaculaires proches, une
attribution impropre qui fut facilit¢ par I’existence dans le lexique botanique arabe du
phytonyme farfar non corrélé jusque-la a une espece précise. “Un nom sans arbre pour un arbre
sans nom”, telle est la régle qui semble avoir fonctionné dans ce cas et qui a conduit a
I’affectation d’un nom local au nouvel arbre venu d’ailleurs. Notre interprétation s’est vue
d’ailleurs confirmée par les informations regues de notre collégue Shahina Ghazanfar du Royal
Botanical Garden de Kew, spécialiste de la flore d’Oman, d’Arabie et d’Iraq, que nous avons
consulté a ce sujet. Voici en substance ce qu’elle nous dit :

«Tecomella undulata (family Bignoniaceae) is native to Afghanistan, India, Iran, Pakistan —most likely
introduced into Oman and the UAE as a ornamental or for its medicinal use. It rarely seeds in Oman —but
grows by suckers. I have not seen it in the wild in Oman, except an old tree at the base of the northern
mountains near Nizwa (where it could have been planted some time ago). It is called ‘farfar’ possibly by
the colourful flower shape or from the small birds come that visit to take the nectar (?) —[farfar meaning
small bird (arabic)]»D.

En Iraq, premier pays du Moyen-Orient ou cet arbre fut introduit, via 1’Iran, Tecomella
undulata (Sm.) Seem. est d’ailleurs nommé sagarat al-‘asal (litt.: I’arbre a miel) en raison de
I’abondance de nectar que ses fleurs sécrétent et que viennent butiner insectes et oiseaux
nectarivores, mais aussi en raison de I’importance qu’il revét pour les apiculteurs®?.
Effectivement, I’arbre, réputé localement €tre un sanctuaire pour les oiseaux, est tres visité par
un passereau nectarivore, le Souimanga pourpré (Cinnyris asiaticus Latham) qui a pu recevoir
le nom de forfor comme pour d’autres oiseaux possédant le méme type de plumage a irrisations
bleues pourprées'>®. Pour cette raison, I’arbre a dii étre dénommé au départ Sagarat al-forfor®
qui aurait donné avec le temps farfar par simplification, corruption ou assimilation a 1’espece
énigmatique décrite sous ce nom dans le Kitab an-nabat d’Abu Hanifa. C’est du moins notre
hypotheése pour expliquer I’attribution tardive du vernaculaire farfar a un arbre qui n’a rien a
voir avec le farfar d’Abi Hanifa et qui, plus est, n’a ¢été introduit au Proche-Orient qu’a
I’époque contemporaine ou pré-contemporaine.

Cette mise au point faite, revenons a notre Liste 1 pour laquelle il convient que nous
apportions une précision : cette énumération ne constitue qu’un premier tri sélectionnant les

1 Correspondance personnelle du 14 décembre 2022.

(22) En Iraq il est cultivé, préservé par les populations et considéré comme sacré [Townsend & al., 1980-1985, Flora
of Iraq, 4(2), p. 638].

2% Un autre Souimanga nectarivore a plumage pourpré Cinnyris osea Bonaparte, le Souimanga de Palestine,
sultan az-zahar, tumayr urjuwani, tumayr falestini, abii tommara (arabe), fréquente ces régions et les mémes
arbres melliféres. A noter que le mot urjuwani signifie “pourpre”.

24 Le nom local de arbre, que ce soit dans les pays du Golfe (farfar dérivant probablement de Sagarat al-forfor)
ou en Iraq (Sagarat al-‘asal), est donc en lien avec 1’une de ses particularités : son abondante production de
nectar.
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especes ligneuses, a distribution a la fois proche-orientale et “abyssinienne”, pouvant servir a
fabriquer des cuvettes et des ustensiles de grande taille (mortiers, seaux, pots a lait, bols a traire),
usages qu’Abi Hanifa a apparemment ignoré, et des espeéces qu’il a cru de distribution
strictement abyssinienne, alors méme qu’elles existaient dans cet espace qu’il considére comme
son pays. Nous verrons plus loin, dans notre paragraphe [Discussion], si le farfar du Kitab an-
nabat peut étre I’une d’entre elles ou pas.

Ressources ligneuses “abyssiniennes” susceptibles de servir a la fabrication d’ustensiles
domestiques

Voyons maintenant quels ont pu étre les autres bois, importés de territoires ou de pays voisins
—sous forme de trongons équarris ou déja transformés en objets du quotidien— et qui étaient
connus des populations de la région comme convenant a la fabrication d’ustensiles.

En fait, ce qui va déterminer le choix de la maticre utilisée pour des fabrications particuli¢res
ce sera la disponibilité locale d’espéces ligneuses et les caractéristiques techniques de leurs
bois. Ainsi, en Ethiopie, pour les outils de ferme, les bois préférés seront ceux d’Ehretia cymosa
Thonn. et Terminalia brownii Fres. au Kenya, qui a été considérée parfois comme inclus dans
I’ Abyssinie des Anciens, pour les travaux de sculpture, quatre espéces majeures seront utilisées,
par ordre décroissant de préférence : Dalbergia melanoxylon Guill. & Perr., Olea europea
subsp. cuspidata (Wall. ex G. Don) Cif., Brachylaena huilensis G. Hoftm. et Combretum
schumanii Engl. ; et plusieurs espéces mineures dont Terminalia brownii Fres., Terminalia
prunoides (M.A.) Lawson, Zanthoxylum chalybeum Engl., Cordia sinensis Lam (Muisu & al.,
2019)9. Dans le cas d’ustensiles de cuisine, partout 1a ou elles sont disponibles, ce sera les
espéces a tronc large qui seront choisies. Et ¢’est au nombre de ces espéces qu’Abii Hanifa
classe le farfar, une espeéce, supposée tre abyssinienne, dont la nature n’a pu étre €élucidée a ce
jour.

Voici, ci-dessous, groupés dans notre Liste 2, les espéces ligneuses relevant de cette origine
géographique, les plus représentatives de cette catégorie d’usages et pour lesquelles des
données ethnobotaniques ont été publi¢es (a I’exclusion de quelques espéces arrivant jusque
dans la Péninsule arabique qui ont été répertoriées dans la Liste 1). Nous les présentons aussi
sous la forme de petites monographies (Registre 2 des monographies) dans notre article :
Bellakhdar J. (2023), Usages techniques traditionnels de quelques espéces ligneuses de la
Péninsule arabique et de la Corne de [’Afrique, consultable en ligne :

Cordia subcordata Lam., Cordia suckertii Chiov ; Cordia goetzii Giirke ; Cordia ovalis R.Br., Terminalia
prunoides (M.A.) Lawson, Combretum aculeatum Vent., Combretum hartmanianum Schweinf.,
Combretum nigricans Lepr. ex Guill. & Perr., Combretum glutinosum Perr. ex DC, Combretum schumanii
Engl., Combretum paniculatum Vent., Celtis zenkeri Engl., Acacia brevispica Harms, Acacia
dolichocephala Saff., Acacia negrii Pic.Serm., Acacia prasinata Hunde, Acacia robusta Burch., Albizia
zygia (DC) Macbr., Albizia gummifera (J.F.Gmel.) C.A.Sm, Aeschynomene elaphroxylon (Guill. & Perr.)
Taub., Cadaba farinosa Forssk., Syzygium guineense (Willd.) DC., Afrocarpus falcatus (Thunb.) C.N.,
Podocarpus elongatus (Ait.) L’ Herit. ex Pers., Apodytes dimidiata E. Mey ex Benth. subsp. acutifolia,
Pouteria ferruginea Chiov., Mimusops kummel (Bruce) ex A. DC, Trilepisium madagascariense DC, Olinia
rochetiana Juss., Commiphora africana (A.Rich) Engl., Vepris lanceolata (Lam.) G. Don, Vepris dainellii
(Pic. Serm.) Kokwaro, Vepris glomerata (F.Hoffm.) Engl., Vepris glandulosa (Hoyle & Leakey) Kokwaro,
Vepris grandifolia Engl., Vepris hanangensis (Kokwaro) Mziray, Vepris morogorensis (Kokwaro) Mziray,

23 A titre de comparaison, plus au Sud, en Tanzanie, c’est déja différent : les bois préférés seront plutdt ceux de
Grewia bicolor Juss., Markhamia zanzibarica (Bojer ex DC) K. Schum, Hagenia abyssinica (Bruce) J.F.
Gmel., Brachylaena huilensis G. Hoffm., Garcinia huilensis Welw. ex Oliv., Pterocarpus rotundifolius (Sond.)
Druce.
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Vepris simplicifolia (Engl.) Mziray non Endl., Prunus africana (Hook.f.) Kalkman, Sterculia africana
(Lour.) Fiori, Parinari excelsa Sabine, Parinari curatellifolia Planch. ex Benth., Mitragyna stipulosa (DC)
Kuntze, Ochna holstii Engl., Ochna bracteosa Robyns & Lawalree, Ochna atropurpurea DC, Ochna
leucophloeos Hochst ex A. Rich, Rapanea simensis (Hochst. ex DC.) Mez., Erythrina abyssinica Lam. ex
DC, Erythrina brucei Schweinf., Millettia ferruginea (Hochst.) Baker, Milletia dura Dunn., Milletia
grandis (E.Mey) Skeels, Milletia ebenifera J.E. Burrows & Lotter, Stereospermum euphorioides (Bojer)
DC., Dalbergia melanoxylon Guill. & Perr., Dalbergia obovata E. Mey, Dalbergia purpurascens Bail.,
Dovyalis abyssinica Warb., Diospyros conocarpa Gurke & K. Schum., Diospyros hoyleana F. White,
Diospyros atropurpurea Giirke, Dombeya aethiopica Gilli, Dombeya kefaensis 1. Friis & S. Bidgood,
Thespesia populnea (L.) Sol. ex Corréa, Thespesia populneoides (Roxb.) Kostel., Thespesia danis Oliv.,
Anogeissus schimperi Hochst. ex Hutch. & Dalziel, Calodendrum capensis (L.f.) Thunberg, Lophira
lanceolata Tiegh. ex Keay, Lophira alata Banks ex P. Gaertn., Faurea saligna Harvey, Butyrospermum
niloticum Kotschy, Hagenia abyssinica J. F. Gmel., Pseudocedrela kotschyi (Schweinf.) Harms,
Heptapleurum abyssinicum Benth. & Hook., Kigelia africana (Lam.) Benth., Bersama abyssinica Fres.,
Ocotea kenyensis (Chiov.) Robyns & R. Wilczek, Ocotea usambarensis Engl., Brachylaena huilensis O.
Hoffm., Morus mesozygia Stapf ex A. Chev., Fagaropsis angolensis (Engl.) A.M. Gardner, Gardenia
volkensii Bekele-Tesemma, Sclerocarya birrea (A. Rich.) Hochst, Vitex doniana Sweet, Moringa
stenopetala (Baker f.) Cufod, Manilkara butugi Chiov.

Cette énumération appelle a formuler la méme remarque que pour la Liste 1: elle ne
constitue qu’un premier tri sélectionnant les espéces ligneuses a distribution “abyssinienne” (au
sens employé par Abt Hanifa) pouvant servir a fabriquer des cuvettes et des ustensiles de
grande taille. Nous verrons plus loin, dans notre paragraphe [Discussion], si le farfar du Kitab
an-nabat peut étre I’'une d’entre elles.

Sceptres, sticks de commandement et autres batons de distinction dans la Péninsule
arabique et en Abyssinie a I’époque d’Abua Hanifa

A propos de ’usage qui est fait du bois du farfar, Abi Hanifa nous apprend qu’on y taille
des ustensiles mais aussi des batons de commandement (al-mahsar, plur.: al-mahdsir) qui
atteignent des prix ¢levés ce qui donne a penser qu’il s’agit d’un bois précieux ou, du moins,
d’une grande qualité esthétique, en plus d’étre solide, premiere qualité exigée de ce type
d’objets. Nous apprenons, de plus, par les sources arabes anciennes que le bois du farfar servait
¢galement a fabriquer des armatures de bat et de palanquin, un usage qui nécessitait le recours
a des matériaux résistants.

Les batons de commandement et les sceptres sont des attributs d’autorité que portent les
chefs et certains dignitaires, marquant ainsi leur rang dans la hiérarchie sociale et 1égitimant
leur statut supérieur, reconnu et consacré par leurs sujets. Ils peuvent revétir des formes variées,
comporter ou pas des inscriptions et des ornementations et étre fabriqués en divers matériaux,
du plus ordinaire au plus estimable.

Chez les anciens Grecs, un simple baton pris dans la main symbolisait 1’autorité. C’est le
cas, a titre d’exemple, du sceptre prété a Jupiter par la mythologie antique, supposé taillé¢ dans
du cyprés. Dans le méme esprit et a la méme époque, en Egypte, le sceptre des prétres n’était
qu’une trique en bois de palmier et celui des déesses, figuré dans des amulettes trouvées lors de
fouilles, n’était rien d’autre qu’un papyrus, symbolisé par une longue tige fine surmontée d’une
ombelle. Idem pour le sceptre de Juda (Sevet, sebet, en hébreu), dont a hérité l’Eglise
éthiopienne, matérialisé de nos jours par une croix en or>®, finement ornementée, mais qui ne

26) Ce sceptre en bois plaqué d’or, symbolisant dans la tradition de 1’Eglise éthiopienne la royauté et I’héritage
spirituel de Juda, a eu une histoire rocambolesque, devenue, avec le temps, légende d’or de I’ Afrique éternelle.
Volé en 1868, avec d’autres objets précieux, par un corps expéditionnaire britannique envoyé en raid punitif
contre le roi Tewodros, il sera restitué aux Ethiopiens par le Royaume Uni en 1930, a I’occasion du
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devait étre a I’origine qu’une houlette en bois. C’est le cas aussi des insignes royaux des Adja-
Ew¢ du Togo qui sont faits dans un bois ordinaire, mais qui a chez eux un caractere sacré selon
Terribile (1975), le caoutchoutier de Lagos, Funtumia africana (Benth.) Stapf (Apocynacées).

D’autres sceptres, en revanche, €taient plus €laborés : ceux des pharaons, par exemple,
¢taient faits en bronze incrusté d’or et de verre bleu ; ceux des consuls et des empereurs romains
en ivoire d’éléphant®” ; ceux des rois zoulous en bois pourpre [Berchemia zeyheri (Sond.)
Grubov] ; et ceux de I’ethnie G€ du Bénin en ébeéne (Aboubacry Moussa, 1994).

Dans la Péninsule arabique, comme chez les anciens Grecs, ces insignes du pouvoir ne
témoignaient d’aucune richesse ostentatoire. Ils étaient simplement taillés dans des bois locaux
solides, se prétant bien au polissage et donnant une bonne finition. L’un des batons du Prophéte
Mohammed, conservé de nos jours dans la Salle des reliques du palais Topkapi d’Istanbul,
appartient a cette sorte. Il se présente comme une baguette en zig-zag taillée dans un bois marron
foncé de nature indéterminée, ornée d’une boule pour la prise en main a son extrémité
supérieure et se terminant en pointe a son extrémité inférieure. Cette forme en zig-zag
symbolisait peut-&tre le baton de marche de Moise (matteh, en hébreu) portant le serpent
d’airain, un symbole religieux mentionné dans la Bible et le Coran et partagé par Juifs,
Chrétiens et Musulmans.

Les califes de Médine, premiers successeurs du prophéte Mohammed, adoptérent comme
insignes de pouvoir un certain nombre d’objets symboliques qui avaient appartenu au Prophéte
de I’Islam, le but visé étant de s’inscrire dans sa continuité : sa chaire de préche, son manteau,
son sabre, sa lance, son baton et son sceau. Ils furent suivis dans cette tradition par les
Omeyyades puis par les Abbassides qui utiliseront le baton du prophéte en guise de sceptre,
imitant en cela le cérémonial des rois de Perse, dans le méme souci de donner une légitimité a
leur accession au commandement supréme de la Oumma islamique. Au moment de I’éclatement
du califat au X° siecle, les califes omeyyades de Cordoue et les califes fatimides, qui ne
possédaient pas de reliques du Prophéte pouvant étre transformées en regalia, développerent
d’autres cérémonials spéciaux consacrant leur autorité en tant que commandeur des croyants.
Sur une pyxide en ivoire, sculptée en 968 pour le prince al-Mugira, fils du calife décédé ‘Abd
ar-Rahman III de Cordoue, et conservée actuellement au musée du Louvre, un personnage est
figuré tenant a la main un sceptre en maticre végétale tressée (hayzuran). Ce sceptre représentait
le palmier d’Orient en tant que symbole de 1’exil de la dynastie omeyyade, chassée du Proche-
Orient par les Abbassides. Quant aux Fatimides, ne possédant aucun des objets ayant appartenu
au Prophéte, ils finirent par se distinguer en portant le /G@g, un turban-couronne orné de pierres
précieuses dont un rubis en forme de croissant, le safir (Qantara, 2011).

Avec la conquéte du pouvoir par les Turcs seldjoukides au milieu du XI° siécle, les nouveaux
détenteurs de 1’autorité éprouverent a leur tour le besoin d’affirmer leur rang par I’adoption
d’attributs de souveraineté, en adoptant certains insignes traditionnels précédemment utilisés
par leurs prédécesseurs, auxquels ils ajoutérent de nouveaux insignes appartenant a la tradition
des steppes asiatiques comme I’étendard sangaq et la tente souveraine (hargah). Apres eux, les
sultans ottomans revinrent dans une certaine mesure a la tradition califale en reprenant les objets
ayant appartenu au Prophéte comme insignes de pouvoir, tout en exprimant leur singularité en
introduisant de nouveaux insignes dont le principal fut la fugra, I’embléme calligraphique du

couronnement d’Hailé Sélassié premier, Roi des Rois, Empereur d’Ethiopie, Lion Conquérant de la tribu de
Juda, Elu de Dieu et Lumiére du Monde.
@7 Le sceptre porte le nom de scipio chez les Romains ; neteroui chez les Egyptiens anciens.
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sultan ou figurait son nom et celui de son pére (Qantara, 2011). Les objets du Prophete, détenus
jusque-la par les Abbassides, du moins la plus grande partie d’entre eux, se trouvent conservés
aujourd’hui au Palais Topkapi d’Istanbul et ce depuis 1517, apres la conquéte du monde arabe
par le sultan ottoman Selim 1* qui en pris possession.

Nous savons malheureusement trés peu de choses sur la nature des matériaux qu’utilisaient
les Arabes pour fabriquer ces insignes, notamment les batons de commandement et les sceptres
ce qui aurait pu nous renseigner sur les caractéristiques techniques requises pour ces matériaux,
avec une chance d’entrevoir une piste conduisant a 1’identification de 1’arbre farfar.
Malheureusement pour nous, les chroniqueurs de 1’époque n’ont visiblement pas jugé cette
information utile a étre rapportée ou n’en eurent eux-mémes pas connaissance.

La situation est la méme pour ce qui est de la conservation des objets eux-mémes. A défaut
de pouvoir trouver un ancien ustensile en bois de farfar dont la nature et 1’histoire seraient
connues, situation exceptionnelle car il s’agit d’objets non durables, disparaissant sans laisser
de traces, il n’était pas déraisonnable de penser que des insignes régaliens ayant appartenu a
des chefs arabes, insignes qui ne sont pas des objets banals, auraient pu parvenir jusqu’a nous,
conservés précieusement dans 1’une des collections muséales du Proche-Orient. Ce n’est hélas
pas le cas. Des batons de commandement de chefs datant de cette époque, a notre connaissance,
il n’en existe aucun dans les musées arabes, a I’exception —comme nous 1’avons précédemment
mentionné— d’un sceptre, de batons et de divers objets en bois ayant appartenu au Prophéte
Mohammed qui sont bien parvenus jusqu’a nous en raison de leur statut de sainte relique. Par
malchance, ces objets sont restés intouchables, tout ce temps-la —et le sont toujours— en raison
justement de leur caractére sacré, donc inaccessibles aux techniques modernes d’investigation
et, de ce fait, leur étude dendrologique n’a pu étre faite. Nous avons vu plus haut que la méme
difficulté s’est posée pour le bol du Prophéte conservé a Grozny. Nous trouvons toutefois, dans
les écrits des exégetes et commentateurs de la tradition islamique, quelques rares indications
concernant certains objets en bois qu’utilisaient les Arabes —lances, arcs, canes, houlettes,
batons de marche— et qui nécessitaient I’utilisation de bois spéciaux. Nous disposons é¢galement
de quelques données sur les bois dans lesquels sceptres et batons de commandement étaient
taillés chez les populations voisines, en particulier celles de la Corne de I’ Afrique et des régions
sahéliennes environnantes, ce qui permet d’ouvrir des fenétres supplémentaires de prospection,
vu que le farfar nous est donné par Abii Hanifa comme un arbre natif de I’ Abyssinie fournissant
un bois de grande valeur, une fois ouvragé.

Nous savons par exemple par la Sunna que le prophéte Mohammed possédait une houlette
d’une longueur d’une coudée (arsin)®® courbée a une extrémité et pointue de 1’autre —e genre
de baton a usage agricole auquel les Arabes donnent le nom de mihgan— qu’il accrochait a la
selle de son dromadaire quand il le montait. La tradition a rapporté a ce sujet, qu’il s’en est
servi, durant le pelerinage a la Mecque, au moment du départ, pour saluer a distance la Pierre
noire. Selon I’historien at-TabarT (cité par Dessus-Lamare, 1933), le Prophéte Mohammed avait
aussi 1’habitude de porter un autre baton appelé ‘urgiin lorsqu’il visitait Magbarat Baqt® al-
Garqad, le cimetiére des Musulmans a Médine, ce méme baton sur lequel il s’appuyait parfois
lorsqu’il préchait ses sermons.

Un autre de ses batons, dénommé al-mamsiiq, était fait en un bois de montagne appelé sihat,
un bois sur I’identité¢ duquel nous reviendrons plus loin. Ce baton passa aux mains de ‘Utman

% grsin, arsiin, ancienne mesure arabe utilisée pour le mesurage des étoffes. Elle représentait la distance allant
du coude au bout du doigt du milieu (le majeur), c.-a-d une coudée (environ 63-68 cm).
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Ibn ‘Affan lorsqu’il accéda au califat. Un jour que ce dernier préchait la bonne parole a la
mosquée, Gahgah Ibn Sa‘id al-Gafari, un compagnon du Prophéte qui était en dissension avec
lui, saisit le baton et le brisa sur son genou, provoquant la colére de I’ensemble de la
communauté musulmane de la ville. Ce geste lui porta d’ailleurs malheur. Tres vite, d’apres la
légende islamique, Gahgah tomba malade de son genou, son état de santé empira, puis la
gangréne s’installa entrainant quelque temps aprés la mort du blasphémateur®?).

Le Prophéte Mohammed possédait aussi plusieurs arcs, dont deux en bois d’un arbre
dénommé dans la Péninsule arabique nab et un troisiéme en bois de sithat (Aydin, 2014). Pour
les arcs, les lances, les cannes de marche et les matraques, on faisait appel généralement en
Arabie a des greuviers indigenes [ Grewia tenax (Forssk.) Fiori, Grewia bicolor Juss., Grewia
tembensis Fresen., Grewia arborea (Forssk.) Lam., Grewia villosa Willd.], des arbres qui
fournissent des rameaux solides tout en étant flexibles, des bois dont nous décrivons les qualités
techniques dans la partie que nous réservons aux monographies. Ces arbres portent
effectivement dans la Péninsule arabique le nom générique de nab* (Wood, 1997)3%. Quant au
Sithat ou sawhat des Arabes, c’est en principe I’if (Taxus baccata L.) encore appelé tahs et
tugsiis, dont on faisait venir le bois d’ Anatolie ou de Perse (Bellakhdar, 2020, n° 373 et 544)GD.
Mais on trouve aussi dans la littérature arabe d’époque que les vernaculaires nab‘ et sawhat
(chalhot au Yémen, Bonnenfant & Bonnenfant, 1987 ; Mini & al., 2018) désignent le méme
bois. C’est ce que nous disent en tout cas le botaniste-agronome Abulhayr al-I$bili et la célebre
poétesse bédouine al-Hansa’ ainsi que de nombreux autres auteurs. En réalité, les Arabes ont
donné en partage le phytonyme Sawhat a tous les bois a la fois durs et flexibles (ce qui explique
que nab®= Sawhat chez de nombreux auteurs). Outre le nab’, sont aussi dénommés de nos jours
Sawhat d’autres especes dont le bois possede cette double propriété¢, comme le Combretum
molle R.Br. ex G. Don et le Combretum aculeatum Vent. au Soudan (Mansour Abdel Hammed
& Osman Eljack, 2003) ou le Dodonea viscosa Jacq. (Sapindacées) au Yémen (Wood, 1997).

La Sunna nous apprend aussi que Zubayr Ibn al-‘Awwam —qui fit partie des deux groupes de
Musulmans partis, en 1’an 5, puis en I’an 7 aprés le début de la prophétie, se mettre a 1’abri en
Abyssinie pour fuir les persécutions des Qurays idolatres de La Mecque— rapporta de son exil
un baton de chef offert par le roi chrétien d’Axoum au prophéte Muhammad. Selon le
généalogiste Abd al-Malik b. Hisam, le Prophete se servira par la suite de ce baton comme
barriére lors de ses priéres dans des lieux publics®?. Ce genre de baton employé dans cet usage
portait le nom de ‘anaza. On appelait ainsi une petite lance munie de sa pointe de fer, environ
deux fois plus courte qu’une lance ordinaire (harba), que les premiers Musulmans fichaient en

29 Selon le chercheur turc Nebi Bozkurt (2006), des morceaux de sceptre faisaient partie des reliques du Prophéte
qui avaient été conservées un temps au Caire avant d’€tre ramenées a Istanbul par les Ottomans. S’agit-il du
sceptre brisé par Gahgah Ibn Sa‘id al-Gifari ?

(0 Ces greuviers étaient connus aussi sous d’autres noms : niba‘ (pour G. tembensis), sira, sarak, sirak (pour G.
arborea), hadar (pour G. tenax) et abu ummdrab, mutraq, gregdan, basam ou nasam (pour les autres greuviers)
(Wood, 1997). Le vernaculaire nasam s’applique normalement aux espéces du genre Ulmus. Le vernaculaire
arabe mutraq est en lien avec ’arabe classique mitraq = « trique, rondin de bois brut, baton dont se servent les
Bédouins pour conduire leurs chameaux» (Dozy, 1881, t.2, p.41b). Ce mot arabe a donné le frangais
“matraque”.

G Pour les arcs, les Arabes faisaient aussi venir du Caucase le bois du cornouiller (Cornus mas L., garaniy,
Cornacées).

32 Le commentateur ‘Awn Ibn Abi Guhayfa a rapporté le témoignage suivant, fait par son pére : « Le Messager
de Dieu sortit nous trouver pendant la canicule. On lui apporta un vase d’eau pour ses ablutions mineures ; il
les fit puis nous présida dans les prieres du zuhr et du ‘asr, ayant devant lui une ‘anaza. Femmes et dnes
passaient derriere cette ‘anaza » (Hadith, Boukhari, n® 499). Selon un autre récit, ce baton aurait été pris par
Zubayr Ibn al-*Awwam a un infidéle lors de la bataille d’Uhud.
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terre pour montrer la direction de la priére (la gibla) et, en méme temps, pour marquer au sol
une limite & ne pas franchir par respect pour ceux qui prient®®. Ce rituel reprenait une pratique
qui existait déja a 1’époque préislamique puisque, d’apres la tradition, les chefs arabes
polythéistes de ce temps-la priaient dans la direction indiquée par cette lance, laquelle servait
de plus a délimiter un espace réservé, et tout individu qui ne respectait pas cette consigne de
non-intrusion était puni de mort (Dessus-Lamare, 1933). Dans 1’ Arabie antique, la ‘anaza était
donc en quelque sorte 1’attribut du prétre, mais il 1’était aussi pour 1’arbitre, le juge et 1’orateur.
De nos jours, des batons de ce genre sont encore employés dans le culte abyssin (Bent, 1896),
ce qui laisse penser que le baton offert par le roi d’ Axoum était bien de ce type.

A I’avénement de I’Islam, la ‘anaza fit son apparition en I’an II de I’hégire (524 de notre
¢re) a la premicre féte de la rupture du jeline. Selon I’historien Ibn Sa‘d al-Bagdadi, le muezzin
Bilal al-Habasi la porta devant le Prophéte jusqu’a I’oratoire ou elle fut plantée dans le sol pour
signaler la direction de la priére et pour tenir lieu, en méme temps, de sutra (= rideau
protecteur), barriere symbolique mettant les croyants a ’abri des influences démoniaques. Le
rite fut renouvelé a la féte suivante et entra ainsi dans le code de la pratique religieuse. La ‘anaza
semble donc préfigurer ce qui deviendra plus tard le mihrab (niche de préche orientée vers le
haram).

Selon I’historien at-Tabar1 (cité par Dessus-Lamare, 1933), « En ['année 245 de [’hégire
[859 de notre ¢re] ; la lance du Prophéte fut offerte a al-Mutawakkil ; elle portait le nom de
‘anaza. On prétend qu’elle appartenait au Négus d’Abyssinie qui [’avait donnée a az-Zubayr
ibn al-‘Awwam qui, lui-méme, loffrit a I’envoyé d’Allah. [....]. al-Mutawakkil®¥ la faisait
porter devant lui par le commandant de la garde »©?.

A 1’époque du Prophéte, des batons de prestige étaient aussi portés par les prétres dans
I’église chrétienne primitive comme distinction et symbole d’autorité et s’offraient entre chefs
comme marque de respect et de considération. Un autre baton de commandement fut d’ailleurs
donné au Prophete par le prétre des Chrétiens de Nagran durant la visite qu’il leur fit en I’an 10
de I’hégire (an 631 de notre ere). Cette pratique de port d’insigne de distinction était finalement
devenue commune dans la Péninsule arabique, inspirée peut-&tre par ce qui se faisait de
similaire chez les Abyssins, de I’autre c6té de la mer Rouge.

Batons et sceptres étaient donc des insignes régaliens couramment utilisés par les chefs et
les dignitaires de I’Arabie a 1’époque du prophéte Mohammed. La nature des bois qui en
constituait la matiére n’est malheureusement pas documentée. Nous en savons heureusement
un peu plus sur les bois dont étaient faits autrefois ces insignes en Abyssinie (aujourd’hui le
Sud du Soudan + I’Ethiopie + la Somalie + I’Erythrée + le Nord du Kenya) ce qui peut nous
aider dans notre recherche puisque nous savons que le farfar est un arbre de cette région et que
les relations humaines, politiques, culturelles et commerciales entre la Péninsule arabique et la
Corne de I’Afrique étaient chose courante a I’époque d’ Abii Hanifa.

G3) En arabe ‘anaza a le sens de « se détourner », « se mettre a 1’écart ».

(4 Ga'far al-Mutawakkil, de la dynastie abbasside, 10éme calife.

33 De nos jours encore, au Maroc, deux longues javelines, dénommées harba ou mzareg sont portées en téte du
cortége royal pendant les cérémonies de la hdiya. Elles sont considérées comme la marque distinctive de la
descendance du Prophéte.
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Ces mémes bois qui étaient utilisés pour les batons de marche servaient aussi a fabriquer les
armatures des palanquins qui exigeaient les mémes qualités de solidité et de résistance a la
flexion.

Ressources ligneuses pour insignes régaliens dans la Corne de I’Afrique

Dans la Corne de I’ Afrique, certains bois sont plus spécialement utilisés a cet effet : Grewia
bicolor Juss, G. villosa Willd., G. ferruginea Hochst. ex A. Rich (Malvacées), Ehretia cymosa
Thonn. var. cymosa (Borraginacées), Prunus africana (Hook.f.) Kalkman (Rosacées), Olea
europea subsp. cuspidata (Wall. ex G. Don) Cif. (Oléacées), Cordia africana Lam.
(Borraginacées). Ces especes sont surnommées arbres a bokkuu (arbres a sceptre) chez les
Oromos (Ethiopie, Kenya) (Encyclopaedia acthiopica; Roba, 2021)3®. D’autres bois
considérés comme sacrés chez les Oromos, notamment Euclea divinorum Hiern (Ebénacées),
ont pu eux aussi servir a fabriquer des sceptres et batons de commandement.

Effectivement, les rameaux de Grewia bicolor et G. villosa —qui sont utilisés, comme nous
I’avons vu, dans la Péninsule arabique a faire des arcs, des insignes de commandement et divers
batons— servent aussi au Soudan, en Ethiopie et en Somalie a faire des sticks de chefs, des
cannes de marche, des houlettes de berger, des armatures de lit, des batons pour jeux d’escrime,
des lances, des hampes de banniere et des arcs. D’autres Grewia y sont ¢galement utilisés :
Grewia ferruginea Hochst. ex A. Rich, Grewia schweinfurthii Burret, Grewia tenax (Forssk.)
Fiori, Grewia velutina (Forssk.) Lam. Un méme emploi est documenté pour Cordia africana
Lam. et Cordia gharaf (Forssk.) Ehrenb. ex Asch. — déja répertoriés dans nos Listes 1 & 2 —,
qui sont toujours employ¢s a cette fin. En ce qui concerne Cordia africana, 1’espéce est donnée
par James Bruce (1790-1791) comme un arbre sacré chez les Ethiopiens dont le bois servait a
faire pour leurs rois des sceptres (sendek en amharique) et des chapelets que I’on enduisait de
beurre pour qu’ils gardent leur bel aspect.

Chez les Maasai Sekennani du Kenya, les armes et insignes régaliens (lances, épées,
matraques, sticks et batons divers) sont fabriqués a partir d’autres bois durs: Acalypha
wolkensii Pax, Tinnea aethiopica Kotschy ex Hook.f., Albizia gummifera (J.F. Gmel.) C.A.Sm.,
Tarenna graveolens (S. Moore) Bremek, Teclea nobilis Delile, Olea europea subsp. cuspidata
(Wall. ex G. Don) Cif., Pyrostria phyllanthoidea (Baill.) Bridson (Bussmann & al., 2006).

Mais bien d’autres bois sont toujours employés dans 1’aire que nous étudions (Péninsule
arabique + Proche-Orient + Corne de 1’Afrique), pour fabriquer ce genre d’objets. Voici, ci-
dessous, groupés dans notre Liste 3, les especes ligneuses relevant de cette origine
géographique, les plus représentatives de cette catégorie d’usages et pour lesquelles des
données ethnobotaniques ont été publiées. Nous les présentons également, sous la forme de
petites monographies (Registre 3 et 4 des monographies) dans notre article : Bellakhdar J.
(2023), Usages techniques traditionnels de quelques espéces ligneuses de la Péninsule
arabique et de la Corne de I’Afrique, consultable en ligne :

Grewia bicolor Juss, Grewia villosa Willd., Grewia ferruginea Hochst. ex A. Rich, Grewia
schweinfurthii Burret, Grewia tenax (Forssk.) Fiori, Grewia velutina (Forssk.) Lam., Ehretia cymosa
Thonn. var. cymosa, Prunus africana (Hook.f.) Kalkman, Olea europea subsp. cuspidata (Wall. ex G.
Don) Cif., Cordia africana Lam., Cordia gharaf (Forssk.) Ehrenb. ex Asch., Euclea divinorum Hiern,
Euclea racemosa L. subsp schimperi, Dodonea viscosa Jacq., Oncoba spinosa Forssk., Flacourtia indica
(Burm.f) Merr., Rhus retinorrhoea Steud. ex Oliv., Rhus vulgaris Meikle, Dichrostachys cinerea (L.)

(36 boku : globe, sphere ; bokku, bokkuu : scepter of wood kept by the leader (Lindahl, 2008).
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Wight & Arn, Zanthoxylum chalybeum Engl., Zanthoxylum gilletii (De Wild.) Waterm., Olinia
rochetiana Juss., Dovyalis abyssinica Warb.; Strychnos spinosa Lam.; Strychnos henningsii Gilg. ;
Alangium salviifolium (L.f.) Wangerin, Vernonia cinerascens Sch. Bip., Indigofera arrecta Hochst. ex
A. Rich., Teclea nobilis Delile, Vepris dainellii (Pic.Serm.) Kokwaro, Erythrina abyssinica Lam. ex DC.,
Rapanea simensis (Hochst. ex DC.) Mez., Millettia ferruginea (Hochst.) Baker, Millettia dura Dunn,
Stereospermum kunthianum Cham Stereospermum euphorioides (Bojer) DC., Manilkara butugi Chiov.,
Berchemia discolor (Klotzsch) Hemsl., Dalbergia melanoxylon Guill. & Perr., Dalbergia obovata E.
Mey, Thespesia populnea (L.) Sol. ex Correa, Thespesia populneoides (Roxb.) Kostel, Thespesia danis
Oliv., Diospyros mespiliformis Hochst ex A. DC, Diospyros conocarpa Giirke & K. Schum., Diospyros
hoyleana F. White, Diospyros artropurpurea Giirke, Dombeya torrida (J.F. Gmel.) Bamps, Dombeya
aethiopica Gilli, Dombeya befotakensis Arénes, Dombeya kefaensis 1. Friis & S. Bidgood.

V - BOIS DURS ET PYRORESISTANCE

Le Lisan al-‘arab nous apprend, sur I’autorit¢ d’une source d’époque qui n’est pas
documentée, que 1’arbre farfar est une espece résistante au feu.

Pour résister aux flammes des incendies de forét, beaucoup d’arbres poussant dans les zones
exposées a ce type d’intempéries, comme les steppes, les landes, les savanes ou les garrigues,
ont en effet développé des stratégies adaptées, variables d’une espece a ’autre. Pour survivre
au feu, certains s’aident de leurs caractéristiques morphologiques ou biologiques. C’est le cas,
par exemple, du chéne-licge, qui se couvre d’un tissu végétal protecteur, le suber; ou de
I’olivier, qui posseéde une écorce épaisse. D’autres font appel a un élagage naturel des branches
basses comme le fait le faux-karité ; ou ont développé la capacité de retenir I’humidité de leur
feuillage, a I’instar du cyprées ; ou encore produisent facilement des rejets a partir de leur souche
restée relativement intacte, enfouie dans le sol comme c’est le cas des eucalyptus. D’autres
plantes, comme Atriplex canescens (Pursh) Nutt. ou encore Chromolaena odorata (L.)
R.M.King & H.Rob., sont tout simplement naturellement ignifuges et donc incombustibles.
Signalons ici le cas exceptionnel du Ginkgo biloba L., le seul arbre a avoir résisté aux incendies
nucléaires et aux radiations apres 1’explosion de la bombe atomique a Hiroshima et a s’étre
régénéré des le printemps qui a suivi.

Les plus résistants au feu sont cependant les arbres a bois dense car la faible porosité de
celui-ci a I’air, donc a 1’oxygeéne, empéche le feu de s’y propager. Le bois est un matériau
combustible certes, mais il se consume lentement et conserve sa structure ce qui fait que sa
carbonisation en surface va protéger le bois sous-jacent. Parmi ces espéces a bois dur et
pyrorésistantes, en voici quelques-unes relevant des aires du domaine africain fréquemment
incendiée : Annona arenaria Thonn., Sarcocephalus esculentus Afzel. ex Sabine, Grewia mollis
Juss., Albizia adianthifolia (Schum.) W.F. Wight, Albizia versicolor Welv. ex Oliv.,
Terminalia torulosa F. Hoffm., Terminalia glaucescens Planch. ex Benth., Hymenocardia
acida Tul.,, Sterculia quinqueloba (Garcke) K., Acacia dudgeoni Craib ex Holland, Acacia
gourmaensis A. Chev., Acacia seyal Del., Piliostigma thonningii (Schumach.) Milne-Redh.,
Entada sudanica Schweinf., Vitellaria paradoxa C.F. Gaertn., Gardenia erubescens Stapf &
Hutch., Combretum molle R.Br., Balanites aegyptiaca (L.) Delile, Stereospermum tetragonum
DC., Erythrina abyssinica Lam. ex DC, Lonchocarpus bussei, Harms, Crossopteryx febrifuga
(Afz. ex G.Don) Benth., Khaya senegalensis (Dest.) A. Juss., Euclea divinorum Hiern.
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VI - SYNTHESE DES DONNEES ET DISCUSSION

Des bois spéciaux pour des usages techniques particuliers

Nous venons de faire le tour de différentes especes ligneuses du Proche-Orient et de la Corne
de I’Afrique dont le bois a ét¢ documenté dans un certain nombre d’études ethnologiques,
notamment dans des enquétes ethnobotaniques, comme utilisé par les populations locales pour
la fabrication de divers objets dont elles ont besoin pour mener a bien leurs activités
domestiques, économiques ou culturelles. Il peut s’agir d’objets fonctionnels, artistiques ou
symboliques. Ces especes ligneuses sont de deux sortes : 1/ des arbres monoxyles, a tronc épais,
permettant de prélever des grumes suffisamment volumineuses pour que 1’on puisse y tailler de
grands objets comme des cuves, des bols a traire ou des tambours ; 2/ des arbres polyxyles, a
troncs multiples mais peu épais, et des arbres dont les rejets et les rameaux fournissent des tiges
droites et longues, susceptibles de servir en 1’état (ou légerement modifiées) de massues ou de
batons a usages divers.

Dans le premier cas de figure, celui des arbres a troncs épais, la qualité principale exigée du
bois employé est d’étre non fissile et durable ; pour le reste, cela dépendra des contraintes
auxquelles les objets finis seront soumis et de leur fonction particuliere. Un mortier, par
exemple, exigera un bois dur, tenace et dense afin de résister aux coups du pilon ; un plat ou
une cuvette de service nécessiteront le recours a un bois facile a creuser a I’aide d’une gouge,
neutre de préférence pour ne communiquer aucune saveur aux aliments et si possible d’aspect
esthétique ; un bol a traire sera d’un usage plus commode pour la traite s’il est fait dans un bois
léger car il doit étre porté d’une seule main, I’autre main étant occupée a traire ; un seau, un
abreuvoir ou des membrures d’embarcation ne pourront assurer durablement leur fonction que
s’ils sont fabriqués a partir d’un bois imputrescible, inaltérable a 1’eau ; un tambour devra étre
fait autant que possible dans un bois possédant de bonnes propriétés de sonorité ; etc.

La qualité désirée de la finition peut aussi intervenir dans le choix du bois. Pour des articles
de prestige —sceptres, bibelots décoratifs, coupes et calices, vaisselles de luxe, statuettes, objets
de culte, crosses de fusils, etc.—, un bois qui se polit facilement, se lustre bien et a texture
dessinée (marbrée, ondulée, veinée, ray€e, etc.) ou un broussin seront préférentiellement
choisis. La technique utilisée pour travailler le bois aura elle aussi son mot a dire dans le choix
du matériau. Pour des travaux de tournage, les bois qui conviendront seront les bois durs et a
grain fin ; pour la sculpture, des bois qui se dégrossissent mal ou qui se fissurent une fois secs
seront écartés ; pour la charronnerie, seuls des bois qui supportent I’opération de cintrage seront
choisis, etc.

Une méthode de sélection progressant par élimination

Nous disposons donc maintenant de trois listes d’especes a bois que les populations locales
utilisent pour diverses fabrications artisanales d’apres les études ethnobotaniques disponibles
dans la littérature :

- Une Liste 1 de bois a ustensiles domestiques fournis par des especes existant sur les deux
rives de la Mer Rouge et pas uniquement en Abyssinie ;

- Une Liste 2 de bois a ustensiles domestiques fournis par des especes croissant en
Abyssinie ;

- Une Liste 3 d’especes a rameaux ou a rejets droits, longs et peu €pais, pouvant servir en
I’ état.
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L’établissement de ces trois listes a constitué le premier temps de notre travail de
prospection.

C’est a partir de ce matériel brut et des criteres descriptifs donnés par Abii Hanifa pour son
farfar que nous allons tenter, dans un deuxieme temps, de repérer 1’espece ligneuse qui pourrait
étre ¢ligible a cette identité botanique linnéenne que nous cherchons a poser en procédant par
croisement des données et par éliminations successives. Notre méthode se développe donc en
deux temps.

Dans le cas des cuvettes et gobelets taillées dans du bois de farfar, nous savons par Abil
Hanifa que leur bois est dur, résistant, odorant a la coupe, désaffiitant pour les scies et les lames
de fer et qu’il noircit en vieillissant au point de passer pour de I’ébeéne. C’est par conséquent
ces caractéristiques qu’il nous faut rechercher, I’une aprés ’autre, dans les espéces figurant
dans nos Listes 1 et 2 afin de nous rapprocher chaque fois un peu plus de I’espece ¢ligible. Un
premier tri isolera les bois durs ; un second tri, opéré a partir de cette liste ainsi élaguée,
recherchera les autres propriétés du bois du farfar : bois odorant a la coupe, difficile a scier,
noircissant par exposition a 1’air ou en vieillissant. Un troisiéme tri enfin, sélectionnera les
arbres ayant des feuilles et des fleurs semblables a celles décrites pour le farfar par Abu Hanifa.

Nous retirons tout d’abord des Listes 1 et 2 les especes a bois tendre, comme le sont
Commiphora habessinica (O. Berg) Engl., Commiphora africana (A. Rich.) Engl., Polyscias
fulva (Hiern) Harms, Salvadora persica L., Ficus sur Forsk., Ficus sycomorus L., Ficus vasta
Forssk., Dobera glabra (Forssk.) Juss. ex Poir., Cordia subcordata Lam., Aeschynomene
elaphroxylon (Guill. & Perr.) Taub., Afrocarpus falcatus (Thunb.) C.N. Page, Podocarpus
elongatus (Ait.) L’Herit. ex Pers., Sterculia africana (Lour.) Fiori, Mitragyna stipulosa (DC)
Kuntze, Erythrina abyssinica Lam. ex DC, Erythrina brucei Schweinf., Hagenia abyssinica
J.F.Gmel., Heptapleurum abyssinicum Benth. & Hook., Sclerocarya birrea (A. Rich.) Hochst,
Vitex doniana Sweet, Moringa stenopetala (Baker f.) Cufod.

Nous profitons de ce premier tri pour retirer aussi les espeéces qui ont déja un nom bien a eux
dans les langues du Proche-Orient, trés bien connues des auteurs arabes et qui ne peuvent de ce
fait étre I’énigmatique farfar. C’est le cas, notamment, de Platanus orientalis L., Tamarindus
indica L., Indigofera arrecta Hoechst ex A. Rich., Mimusops laurifolia (Forssk.) Friis, Acacia
asak (Forssk.) Willd. et autres Acacia, Dalbergia sissoo Roxb. ex DC., Salix subserrata Willd.,
Capparis decidua (Forssk.) Edgew., Maerua crassifolia Forssk., Ziziphus jujuba Miller,
Ziziphus spina-christi (L.) Willd, Balanites aegyptiaca Delile, Diospyros mespiliformis Hochst.
ex A. DC., Trichilia emetica Vahl., Olea europea subsp. cuspidata (Wall. ex G. Don) Cif., Olea
capensis subsp. macrocarpa (C.H.Wright) 1. Verd., Prunus arabica (Oliv.) Meikle, Osyris
abyssinica Hochst. ex A.Rich., Dalbergia melanoxylon Guill. & Perr.

Nous obtenons ainsi des listes simplifi¢es d’arbres et d’arbustes a bois durs ou assez durs au
sein desquelles il est plus facile de rechercher les especes qui correspondent a la description
que nous a laissé Abt Hanifa de I’arbre farfar, une description portant sur les caractéristiques
du bois, de la feuille et de la fleur.

Dans le second cas de figure —celui des arbres a troncs et rameaux peu épais— ce sont
généralement les espéces a bois a la fois dur et suffisamment flexible pour résister aux forces
de traction et d’étirement qui seront sélectionnées par les populations locales. Selon 1’'usage
auquel ils seront destinés, des rameaux droits et sans nceuds, de longueur, d’épaisseur, de
densité et de souplesse plus ou moins importante seront prélevés pour servir en 1’état, une fois
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soigneusement séchés, ou aprés un traitement approprié, a fabriquer différents objets et
structures : arcs, fléches, lances, hampes, cannes, houlettes de berger, batons de marche, batons
de commandement, sceptres, matraques, manches d’outils, férules, mats de tente, arceaux,
armatures de lit, armatures de palanquin, treillis, perches, poteaux de cldture, etc.

Certaines essences ligneuses ont la particularité de produire de longs rameaux droits et lisses
ne nécessitant aucun équarrissage ; d’autres des rameaux fourchus a une extrémité, parfaits pour
la fabrication de fourches, de frondes ou de batons a escrime ; d’autres encore des rameaux
renflés a leur point d’insertion sur la branche, tout a fait indiqués pour faire des casse-tétes.
Seront prélevés également sur des especes tres particuliéres des rameaux comportant des nceuds
proéminents a intervalles réguliers dont on fera des montants d’échelle préts a I’emploi.
Certaines espéces ont méme des rameaux poussant naturellement en zig-zag dans un plan
rectiligne (especes ligneuses a ramification sympodiale) offrant ainsi des batons naturellement
ornementés®?). Il est possible d’ailleurs que le bois qui a servi a fabriquer le sceptre du Prophéte
Mohammed, actuellement conservé au Palais du Topkapi a Istanbul, ait ét¢ au départ un rameau
en zig-zag, prélevé sur une espece de ce type, et qu’il ait été ensuite travaillé pour une finition
impeccable.

C’est dans notre Liste 3 que nous avons regroupé toutes les especes pouvant fournir ce type
de matériel présentes dans 1’aire géographique que nous étudions, y compris des especes
précédemment mentionnées dans nos Listes 1 et 2 des bois a ustensiles domestiques mais
susceptibles de fournir également des batons de commandement, des sceptres et des armatures
de bats et de palanquins.

Résultats de nos opérations successives de sélection : Interprétation et proposition
d’élucidation
Avant d’aller plus loin, il convient de formuler quelques remarques.

Tout d’abord, Abti Hanifa n’a pas vu lui-méme 1’arbre farfar. La description qu’il nous en
donne provient de récits qui lui ont été faits par des voyageurs. Il ne faut donc pas écarter la
possibilité que certains caractéres botaniques décrits pour I’arbre lui-méme ne soient que des
approximations. Ainsi des calices rouges persistant apres floraison ont pu passer pour des fleurs
et des bractées colorées pour des pétales. Des folioles ont pu étre prises pour des feuilles et
n’importe quelle forme de limbe elliptique ou oblongue-elliptique étre décrite comme
ressemblant a la feuille de I’amandier. Il n’est pas exclu non plus que des fleurs dont la formule
florale ou la couleur évoquent grossiérement celle des rosacées aient été comparées a des roses.
En revanche, il a pu avoir lui-méme observé le bois du farfar ou les objets qui en sont dérivés
ce qui nous autorise a penser que la description de leurs caractéristiques a été faite avec un souci
plus grand de la précision®®.

D’autre part, dans I’hypothese ou le vernaculaire farfar fut a I’origine une forme arabisée
d’un mot étranger, rien ne nous oblige a le prendre au pied de la lettre. En ce qui nous concerne,
nous avons méme tendance a penser que la forme farwa qui a été relevée dans le manuscrit M

G7 C’est le cas, par exemple, du jujubier commun (Ziziphus jujuba Mill.) et de ’arbre de Judée (Cercis
siliquastrum L.).

(%) En effet, si ’arbre farfar n’a été apparemment observé que par des personnes qui ont voyagé en Abyssinie ou
provenant de cette contrée, en revanche les objets taillés dans son bois semblent arriver sur les marchés du
Proche-Orient et donc plus familiers aux Arabes puisqu’ Abii Hanifa nous dit qu’ils s’écoulent dans son pays a
un prix élevé.
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—I’un des deux qui ont servi a 1’édition et traduction en espagnol de la ‘Umdat at-tabib d’ Abii
1-Khayr Al-I8bil1 (Bustamante & al., 2004-2010)— n’est pas une erreur de copiste, comme cela
a été avancé, mais peut-étre une transcription plus proche du vocable abyssin qui a servi de
matrice pour construire le vernaculaire arabe farfar. Idem pour le mot farar employé par deux
auteurs arabes qui ont bien connu la Corne de 1’ Afrique —comme nous 1’avons précédemment
souligné— as-Sagani et az-Zabidi.

Cela étant dit, notre criblage par tris successifs nous a conduit a procéder a une premiére
sélection basée sur trois critéres techniques observables sur le bois et non sur le végétal, donc
plus sirs pour les raisons que nous venons d’expliquer : 1°/ bois dur difficile a scier, 2°/ bois
odorant a la coupe, 3°/ bois noircissant ou fongant aprés exposition a I’air.

Ce premier ¢lagage nous a permis de distinguer un certain nombre d’especes ligneuses en
théorie éligibles a 1’identité du farfar. Ce sont les espéces suivantes : Cordia africana Lam.,
Bauhinia thoningii Schumach., Bauhinia farek Desv., Carissa spinarum L., Terminalia brownii
Fresen., Terminalia prunioides M.A. Lawson, Combretum molle R.Br. ex G.Don, Dombeya
torrida (J.F.Gmel.) Bamps, Dombeya aethiopica Gilli, Dombeya kefaensis Friis & Bidgood,
Prunus africana (Hook.f) Kalkman, Parinari excelsa Sabine, Parinari curatellifolia Planch. ex
Benth., Rapanea simensis (Hochst. ex DC.) Mez, Millettia ferruginea (Hochst.) Baker, Millettia
dura Dunn, Stereospermum kunthianum Cham., Dalbergia purpurascens Baill., Diospyros
conocarpa Giirke & K.Schum., Anogeissus schimperi Hochst. ex Hutch. & Dalziel, Lophira
lanceolata Van Tiegh. Ex Keay, Lophira alata Banks ex C.F.Gaertn., Morus mesozygia Stapf,
Fagaropsis angolensis (Engl.) Dale.

A partir de cette base, une sélection dans la sélection prenant en compte, cette fois-ci, les
caracteres botaniques de I’arbre farfar — 1 / sa taille, 2 / la forme de sa feuille, 3 / I’aspect de sa
fleur — ne permet de retenir qu’une seule espece possédant I’ensemble des caractéres décrits par
Abii Hanifa : il s’agit du prunier d’Afrique, Prunus africana (Hook.f.) Kalkman, dont nous
donnons une description détaillée dans le Registre 2 des monographies (voir notre article
Bellakhdar J. (2023), Usages techniques traditionnels de quelques especes ligneuses de la
Péninsule arabique et de la Corne de |’Afrique, consultable en ligne), description que nous
reprenons ci-dessous.

Le prunier d’Afrique (Prunus africana) et son bois : caractéristiques écologiques,
morphologiques et techniques
Revenons rapidement sur les principales caractéristiques de cette espece (Hall & al., 2000).

Prunus africana (Hook.f.) Kalkman, encore appelé Pygeum africanum Hook.f., est une
espece indigéne de 1’ Afrique, notamment des foréts de montagne de 1’ Abyssinie ou il semble
avoir trouvé des conditions idéales de croissance.

C’est un arbre d’une taille moyenne de 10 a 20 m, voire de 40 m en milieu favorable, avec
un tronc large pouvant dépasser 100 cm de diametre, recouvert d’une écorce craquelée de
couleur rougeatre a brun foncé. Ses feuilles sont persistantes, elliptiques, lisses, vert foncé
brillant au-dessus, plus pale en dessous, avec des marges faiblement dentelées et des pétioles
rosatres. Ses fleurs, typiques de la famille des rosacées sont parfumées, a pétales blanches,
crémes ou roses selon 1’écotype, dans une nuance plus ou moins accentuée. Ses fruits sont
sphériques, pourpres a maturité, réunis en grappes ramifiées. L arbre est connu pour résister
aux feux de brousse (Ondigui, 2001).
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Son bois, de couleur rose a brun rougeatre, dur, lourd, a grain fin, dégage une odeur
d’amande quand il est fraichement coupé (comme d’ailleurs les feuilles, les fleurs et les fruits
quand ils sont froissés ou écrasés), et prend rapidement la teinte rouge acajou du mahogany,
devenant encore plus foncé et perdant son odeur aprés exposition a 1’air, d’ou son nom de “bois
noir” (tikur enchet) en amharique. Particulierement esthétique, comme le sont la plupart des
bois de Rosacées, il est aussi trés résistant et durable mais a tendance a se fendre avec le temps,
inconvénient auquel on remédie en huilant ou en cirant les objets qui en sont faits. Il est
relativement difficile a travailler, surtout a 1’état vert. Susceptible de recevoir un beau poli, il
est trés recherché des tourneurs, des sculpteurs et des ébénistes.

Partout ou I’arbre pousse, les populations taillent dans son bois des billots, des mortiers et
des ustensiles domestiques, des manches d’outils, des houes, des batons, (Kotina & al., 2016 ;
PFAF Database). C’est I’un des arbres a bokkuu (arbres a sceptres) chez les Oromos (Ethiopie,
Kenya) (Encyclopaedia aethiopica ; Roba, 2021).

Par sa distribution géographique, son habitat, sa taille, ’aspect de ses feuilles, ses fleurs, les
qualités techniques de son bois, les usages artisanaux que les populations en font, Prunus
africana est donc 1’espece ligneuse qui correspond le plus a la description d’ Abi Hanifa.

A ces données botaniques et ethnobotaniques, il faut ajouter que quelques vernaculaires
relevés pour I’arbre dans la Corne de I’ Afrique semblent étre a 1’origine des phytonymes farwa,
farar et farfar rapportés par les auteurs arabes. Il s’agit des vernaculaires arara dans la langue
harari et kiburabura en swahili.

Le harari est une langue sémitique parlée par les Harari de la région de Harar en Ethiopie,
un peuple aujourd’hui en majorité musulman qui a entretenu des relations commerciales et
politiques étroites avec I’Arabie et ce, avant méme ’avénement de I’Islam. Cette proximité
explique peut-étre I’emprunt par les Arabes du vernaculaire arara, corrompu lors de son
passage d’une langue a 1’autre en farar puis farwa puis farfar. L’autre vernaculaire, le
kiburabura de la langue swahili, une langue bantou hybridée avec ’arabe, trés parlée de la
Somalie au Mozambique, a pu lui aussi contribuer a la construction du mot arabe, sans exclure
que ce dernier ait pu faire également des emprunts a d’autres langues amhariques ou africaines
(voir, a ce sujet, notre § III — Recherches linguistiques et étymologiques). Enfin, les fleurs du
prunier d’ Afrique étant trés visitées par un petit passereau nectarivore, le Souimanga de Preuss,
Cinnyris reichennowi Sharpe, auquel les Arabes donnent le nom générique de furfir®, il n’est
pas exclu que ce nom d’oiseau ait apporté sa part dans I’émergence du vernaculaire farfar par
I’intermédiaire d’un Sagarat al-furfur (“I’arbre au souimanga”), hypothése que nous avons déja
évoquée plus haut a propos d’un autre arbre a souimanga, Tecomella undulata (Sm.) Seem.

Enfin, par rapport a la donnée supplémentaire rapportée par la ‘Umdat at-tabib d’ Abu 1-Hayr
al-I8bilt selon laquelle il existerait en Iraq une variété de I’arbre farfar mais donnant un bois de
moins bonne qualité, il est possible de voir dans ce signalement le bois d’un autre prunier
sauvage, indigéne au Proche-Orient, peut-étre Prunus korshinskyi Hand.-Mazz. ou Prunus
arabica (Oliv.) Meikle.

C’est au vu de toutes ces données et de leur interprétation que nous concluons cet article en
émettant la proposition suivante : le farfar du Kitab an-nabat d’ Abu Hanifa ad-DinawarT est

39 Comme c’est le cas de beaucoup d’autres petits passereaux a plumage irisé.
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trés vraisemblablement le prunier d’Afrique, que les Anglo-saxons dénomment « iron wood »,
Prunus africana (Hook.f.) Kalkman, de la famille des Rosacées.

BIBLIOGRAPHIE

ABDEL-NOUR J. (1986), Dictionnaire Abdelnour Arabe-Frangais (par Jabbour Abdel-Nour),
Beyrouth, 1986

ABD RABOU A.F.N. (2019), « Ornithofauna prevailing at Al-Mawasi ecosystem of the Gaza
strip », Palestine, Open J. of Ecology, vol. 9, n° 9, septembre 2019, pp. 360-400.

ABOUBACRY Moussa LAM (1994), « Batons, Massues et Sceptres d’Egypte ancienne et
d’Afrique noire », ANKH n° 3, juin 1994, pp. 115-131.

AL-BIRONI, Book on Pharmacy and Materia Medica, trad. anglaise par Hakim Mohamed Said
+ texte arabe, Karachi, Hamdard National Foundation, 1973, 376 p. + 430 p.

AL-BOUKHARI, Le Salih, traduction en francais Houdas O., Margais W. & Pablot C., 4 tomes
relies, Paris, Editions Albouraq, 2007, 946 p.

ALFAIFI M.M., Al-KHULAIDI A.W, AL-AKLABI A, AL-GIFRI AN, AL-FAIFY E.A. (2021), « New
record of vascular plant for the flora of Saudi Arabia : Celtis toka (Forssk.) Hepper &
Wood, Cannabaceae », International Journal of Current Research in Biosciences and
Plant Biology 8(7), 2021, pp. 1-6.

AL-KHANSA? (1987), Moi poéte et femme d’Arabie, Arles, Actes Sud, 1987, 270 p.

AL-KHATTABI M.L. (1990), Abu [-Hayr Al-Isbili, ‘Umdat at-tabib fi ma‘rifat an-nabat, Ed. al-
Hilal al-*Arabi, 1990, 2 tomes, 1024 p.

AL-KHULAIDI A.W.A. (2018), Main végetation types and the important values of the Jebel
Bura’ protected area (Yemen), document PDF, 2018, 34 p.

AL-FAYRUZABADI (Muhammad ibn Ya‘qub), Qamus al-mubhit.

AL-SAGHANI (Radi d-Din al-Hasan b. Muhammad), A/-‘ubab al-zahir wa-I-lubab al-fahir (The
great abyss) (§ farar).

AL-ZABIDI (Murtada al-Husayni al-Bilgrami az-Zabidi), 7ag al-‘Ariis min Gawahir al-Qamiis,
10vol., Beyrouth, Dar Sadir. 2011, 7932 p. ; Al-Zabidi (Murtada al-Husayn1 al-Bilgrami
al-Zabidi), Tag al-*Ariis min Gawahir al-Qamiis, 21 vol., publié par le Ministére de
I’information et de I’orientation du Koweit, 1965 ; Al-Zabidi (Murtada al-Husayni al-
Bilgrami al-Zabidi), texte arabe du 7ag al-‘Ariis min Gawahir al-Qamis, pdf
https://archive.org/details/alhelawy09

AYDIN H. (2004), The sacred trusts: Pavilion of the sacred relics, Topkapt Palace Museum,
Somerset, New Jersey, The Light, Inc., 2004, 352 p.

AYDIN H. (2014), The sacred trusts: Pavilion of the sacred relics, Topkapt Palace Museum,
Istanbul, Topkap1 Sarayr Miizesi. Hirka-i Saadet Dairesi, 5° édition illustrée,
réimprimée Editeur Tughra Books, 2014, 350 p.

BEKELE-TESEMMA A. (avec Ann BIRNIE et Bo TENGNAS), Useful trees and Schrubs for Ethiopia
— Identification, propagation and management for agricultural and pastoral
communities, publi¢ par Swedish International Development Authority, SIDA’s
Regional Soil Conservation Unit (RSCU), 1993, 472 p.

BELLAKHDAR J. (2020), La pharmacopée marocaine traditionnelle, 2° édition, 2 vol.,
Casablanca, Editions Le Fennec, 2020, 1370 p., 1339 photos.

BELLAKHDAR J. (2023), Usages techniques traditionnels de quelques especes ligneuses de la
Péninsule Arabique et de la Corne de [’Afrique, consultable en ligne sur le site
Academia.edu.

BEIN E., HABTE B., JABER A., BIRNIE A., TENGNAS B. (1996), Useful trees and schrubs in
Eritrea, Nairobi, Regional Soil Conservation Unit (R.S.C.U.) (SIDA), 1996, 472 p.

AAM 31 (2024) 105- 139



134 JAMAL BELLAKHDAR

BENT Th. (1896), The sacred city of the ethiopian: being a record of travel and research in
Abyssinia in 1893, Longmans, Green & Co, 1896, réimpr. Forgotten Books, 2018.

BOLLEE A., DRESEL B., FUCHS S. et LARISH-SCHABITZ A. (1993), Dictionnaire étymologique
des Créoles francais de |’'Océan Indien, partie 2 : Mots d’origine non-frangaise ou
inconnue. Hamburg, Germany Helmut Buske Verlag, 1993, 391 p.

BONNENFANT G. & BONNENFANT P. (1987), « Matériaux, outils et techniques », in : L art du
Bois a Sanaa : Architecture domestique [en ligne]. Aix-en-Provence : Institut de
recherches et d’études sur les mondes arabes et musulmans, 1987, 34 p.

BOZzKURT, N. (2006). « Mukaddes emanetler », in Turkish Encyclopedia of Islam (in Turkish).
vol. 31, (Muhammediyye - Munazara), Istanbul, TDV Isldm Ansiklopedisi. pp. 108—
111.

BRUCE J. (1790-1791), Voyages en Nubie et Abyssinie, traduit de I’anglais par J.H. Castéra, 4
vol., Paris, Hotel de Thou, 1790-1791, 620 p. + 784 p. + 858 p. + 752 p.

BRUNEL R. (1955), Le monachisme errant dans [’Islam — Sidi Heddi et les Heddawa, Paris,
Maisonneuve et Larose, 1955 (réédition en fac-similé en 2001), 473 p.

BUDGE E.A.W. (1928), 4 history of Ethiopia, 2 vol., London, Methuen & Co, 1928, 674 p.

BURKILL, H. M. (1995-2000), The useful plants of West tropical Africa, 2¢ edition, 5 vol, Kew
(UK), Royal Botanic Gardens,1995-2000, 976 p. + 648 p. + 868 p.+ 975 p. + 697 p.

BUSSMANN R.W., GILBREATH G.C., SOLIO J., LUTURA M., LuTULUO R., KUNGURU K., WOOD
N., MATHENGE S.G. (2006), « Plant use of the Maasai of Sekenani Valley, Maasai Mara,
Kenya », Journal of Ethnobiology and Ethnomedicine, 2 : 22, 2006, 7 pages.

BUSTAMANTE J., CORRIENTE F. TILMATINE M., Kitabu ‘Umdat at-tabib fi ma‘rifat an-nabat li-
kulli labib, Espagne, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, texte arabe,
traduction en castillan et index, III vol. (4 tomes), 857 p.+785 p.+ 1049 p., 2004-2010.

DALZIELL J.M. (1937, 1955), The useful plants of west tropical Africa (Being an Appendix to
“The flora of West Tropical Africa.”), publi¢ par Crown Agents for Oversea
Administration, London, 1955, 612 p.

DESSUS-LAMARE A. (1933), « La ‘anaza », 5¢ Congres International d’Archéologie, Alger 14-
16 avril 1930, actes parus en 1933, Alger, Société historique, 334 p. (p. 321, Référence
Tabari, I1, p.79).

Dozy R.P.A. (1881), Supplément aux dictionnaires arabes, 2 vol., Leyde, Brill, 1881 ; 864 p.
+ 855 p., réédition Librairie du Liban (Beyrouth) 1991.

ELSHEIKH MAHMOUD T. (2016), Potentials of non-wood forest products (NWFP) for value
chain development, value addition and development of NWFP based rural
microenterprises in Sudan, Consultancy report, Khartoum, F.A.O., 2016, 155 p.

EL TAHIR B.A., MOHAMMED FADL K., DOKA A.F. (2010), “Forest biodiversity in Kordofan
region, Sudan: Effect of climate change, pests, diseases and human activities”,
Biodiversity, vol. 11, 2010, Issue 3-4, pp. 34-44.

Encyclopaedia aethiopica (depuis 2003), équipe éditoriale dirigée par Alessandro Bausi, Hiob
Ludolf Centre for Ethiopian Studies et Université de Hambourg.

Encyclopédie de [’Islam (1980), second edition, edited by: P. Bearman, Th. Bianquis, C.E.
Bosworth, E. van Donzel, W.P. Heinrichs, article “Abu Barakish”, pp. 19-20,
Supplément, Livraison 1-2, 1980.

FLACOURT (Etienne de) (1651, 1995), Histoire de la Grande Isle Madagascar, Edition annotée
et présentée par Claude Allibert, Paris, Karthala et INALCO, réédition 1995, 656 p.

FREYTAG G. W. (1837), Lexicon arabico-latinum, Halle (Allemagne), ed. Halis Saxonum apud
C.A. Schwetschke et filium, 1837, 651 p.

Friis 1., DEMISSEW S. & VAN BREUGEL P. (2010), Atlas of the potential vegetation of Ethiopia,
Ed. The Royal Danish Academy of Sciences and Letters, 2010, 312 p.

AAM 31 (2024) 105-139



135 FARFAR, UN ARBRE ENIGMATIQUE DU KITAB AN-NABAT D’ ABU HANIFAH AD-DINAWART (IX" SIECLE)

GHAZANFAR S.A. (2003-2018), Flora of the sultanate of Oman, 4 vol., Ed. National Botanical
Garden of Belgium, 2003, 2007, 2015, 2018, 202 p.+220 p.+386 p.+306 p.

GHAZANFAR S.A. (1994), Handbook of Arabian medicinal plants, New York, CRC Press, 1994,
272 p.

HALL J.B., O’BRIEN E.M., SINCLAIR F.L. (2000), Prunus africana, a monography, School of
Agricultural and Forest Sciences, University of Walles, Bankor, U.K., 106 p.

HAMIDULLAH M. (1973), Le dictionnaire botanique d’Abu Hanifa al-Dinawari (Kitab al-nabat,
de Sin a Ya), Institut Francais du Caire, 1973, 504 p. Cet ouvrage est la version frangaise
de la these de 1’allemand B. Silberberg soutenue a Breslau en 1908 (republiée en 1910-
1911) qui a permit la redécouverte du traité de botanique d’Abu Hanifa ad-Dinawari.

IBN AL-BAYTAR, al-Gami® li-mufradat al-adwiya wa-I-agdiya (Traité des simples), traduction
par Leclerc L., Notices et Extraits des manuscrits de la Bibliothéque nationale, Paris,
Imprimerie Nationale, 3 tomes, 1877-1883, 476 p. + 489 p. +486 p.

IBN HICHAM, La biographie du prophete Mahomet (As-sira al-nabawiya), traduit et annoté par
Wahib Atallah, Paris, Ed. Fayard, 2004, 452 p.

IBN MANZUR, Lisan al-‘arab, Publishers Dar Sader, Beirut (Liban), 3¢ édition, 2000, 5000 p.

IBN SIDAH, Abii I-Hasan ‘Ali ibn Isma‘il, al-Muhassas texte arabe par Halil Ibrahim Gafal, Dar
Thya? at-Turat al-*Arabi, Beirut, 1 édition, 1996.

IRVINE, F.R. (1961) Woody plants of Ghana with special reference to their uses, London,
Oxford University Press, 1961, 868 p.

IssA A. (1933), « Abou Hanifa el Dinawari et son “Livre des plantes” », in : Bulletin de [’ Institut
d’Egypte, tome 16, fasc. 1, 1933, pp. 1-7.

KANE T.L. (1991), Amharic-English Dictionary, volume 1, Wiesbaden, éditeur Otto
Harrassowitz Verlag, 1991, 2351 p (2 vol.).

KoTINA E.L., OSKOLSKI A.A., TILNEY P.M., VAN WYK B.-E. (2016), “Bark and wood structure
of Prunus africana (Rosaceae), an important African medicinal plant”, South African
Journal of Botany, vol. 106, sept 2016, pp. 89-95.

LEENDER K.A.H.W. (1987), “De boekweitkultuur in historisch perspektief (Buckwheat,
Fagopyrum esculentum L. in historical perspective”, Geografisch Tijdschrift 21 (1987),
pp- 213-227.

LEMORDANT D. (1971), « Contribution a I’ethnobotanique éthiopienne », Journal d’Agriculture
Traditionnelle et de Botanique Appliquée, 1971, vol. 18, n® 1-3, pp.1-35 et n° 4-6,
pp-142-179.

LEWIN B. (1974), The book of plants - part of the monograph section / by Abu Hanifa ad-
Dinawari, Wiesbaden, ed. Steiner, 1974, 454 p.

LINDAHL B. (2008), Local History of Ethiopia, Uppsala, Nordiska Afrikainstitutet, on line.

MAALOUF L. (1908), Dictionnaire Mungid at-tullab du peére jésuite Louis Maalouf, édition
1908, Dar El-Machreq, Beyrouth, 953 p.

MAALOUF L. (1975), Grand dictionnaire arabe “al-Mounjid”, Beyrouth, Dar el-Machreq,
1975.

MAHONY D. (1990), Trees of Somalia — A field guide for development workers, UK & Ireland,
OXFAM Research Paper 3, 1880, 204 p.

MANDJUDJA NGUEGANG P, (s.d.), Tehuti Research Foundation, Redécouvrir I’Ancienne Egypte
- L’origine égyptienne ancienne de la langue Bamiléké : la parenté linguistique et
geénétique entre le Medu Neter et le Medu Mba, mandjudja@gmail.com

MANSOUR ABDEL HAMMED S. & OSMAN ELJACK A. (2003), Ramstar Information sheet for
Dinder National Park, Sudan, august 2003, 40 p.

MARSHALL N.T. & JENKINS M. (1994), “Hard times for hardwood: indigenous timber & the
timber trade in Kenya”, Traffic East/Southern Africa, Network report, 1994, 84 p.

AAM 31 (2024) 105- 139



136 JAMAL BELLAKHDAR

MINI K.A., FAQEH E.A.E, ELAWAD A.A. (2018), “Study of some quantitative ecological
indicators in three plant communities in Bura’a Reserve - Hodeidah — Yemen”, Revue
d’études GCNU (Sudan), 11 (1-42), 2018, pp. 35-47.

Muisu F., MUTHIKE G., MBURU F., SIRMAH P., MULONGO L. (2019), “Properties of potential
wood carving species in Kenya”, Advances in Plants & Agriculture Research, vol. 9,
issue 1, 2019, pp. 1-4.

NICHOLSON T. et SHAW I (2000), Ancien egyptian materials and technology, Cambridge
University Press, Cambridge University Press, 2000, 702 p. (p. 341, 342).

NOVEMBER, E., AERTS, R., BEHAILU, M. & MUYS, B. (2002), Species list Tigrinya -Scientific.
Technical note 2002/4. Forest Rehabilitation Project, Mekelle University, Ethiopia and
K.U. Leuven, Belgium.

ONDIGUL B. R. P, 2001. “Sustainable Management of a Wild Plant Species for the Conservation
of Montane Forest Ecosystems and the Welfare of Local Communities: A Case Study of
Prunus africana in the Mount Cameroon Area”. 9 pp. In Sustainable Management of a
Wild Plant Species. Proceedings of the World Mountain Symposium. Interlaken,
Switzerland.

OYEN, L.P.A. (2005). “Nesogordonia kabingaensis (K.Schum.) Capuron ex R.Germ.” In:
Louppe, D., Oteng-Amoako, A.A. & Brink, M. (Editors). PROTA / Ressources
végétales de I’Afrique tropicale, Wageningen, Netherlands.

Qantara, magazine de I’ Institut du Monde Arabe (Paris), Les insignes du pouvoir, 21/09/2011,
5 pages.

RoBA G.O. (2021), « Trees symbolism, conservation and threat in Guji Oromo, Southern
Ethiopia », Cogent Social Sciences, vol. 7, 2021, Issue 1.

SIVERMAN D. (1997), Ancient Egypt, London, Ed. Duncan Baird, 1997, 256 p.

TERRIBILE J.N. (1975), Contribution a [’inventaire des plantes médicinales du Togo du Sud,
Mémoire, Universit¢é du Bénin (aujourd’hui devenue Universit¢ de Lomé), Togo
(unpublished).

TOWNSEND C., GUEST R., OMAR S. (1980-1985), Flora of Iraq, Vol. 4(1) & 4(2), Baghdad,
The Ministry of Agriculture and Agrarian Reform.

UBAYDLI A. (1993), “The agrarian economy of Oman (132-280 / 749-893) in arabic sources”,
Journal of Islamic Studies, Oxford Center for Islamic Studies, 1993, 4 (1), pp. 33-51.

Woob J.R.L. (1997), A handbook of the Yemen flora, Royal Botanical Garden, Kew, 1997, 434
p + 38 planches.

Sites et portails consultés

Agroforestree database ; URL : https://www.ccardesa.org/knowledge-products/agroforestree-
aft-database site devenu AgroForestry Database (voir suivant)

AgroForestry Database ; URL : https://apps.worldagroforestry.org/treedb/

PFAF Database (Plants For A Future) : URL : https://pfaf.org/user/

Plants.jstor.org ; URL : https://plants.jstor.org/

PlantUse ; URL : https://uses.plantnet-project.org/fr/

PlantZAfrica.com ; URL : https://pza.sanbi.org/

PROTA ; URL : https://prota.protadu.org/

Useful Tropical Plants ; URL : https://tropical.theferns.info/

Tree SA ; URL : https://treesa.org/

WFO-World Flora Online ; URL : https://wfoplantlist.org/

World Agroforestry ; URL : https://worldagroforestry.org/

AAM 31 (2024) 105-139



137 FARFAR, UN ARBRE ENIGMATIQUE DU KITAB AN-NABAT D’ ABU HANIFAH AD-DINAWARI (IX" SIECLE)

PHOTOS

Photo 1 : feuille et tiges rouges de Prunus africana
photo Lominda Afedraru

https://www.monitor.co.ug/uganda/magazines/farming/why-you-must-grow-prunus-africana-
3528676

ou

Photo 1 : feuille et tiges rouges de Prunus africana
photo Paco Garion

https://www.flickr.com/photos/helicongus/50194294891
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Photo 2 : Fleur de Prunus africana

https://twitter.com/sosowaka/status/1000967695184080896

AAM 31 (2024) 105-139



139 FARFAR, UN ARBRE ENIGMATIQUE DU KITAB AN-NABAT D’ ABU HANIFAH AD-DINAWARI (IX" SIECLE)

Photo 3 : Prunus africana- arbre de la région de Metu (Ethiopie)
Photo Legesse Negash

https://www.researchgate.net/figure/A-mature-specimen-of-Prunus-africana-from-Metu-
environ-southwestern-Ethiopia-Farming figl 334108910
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Resumen: La Reforma constitucional marroqui de 2011 introduce una importante novedad en el ambito
lingtiistico: el reconocimiento del tamazight como lengua oficial junto con el 4rabe en el pais, siendo considerada
«patrimonio compartido por todos los marroquies sin excepcion». Ademads, en el nuevo texto constitucional se
menciona expresamente el hassaniyya, considerandose «parte esencial de la identidad cultural marroqui», y se
nombra la labor por parte del Estado en la proteccion de los dialectos o expresiones culturales utilizadas en
Marruecos, lo que supone que, por primera vez, se reconozca constitucionalmente la situacion de pluriglosia y
plurilingliismo que caracteriza al pais. Partiendo de estas novedades, traduciremos y analizaremos aquellos
capitulos de la Reforma relacionados con la cuestion sociolingiiistica y, posteriormente, realizaremos un breve
recorrido por los usos y funciones de las lenguas que conforman la realidad lingiiistica del pais -sean mencionadas
en el nuevo texto constitucional o no- con el objetivo de cotejar si el estatus de las lenguas reconocidas por la
presente Reforma refleja el panorama lingiiistico del Marruecos actual. De forma que, a través de este ejercicio,
podamos acercarnos a las cuestiones subyacentes tras el reconocimiento o ausencia de las lenguas utilizadas en el
Reino alaui a dia de hoy, tales como el fisha, el dariya, el hassaniyya, el tamazight, el francés o el espafiol.
Palabras clave: Marruecos, reforma constitucional, lenguas, estatus.

Abstract: The Moroccan constitutional reform of 2011 introduces a significant development for the field of
linguistics: the recognition of the Berber as an official language along with Arabic, considering it “an advantage
shared by all Moroccan population without exception”. Moreover, the new constitutional text refers to Hassaniya
specifically as “an essential part of Moroccan cultural identity” and highlights the State’s role in protecting the
dialects and cultural expressions used in Morocco, which means that, for the first time, the situation of pluriglossia
and multilingualism that characterizes the country is constitutionally recognized. With these developments at the
outset, we will translate and analyze the constitutional reform chapters related to sociolinguistics and,
subsequently, a brief exploration of the historical evolution that transformed the different languages that make up
Morocco’s linguistic reality -whether these languages mentioned into the new constitutional text or not-, uses and
functions, will be included. Ultimately, the objective is to establish whether the status of the languages recognized
in the Reform portray an accurate linguistic landscape of today’s Morocco, and to give us an understanding of the
underlying reasons behind the recognition or absence of the languages in use in the Alawite kingdom today, such
as Fusha, Darija, Hassaniya, Tamazight, French and Spanish.

Keywords: Morocco, constitutional reform, languages, status.
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Introduccion

A mediados del siglo XX y tras mas de cuarenta afios de «Protectorado» (1912-1956)
Marruecos conseguia su independencia respecto de Francia y Espafia. Un hito en la historia
reciente del pais que dio inicio, entre otras cuestiones, a un proceso de reconciliacion con el
patrimonio lingiiistico, cultural, histérico y politico marroqui®. Asi como a la definicion de una
identidad nacional que, continuamente, se debatira entre la tradicion y la modernidad.

Desde la promulgacion en 1962 de la primera Constituciéon marroqui, los fundamentos del
Reino alaui se articulan entorno al islam, el nacionalismo y la monarquia. Unos pilares de
caracter tradicional que, ademas de no verse alterados por posteriores reformas
constitucionales® y convertirse en lema y sefia de identidad del pais: Allah, al-watan wa-I-
malik (Dios, la Nacion y el Rey), reflejan el deseo por parte de Marruecos de reconstruir su
identidad arabo-islamica luego del periodo colonial. En este sentido, la lengua arabe ha servido
de herramienta imprescindible para reafirmar la arabidad del pais, lo que supone que otras
muchas lenguas, tales como el dariya, lengua materna de uso mayoritario; el tamazight, lengua
asociada al habitante autoctono norteafricano; o el francés, lengua extranjera de mayor difusion,
hayan quedado relegadas a un segundo plano®.

Ademas, el hecho de que las distintas reformas constitucionales no aportasen grandes
cambios respecto a la Constitucion de 1962 hizo que la vida politico-social marroqui se
caracterizase por un clima de aparente estabilidad, el cual en 2011 se vio sacudido por el
Movimiento del 20 de Febrero®. Un movimiento sociopolitico de caracter liberal encabezado
por jovenes marroquies que, siguiendo el ejemplo de otros paises durante la Primavera Arabe,
decidieron mostrar su posicion critica y de rechazo frente a las politicas tradicionales y salir a
las calles a manifestarse. De esta forma, la presion ejercida por dicho movimiento junto con los
esfuerzos del Real Instituto de la Cultura Amazigh (IRCAM), principal representante a nivel
institucional del pueblo y lengua amazigh, contribuyeron a que el 29 de julio de ese mismo afio
se aprobase en Marruecos un nuevo texto constitucional. Y aunque esta aprobacion no pueda
asociarse directamente a dichas presiones, mediante este nuevo texto se reconocen de manera
implicita ciertos logros liberales o modernos que evidencian un importante cambio en la

(1) Elsistema de transcripcion y/o transliteracion seguido es el empleado por la Misceldnea de Estudios Arabes
y Hebraicos, seccion Arabe-Islam. Consonantes:’-b-t-t-y-h-j-d-d-r-z-s-§-s-d-t-z--g-f
-q-k-l1-m-n-h-w-y. Vocales: a-1i-u-2a-T1-ii. Diptongos: ay — aw. Alif maqgsiira se representa a;
hamza inicial no se translitera; ta’ marbiita es a en estado absoluto, y at en estado constructo; el articulo se
translitera al- o 1-, incluso ante solares; y solo se unen con un guion aquellos elementos que graficamente
aparecen unidos en la escritura arabe pero morfolégicamente pueden aislarse.

(2) Amilhau et al. (2007): «Darija: le vrai débat», p. 22.

(3) Benabdallah (2001): «Respecto a la Evolucion Constitucional en Marruecos», pp. 1-6.

(4) Srhir (2007): Lenguas, identidades y discursos en Marruecos: la pugna por la legitimidad.

(5) Lopez Garcia (2011): «Reforma constitucional en Marruecos», pp. 16-20.
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sociedad marroqui(®, estableciéndose nuevos limites y horizontes bajo un espiritu democratico,
moderno, plural y de apertura, sin olvidar el caracter de la identidad nacional del pais, que se
define como «una e indivisible»”.

Siguiendo la vertiente mas diversa y plural del texto, una de las novedades mas importantes
que introduce la Reforma de 2011 est4 directamente relacionada con la cuestion lingiiistica, ya
que en esta se reconoce el tamazight como lengua oficial junto con el drabe en Marruecos. Asi
mismo, en el nuevo texto también se hace referencia a otras variedades del arabe utilizadas en
el pais, lo que supone que por primera vez en la historia de sus reformas se refleje la situacion
de pluriglosia y plurilingiiismo que lo caracteriza, si bien no se hace con la claridad y precision
que la realidad lingiiistica marroqui requiere. Por ello, entender el porqué de las divergencias
entre Constitucion y realidad a nivel lingliistico se convierte en el objetivo principal de este
trabajo, siendo las lenguas nuestra herramienta y vehiculo principal para llegar a dicho
entendimiento. De modo que, ademas del nuevo carécter cooficial del tamazight, analizaremos
cuestiones como el reconocimiento del hassaniyya o, siguiendo la linea mas tradicional del
mismo, el refuerzo del estatus de la lengua arabe y la ausencia de variedades vernaculas como
el dariya y de lenguas extranjeras como el francés.

La reforma lingiiistica marroqui de 2011: el reconocimiento de la pluriglosia y el
plurilingiiismo

2.1 La importancia de las palabras

Antes de sumirnos en los propios capitulos constitucionales, creemos necesario hacer
hincapi¢ en la importancia de la terminologia utilizada en la Reforma, pues tal es la importancia
de esta cuestion que, como algunos expertos ya nos advertian®, la utilizacion de ciertos
términos o férmulas dan lugar a lecturas confusas o no tan claras del propio texto constitucional.
En este sentido, se puede observar como en el Capitulo 5 del Titulo 1 de la Reforma, que se
refiere directamente a la cuestion lingiiistica, y que posteriormente analizaremos en mayor
detalle, se utilizan ciertos términos que dotan de un estatus mas o menos elevado a las distintas
lenguas utilizadas en Marruecos seglin se use el término de lengua oficial (luga rasmiyya),
dialecto (lahya) o lengua extranjera (luga aynabiyya).

Por ello, para el andlisis de los capitulos constitucionales seleccionados, ademas de
exponer sus ideas principales, destacaremos los parrafos, puntos o términos que bajo nuestro
punto de vista son claves y a los que debemos prestar especial atencion para acercarnos al
porqué de las divergencias entre la Constitucion y la realidad marroqui a nivel lingiistico.

2.2 Titulo 1 «Disposiciones Generales» Capitulo 5:

Dentro del Titulo 1 «Disposiciones Generales», el capitulo 5 aborda exclusivamente la
cuestion lingliistica. En este se reconocen como lenguas oficiales (lugdat rasmiyya) el arabe (al-
‘arabiyya) y el tamazight (al-amazigiyya), mientras que el hassaniyya, variedad vernacula
hablada en el Sahara Occidental y algunas regiones del sur de Marruecos, es mencionada e
incluida en la Reforma por ser «parte esencial de la identidad cultural marroqui» y el dariya o
el francés, lenguas de uso mayoritario en el pais, no aparecen expresamente mencionadas.

(6) Ibidem,p. 17.

(7) Bernard-Maugiron (2014): «Pluralismo y diversidad identitaria», p. 28.
(8) Lopez Garcia (2011): «Reforma constitucional en Marruecosy, p. 19.
(9) Traduccion de la autora.
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En cuanto a la lengua arabe (al-/uga al-‘arabiyya), la Reforma dice: «el arabe sigue siendo
la lengua oficial del Estado». Una afirmacion que deja entrever que el arabe sigue encontrandose
en una posicion elevada respecto a las demads lenguas utilizadas en Marruecos. De hecho, esta
habria sido la Unica lengua reconocida por Marruecos durante su historia reciente, excepto
durante los més de cuarenta afios de dominio colonial, cuando el francés adquirié gran
protagonismo. Por otra parte, en este mismo parrafo se reconoce el tamazight (luga amazigiyya)
como lengua oficial (luga rasmiyya) junto con el arabe, siendo considerada «patrimonio
compartido por el conjunto de los marroquies». Este reconocimiento supone toda una novedad,
ya que hasta el momento la Constitucion marroqui solo reconocia el drabe como lengua oficial,
a pesar de los incesantes esfuerzos por parte del pueblo amazigh y por parte de instituciones
como el IRCAMU?, para que esta lengua se reconociese oficialmente desde hace afios:

Lylasl gl ay a8 Liagl aag LoVl das Wleminl Gty (layshaiy Lgnle Lo gl Laaiy . 8loald ae ) aalll a2l Los
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El arabe sigue siendo la lengua oficial del Estado. El Estado trabaja en su proteccion y desarrollo, y
fomenta su uso. El famazight constituye también una lengua oficial del Estado, considerdndose
patrimonio compartido por todos los marroquies sin excepcion.

Sin embargo, este importante logro se ve supeditado a la eficacia de una ley organica que,
segin expresa el nuevo texto constitucional, es la encargada de definir las etapas de la puesta
en practica de su oficialidad, asi como de su inclusion en materia educativa y otros. Todo ello
con el fin de llevar a cabo su funcion en condicion de lengua oficial, pero, y como se aclara
expresamente, en el futuro:

g o5 Bl Bl SV 3y cdadl JU2 3 Lerles] ©lisSs b o)) ) e e oalt 0555 3%

Ay 1) Lty clgridgy St oLl e (S S el
Una ley organica definira las etapas de la puesta en practica del caracter oficial del tamazight, y sus
formas de inclusion en materia educativa y en los ambitos prioritarios de la vida publica, para asi poder
llevar a cabo en un futuro su funcion, en condicion de lengua oficial.

En relacion con la terminologia utilizada, llama la atencion que en el texto se utilice luga
amazigiyya y no tamazight, pues este es el término mas comun y el que utiliza su propia
comunidad para designarla'". Ademas, en relacion con las lenguas anteriormente mencionadas,
al-‘arabiyya y al-amazigiyya, se nombra la labor de un Consejo Nacional para su proteccion y
fomento, lo que nuevamente evidencia el deseo por parte del Estado de elevar el estatus de ambas
lenguas e implica, ademas, descender el de otras:

AU ol ity (iagy g iy al il By Bl o gadl amy o catage cAyall Ll Sl by s &34
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Se creara un Consejo Nacional para las lenguas y cultura marroquies, cuya funcion, particularmente,
es la proteccion y fomento de dos lenguas: el arabe y el amazigiya, y de las diferentes expresiones
culturales marroquies, consideradas legado autoctono y creatividad contemporanea. Incluye a todas las
instituciones encargadas de estas materias, y una ley definird sus competencias, composicion y
mecanismos de avance.

Por otra parte, el hassaniyya es expresamente mencionado en la Reforma, considerandose
«elemento esencial de la identidad cultural marroqui», aunque en el texto no se la clasifica segun
las categorias de lengua (/uga) o dialecto (lahya), sino que se menciona como hassaniyya sin

(10) Suéarez Collado (2012): «Entre contestacion y cooptacion. El movimiento amazighy, pp. 1-16.
(11) Moscoso Garcia (2002): «Situacion lingiiistica en Marruecosy, p. 179.
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mas precisiones. Ademads, y en contraposicion al arabe o al tamazight, a los que se dedican
parrafos propios dentro del Capitulo, el hassaniyya es incluido dentro de un gran parrafo en el
que también se encuentran las lenguas extranjeras (al-lugat al-aynabiyya) y los dialectos
(lahayat) o «expresiones culturales utilizadas en Marruecos» (ta‘birat taqdfiyya musta‘mila fi I-
Magreb):
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El Estado trabaja en la preservacion del hassaniyya, considerandola un elemento esencial de la
identidad cultural marroqui, y en la proteccion de los dialectos y expresiones culturales utilizadas en
Marruecos, y vela por la armonia de las politicas lingiiisticas y culturales nacionales, y por el
aprendizaje y dominio de las lenguas extranjeras mas extendidas en el mundo, considerandolas una
herramientas para la comunicacion, para la participacion e interaccion con las sociedades del
conocimiento, y para abrirse a diferentes culturas y a la civilizaciéon moderna.

Por su parte el dariya, dialecto marroqui «por excelencia», no aparece expresamente
mencionado en el nuevo texto constitucional. Cuestion que nos llama poderosamente la
atencion, pues, aunque podamos intuir que se encontraria dentro de la mencionada categoria de
dialectos o «expresiones culturales», a los que mediante la Reforma se les aporta cierto grado
de proteccion (himdya), se trata de la lengua utilizada por el 90% de la poblacion marroqui, del
vehiculo utilizado de norte a sur para la comunicacion diaria'?.

Finalmente, cabe destacar el hecho de que las lenguas extranjeras (lugdat aynabiyya) sean
mencionadas en la Reforma como «herramientas para abrirse a la civilizacion moderna», pues
a través de las lenguas, de los términos o expresiones que en el texto se utilizan, se reflejan
ciertos posicionamientos entorno al debate tradicion-modernidad. Y aunque de nuevo no se
exprese de qué lenguas extranjeras se tratan, podriamos entender que el texto se refiere tanto al
francés como al espafiol. Lenguas a las que junto con el dariya daremos voz, pues, aunque no
se mencionen expresamente en la Reforma, son esenciales a la hora de entender la realidad
lingiiistica marroqui y, por tanto, también merecen ser tenidas en cuenta.

2.3 Titulo 2 «Libertades y Derechos Fundamentales» Capitulos 28 y 31('%:

Aunque nuestro analisis se centre en las novedades lingiiisticas de la Reforma, hemos
incluido los Capitulos 28 y 31 del Titulo 2 «Libertades y Derechos Fundamentales», que versan
sobre la libertad de expresion y la educacion —entre otras cuestiones—, ya que entender la
situacion sociolingiiistica de Marruecos, sin tener en cuenta el contexto sociopolitico, historico
y cultural del mismo, resulta inviable. De modo que solo a través del analisis de estas otras
cuestiones podremos comprender por qué, aunque el tamazight sea reconocido como lengua
cooficial, sin unas politicas lingiiisticas que amparen dicho reconocimiento, sin un sistema
educativo moderno y plural que la incluya o sin una debida visibilidad en medios de
comunicacion de esta lengua, de poco o nada sirve su reconocimiento.

En el Capitulo 28, que versa sobre la libertad de expresion, se hace hincapié en la idea del
respeto y la garantia del pluralismo lingiiistico, cultural y politico en el sector periodistico y
otros medios de comunicacion. También se dice que la libertad de prensa esta garantizada y no
puede ser limitada por ninguna forma de censura. Sin embargo, al mencionarse que las
autoridades regularan este sector a través de distintas normas juridicas y éticas, esta idea de

(12) Salgado Suarez (2007): «La realidad lingiiistica actual de Marruecos», p. 59.
(13) Traduccion de la autora.
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libertad de expresion plena se ve rapidamente limitada, acotada o restringida. Esto se traduce
en que, en la practica, la mayoria de la poblacion marroqui prefiera usar medios de difusioén
extranjeros para mantenerse informada''¥, a lo que se suma el hecho de que de los diez canales
de television publica marroqui solo uno sea difundido en tamazight'>, lo que nuevamente
evidenciaria las divergencias entre la Reforma de 2011 y la realidad del pais, al observarse que
tampoco mediante los medios de comunicacion se refleja el estatus actual de las lenguas en
Marruecos:
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La libertad de prensa esta garantizada, y no puede limitarse por ninguna forma de censura previa.
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Todas las personas tienen derecho a la libertad de expresion, a la difusion de noticias, pensamientos y
opiniones en plena libertad y sin restricciones, salvo lo establecido por ley expresamente. Las
autoridades promueven la regulacion del sector periodistico, de forma independiente y sobre bases
democraticas, y el establecimiento de normas juridicas y éticas relacionadas.
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La ley establece las normas de organizacion de los medios de comunicacion publicos y de su control.
Y salvaguarda el uso de estos medios, mediante el respeto del pluralismo lingiiistico, cultural y politico
El Consejo Superior de la Comunicacion audiovisual velara por el respeto de este pluralismo, conforme
a lo dispuesto en el Capitulo 165 de esta Constitucion.

En el Capitulo 31, que trata entre otras cuestiones sobre la educacion, se hace referencia a
un sistema educativo moderno, accesible y de calidad, aunque en este mismo sistema también
se incluye la instruccion en el aferramiento a la identidad marroqui y las referencias nacionales.
Con relacion al sector educativo y en contraposicion a los articulos anteriormente tratados,
notamos la ausencia de cierta terminologia que haga referencia al pluralismo también en este
ambito. Asi como al reconocimiento expreso de politicas educativas que avalen la
consideracion del tamazight y de su escritura (ifindg), pues como algunos expertos sefialan'®,
solo a través de una inclusion eficaz del tamazight en materia educativa se puede garantizar la
vitalidad de esta lengua, aunque aun en 2020 «el gobierno siga sin dar efecto a las disposiciones
de la Constitucion marroqui a este respecto»'!”).
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(14) Peregil (2021): «Marruecos, con la parabolica pendiente del extranjero».
(15) Idem.

(16) ‘Amart (2020): «al-Amazigiyya f1 1-Magrib».

(17) Idem.
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El Estado, las instituciones publicas y los grupos territoriales trabajan por la movilizaciéon de todos los
medios disponibles, para facilitar las causas del acceso de las ciudadanas y ciudadanos, en igualdad de
condiciones, del derecho a:

El tratamiento y la atencion sanitaria.

La asistencia social, la cobertura sanitaria, y la solidaridad mutual o las organizaciones del Estado.

El acceso a una educacion moderna, accesible y de calidad.

La instruccion en el aferramiento a la identidad marroqui, y en las firmes referencias nacionales.

La formacion profesional y el disfrute de la educacion fisica y artistica.

La vivienda digna.

El trabajo y el apoyo por parte de las autoridades publicas en la busqueda de puestos de trabajo, o

en el empleo autonomo.

El acceso a empleos publicos en funcion del mérito.

El acceso al agua y a residir en un entorno adecuado.

El desarrollo sostenible.

2.4 Titulo 9 «Otras Regiones y Grupos Territoriales» Capitulo 135: el reconocimiento del
«otro»!®;
De la misma forma que hemos creido importante incluir los dos anteriores capitulos, en
este caso, creemos relevante incluir también el Capitulo 135 del Titulo 9 «Otras Regiones y
Grupos Territoriales», que versa sobre la cuestion territorial. Este ultimo apartado, nos acerca a
una problematica como la del Sahara Occidental, al reconocimiento del hassaniyya en la
Reforma y, también, al reconocimiento del tamazight como lengua oficial.

Dentro del Titulo 9, el Capitulo 135 aborda la forma en la que ciertos territorios, que se
encuentran dentro de las fronteras politicas marroquies pero que, como el propio titulo expresa,
formarian parte del «otro», deben autogestionarse u organizarse:
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Los grupos territoriales del Reino son las regiones, prefecturas, provincias y grupos. Los grupos
territoriales son personas juridicas, sujetas al derecho publico y gestionan sus asuntos de forma
democratica. Se eligen los consejos de las regiones y grupos por sufragio universal directo. Todos los
grupos territoriales operan segun la ley, y pueden en caso necesario, sustituir a un grupo territorial o
mas, segun lo establecido en el primer parrafo de este Titulo.

Y aunque de nuevo no se indique de qué territorios se tratan, podemos entender que el
texto se refiere a los territorios del Sahara Occidental y el Rif, pues ambos han sido
tradicionalmente aislados y han reclamado al Estado marroqui cierto grado de autonomia y
reconocimiento. Dichas reclamaciones, habrian sido respondidas de algun modo por parte de
Marruecos a través del reconocimiento institucional de sus lenguas. Asi, que el hassaniyya se
incluya en la Reforma de 2011 como «elemento esencial de la identidad cultural marroqui»,
supondria todo un avance en las intenciones territoriales de Marruecos, aunque a su vez también
suponga un avance en materia lingiiistica, ya que se incluye expresamente una variedad
vernacula en el texto constitucional, a pesar de que atn en este nuevo texto no se reconozca la
variedad vernacula de uso mayoritario en Marruecos: el dariya.

(18) Traduccion de la autora.
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Por otra parte, el reconocimiento oficial del tamazight junto con el drabe en Marruecos
refleja el espiritu de apertura que, poco a poco y especialmente desde que Muhammad VI
ascendiese al trono, caracteriza al Reino alaui. Bajo este nuevo prisma, el pueblo amazigh ha
conseguido que sus reivindicaciones a nivel lingiiistico y otros sean escuchadas en mayor
medida'®, y que el protagonismo de su activismo y su repercusion en las politicas marroquies
aumenten®” gracias, entre otras cuestiones, a la publicacion del Manifiesto Amazigh en el afio
2000 y a la labor realizada desde el anio 2001 por el IRCAM.

La realidad lingiiistica de Marruecos: origen, usos y funciones de las lenguas

3.1 La lengua arabe

Antes de adentrarnos en la realidad lingiiistica marroqui, de dar voz a las diferentes lenguas
utilizadas en el pais a través del relato de su historia, usos y funciones, creemos importante
aclarar algunas cuestiones relativas a la lengua arabe: el término «lengua arabe», utilizado sin
mayor precision, es un término complejo, pues no hace referencia a una sola lengua comun,
escrita y hablada por los 22 paises que comprenden el mundo arabéfono, sino que mas bien
hace referencia a dos grandes variedades de una misma lengua en situacion de diglosia®", que
ademas conviven con otras tantas lenguas. Sin embargo, en el caso concreto de Marruecos, se
prefiere utilizar términos como pluriglosia y plurilingiiismo®? para describir con mayor exactitud
la compleja realidad lingiiistica del pais.

Por una parte, el término lengua arabe se refiere al arabe fusha tanto en su variante clasica
como moderna. Una variedad estandarizada, codificada y reconocida como lengua oficial en
todo el mundo 4rabe, cuyos usos y funciones se limitan a ciertos ambitos o registros formales
como el de la educacion, la literatura, la administracion o los medios de comunicacion, lo que
hace que esta variedad se asocie a la escritura o a los registros orales elevados.

Por otra parte, el término lengua &rabe también hace referencia a las variedades vernaculas,
a las distintas lenguas maternas de cada territorio que, si bien son las variedades de
comunicacion mayoritarias entre las poblaciones, en el caso de Marruecos, el dariya no se
reconoce expresamente por la Reforma de 2011, donde unicamente y de forma general se hace
referencia a las variedades dialectales (lahayat) del pais.

Estas dos grandes variedades de la lengua arabe se diferencian principalmente por el uso
de la declinacion (i*rab)®¥. De forma que, mientras que el 4rabe fissha se asocia a la escritura
y se caracteriza por el uso de la declinacion, las lenguas vernaculas, aquellas que generalmente
no han sido escritas y han servido desde época preislamica para la comunicacion cotidiana,
necesitan utilizar diferentes elementos (particulas, preposiciones, etc.) u 6rdenes de palabras
distintos para expresar su funcion gramatical®®.

Este aspecto puramente gramatical ha servido de argumento para aquellos que consideran
al arabe fusha como la variedad «pura» del arabe y a las distintas variedades vernaculas como
corrupciones de esta primera variedad®. Ademds, a esta cuestion se une el hecho de que desde

(19) Suarez Collado (2012): «Entre contestacion y cooptacion. El movimiento amazighy, pp. 1-16.
(20) Idem.

(21) Ferguson (1959): Diglossia, pp. 325-340.

(22) Moscoso Garcia (2010): «La pentaglosia en Marruecosy, pp. 48-49.

(23) Vicente (2011): «La diversidad de la lengua arabe como lengua de comunicaciony, p. 353.
(24) Idem.

(25) Ibidem, p. 354.
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que esta variedad se estandarizase a partir de fuentes como el Coran, libro sagrado de los
musulmanes, la lengua arabe fisha se asocia al prestigio y al significado religioso®®. Ambas
cuestiones, unidas a la defensa de esta variedad por parte de sectores de gran influencia, han
hecho que el éarabe fusha acabase imponiéndose sobre cualquier otra variedad lingiiistica
utilizada en Marruecos®”, aunque lo mismo sucede en el resto de los paises arabes.

3.1.1 El fusha

El arabe fusha, en su variante clésica, es el resultado de un proceso de estandarizacion y
codificacion®® cuyo fin fue hacer de las lenguas 4rabes una tinica lengua formal, usada principalmente en
el ambito religioso y cultural, y que se convirti6 en la lengua predominante alli donde los arabes se
asentasen desde su expansion en el siglo VIII. De este modo, mientras que los conquistadores arabes
arabizaron e islamizaron distintos territorios, el arabe fiisha se impuso sobre las distintas lenguas utilizadas
en estas tierras conquistadas.

En el caso de Marruecos, el arabe fusha se impuso poco a poco sobre el tamazight, lengua
del habitante autdctono norteafricano, hasta convertirse en la Gnica lengua reconocida en el
territorio. Posteriormente y en el siglo XX, el mapa lingiiistico tradicional marroqui cambia, y
con la llegada del colonialismo franco-espafiol, el francés se convierte en lengua cooficial junto
con el arabe en Marruecos. Tras su independencia, el arabe fusha vuelve a ser la tnica lengua
reconocida oficialmente por la Constitucion de 1962, hasta que finalmente y en el afio 2011, la
Reforma constitucional que ocupa la presente investigacion incluya el tamazight como lengua
cooficial.

El origen de la lengua 4rabe fitsha® nos remonta a la Arabia Preislamica, donde la lengua
arabe ya se hallaba fragmentada en tres variedades dialectales segun tres grandes zonas
geograficas: la zona del Nayd, la del Hiyaz y la nabati. Estas variedades, inteligibles entre si,
se diferenciaban también por el uso de la declinacién y, mientras que las dos primeras
variedades se declinaban, la variedad nabati perdio este rasgo debido al contacto con otras
lenguas vecinas.

En época preislamica se produce ademas la primera fase de estandarizacion de la lengua
arabe, tras la aparicion de una coiné poética con rasgos de la zona del Nayd. Posteriormente y
con la llegada del islam, se origina una coiné coranica, la coiné a partir de la cual se escribe el
Coran y que contiene rasgos de la coiné poética y del habla de la zona del Hiyaz, donde nace el
profeta Muhammad. Finalmente, y en una tercera fase donde se ponen por escrito ambas
fuentes, la poesia preislamica y el Coran, y a las que se anaden elementos del habla de los
beduinos y préstamos de otras lenguas como el griego, se conforma lo que hoy conocemos
como arabe fusha®?. Variedad asociada al prestigio y que representa «el ideal lingiiistico que
todo arabofono musulméan quisiera alcanzar»®!, pues su estatus sigue siendo considerado
sagrado a pesar de que esta variedad se consolidase con fines muy distintos al significado
religioso®?, ante la necesidad de ejercer poder y control sobre las distintas conquistas de los
imperios y/o dinastias arabo-musulmanas.

(26) Ibidem, p. 356.

(27) Moscoso Garcia (2016): «Argumentos en defensa del arabe literal en Marruecos», p. 166.
(28) Ferrando Frutos (2001): Historia de la lengua arabe: nuevas perspectivas.

(29) Idem.

(30) Ferrando Frutos (2001). Historia de la lengua drabe: nuevas perspectivas.

(31) Vicente (2011): «La diversidad de la lengua arabe como lengua de comunicaciony, p. 356.
(32) Ibidem, p. 354.
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Tras ponerse fin a un largo periodo de conquistas, comienza, con la llegada de la Nahda,
un nuevo capitulo en la historia arabo-islamica, aquello que se conoce como el «renacer» o
«despertar» de los arabes y que, a finales del siglo XVIII, abre el camino hacia la modernidad.
De este modo, y ante la necesidad de adaptar la lengua arabe a los tiempos modernos, empieza
a gestarse la variante moderna del arabe fusha, lo que actualmente se conoce como arabe
moderno estandar (AME)®». Mas 4gil en comparacién del arabe clasico®® y cuyos usos y
funciones actuales son la educacion, la literatura, la prensa, etc., ademas de ser la lengua oficial
de los 22 paises arabes®?.

Mediante este pequeio recorrido historico, se han expuesto los principales argumentos de
caracter lingiiistico, religioso y sociopolitico que explicarian el estatus, prestigio y defensa del
arabe fusha en el mundo arabe en general y en Marruecos en particular. Es por ello por lo que
esta ha sido la lengua de mayor status durante practicamente toda su historia, y especialmente,
tras la independencia del pais.

3.1.2 El dariya

Una vez mas cerca de entender la realidad y complejidad de la lengua arabe y, teniendo en
cuenta la idea de pureza y prestigio que divaga por el mundo arabo-musulman entorno al arabe
fusha, nos acercamos al porqué de que las lenguas vernaculas o maternas hayan sido relegadas
a un segundo plano hasta el dia de hoy. Siendo concebidas como corrupciones del arabe clasico
desde hace siglos, a pesar de los grandes esfuerzos realizados por la dialectologia para intentar
cambiar esta concepcion erronea®®.

El origen del arabe marroqui®”, al igual que ocurre con las demas variedades vernaculas
del arabe, se remonta a la expansion de los arabes fuera de la Peninsula Ardbiga a partir del
siglo VIII. Asi, de la mezcla del arabe hablado por las tropas arabo-islamicas (hablas del Nayd,
del Hijaz o nabati) y del sustrato lingiiistico de las nuevas tierras conquistadas, que en el caso
de Marruecos era el tamazight, nace un primigenio arabe dariya, que evolucionard con la
llegada de nuevas oleadas arabes y con el contacto de lenguas extranjeras como el francés o el
espafol, las cuales a partir del siglo XX toman gran protagonismo en el pais, dejando
importantes prestamos lingiiisticos en el arabe marroqui.

Dentro del dariya, encontramos una clasificacion que, atendiendo a criterios geograficos,
diferencia dentro de esta gran variedad tres subvariedades. De este modo, las variedades del
norte y del sur representarian lo que se conoce como dialectos sedentarios y dialectos beduinos
respectivamente, diferenciandose de una ultima variedad central que, utilizada en ciudades
como Casablanca o Rabat, se ha ido imponiendo sobre estas primeras, conformando lo que hoy
conocemos como «drabe marroqui moderno o estandar»©®),

Como el resto de las variedades vernaculas del arabe, el dariya tampoco se declina. Un rasgo
de tendencia comun que, como ya hemos mencionado, hace que las variedades verndculas sean
consideradas «vulgares» o «corruptas» por alejarse de las normas del arabe fusha. Cuestion que
influye enormemente en el hecho de que el dariya no haya sido tradicionalmente ensefiado en las

(33) Moscoso Garcia (2002): «Situacion lingiiistica en Marruecosy, pp. 181-183.

(34) Ibidem, p. 181.

(35) Ibidem, p. 182.

(36) Vicente (2011): «La diversidad de la lengua arabe como lengua de comunicaciony, pp. 353-370.
(37) Vicente (2008): «Génesis y clasificacion de los dialectos neoarabesy», pp. 1-49.

(38) Salgado Suérez (2007): «La realidad lingiiistica actual de Marruecosy, p. 59.
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escuelas del pais pais®? y no haya contado con carécter oficial o reconocimiento constitucional
siquiera en la Reforma de 2011, donde se mencionan las variedades dialectales (lahayat) sin
incluir expresamente al dariya, a pesar de ser la lengua materna del 60% de la poblacion marroqui
y a pesar de ser utilizada en la comunicacion diaria por el 95% de sus habitantes, ya que la mayoria
del pueblo amazigh es bilingiie“*?.

Actualmente, y aunque el dariya haya conseguido ocupar espacios hasta ahora reservados
para el arabe fisha?, tales como la prensa o la publicidad marroquies*?, todavia son muchos
los esfuerzos que deben realizarse por estandarizar esta variedad e intentar que la ensefianza de
las lenguas vernaculas no ocupe un papel secundario en los sistemas educativos arabes y
europeos. En este sentido, existen voces que defienden la importancia de usar, estudiar y
ensefiar estas lenguas con el fin de lograr una vision completa del mundo arabofono™. Sin
embargo, también existen voces que defienden lo contrario. Voces de escritores, miembros de
la academia, etc. que, insistiendo en la vieja idea de concebir estas variedades como
«corrupciones del arabey» y respaldados por las politicas de arabizacién implantadas luego de
los colonialismos, defienden sus ideales sociopoliticos y religiosos a través, también, de la
defensa de la lengua arabe (entendida como el drabe fusha), consiguiendo que la variedad
escrita siga imponiéndose sobre las distintas variedades habladas hasta dia de hoy™?.

Partiendo de este hecho, no nos llamaria la atencion que el dariya no se reconociese o
mencionase en la Constitucion, si no fuese porque el hassaniyya, también variedad vernacula y
de uso minoritario en comparacion con esta primera, si se encuentra mencionada expresamente
en la Reforma.

3.1.3 El hassaniyya

En el caso de Marruecos, el hassaniyya es la lengua materna de los habitantes del suroeste
del territorio, es decir, de los habitantes del Sahara Occidental y de otras regiones del sur
marroqui, aunque también se trata de la lengua predominante junto con el arabe fusha de
Mauritania, gran parte del norte de Mali y partes de la Republica de Niger®. Asi, esta variedad
del 4rabe, y como veremos posteriormente también ocurre en el caso del ramazight, es utilizada
y compartida por distintos pueblos, no solo por el pueblo arabe.
El término hassaniyya™®, proviene de las antiguas tribus arabes de los Bani Hassan, que
se expandieron desde Oriente hacia la actual zona del Sahara Occidental iniciando un primer
proceso de arabizacion, el cual dio origen al arabe hassaniyya. Este término, responde a una
realidad social en la que, inicialmente, los seguidores de las costumbres de estas tribus
constituyeron una especie de «casta» a través de la cual se distinguieron de otras tribus y
confederaciones. Aunque debido a su variada situacion geografica, esta variedad también se
conocid como kalam al-bidan, literalmente «el habla de los blancos». Término que haria
referencia al conjunto de arabes que utilizaban el hassaniyya en Mauritania y en contraposicion

(39) Ibidem, p. 60.

(40) Moscoso Garcia (2016): «Argumentos en defensa del arabe literal en Marruecos», p. 172.

(41) Salgado Suérez (2007): «La realidad lingiiistica actual de Marruecosy, p. 60.

(42) Aguadé (2012): «Monarquia, dialecto e insolencia en Marruecos: el caso Nichaney.

(43) Vicente (2011): «La diversidad de la lengua arabe como lengua de comunicaciony, p. 358.

(44) Moscoso Garcia (2016): «Argumentos en defensa del arabe literal en Marruecos», pp. 165-191.
(45) Norris (s.f.): «Murttaniya’».

(46) Cohen (1963): «Le dialecte arabe Hassaniya de Mauritanie», pp. VII-IX.
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a kalam al-siidan o «habla de los negros», utilizado para referirse a los mauritanos negros que
compartian esta lengua?.

En el Sahara Occidental, las primeras poblaciones eran predominantemente negras, aunque
pronto aparecieron las poblaciones blancas de habla tamazight, que aumentaron
significativamente a lo largo de los afos. Sin embargo, a pesar de la indudable presencia
amazigh, con la llegada de los almorévides y, posteriormente, de las tribus de los Bani Hassan,
la islamizacion y arabizacion de este territorio fue inminente y esta variedad del arabe acabd
imponiéndose sobre el tamazight*®.

En cuanto al pueblo saharaui, podemos decir que, por sus condiciones geograficas y
climaticas desérticas, este se ha encontrado tradicionalmente aislado y su territorio no habria
despertado mayor interés hasta que, debido a su situacion geografica estratégica, Espafia fijara
su atencion en é1Y. De este modo, y al igual que ocurri6 en casi todo el continente africano,
durante el siglo XIX las potencias extranjeras se repartieron los distintos territorios del
continente en base a sus propios beneficios®?. En el caso de Espaifia, se firmaron diferentes
tratados con los habitantes del Sahara Occidental, hasta que finalmente estos cedieron y
comenzo el proceso de ocupacion®!. Asi, mientras que la zona norte (region de Tarfaya) fue
considerada Protectorado espafiol, el resto del territorio adquiri6 el caracter de colonia. Esta
division, que atendio esencialmente a cuestiones juridicas, dio paso al expansionismo marroqui
en la zona®?, a lo que Espafia acabo respondiendo, entregandole a Marruecos parte del territorio
bajo su dominio®?,

A partir de 1965, la ONU incluye al Sdhara Occidental en la lista de territorios que debian
ser descolonizados y trata de impulsar este proceso®®. Sin embargo, al ver la lentitud con la
que el proceso se llevaba a cabo, el pueblo saharaui decide actuar por su cuenta y crea en 1973
el movimiento conocido como Frente Polisario®>. Tres afios més tarde y luego de que Espafia
se retirase de las negociaciones, el Frente Polisario junto con el apoyo de su vecina Argelia
consigue que se proclame la Reptblica Arabe Saharaui Democratica (RASD)®?), la cual
controla solo el 20% del territorio. Un territorio que, ademds, se encuentra vacio y desértico®?.

Actualmente, tras mas de cuarenta afios de fallidas negociaciones, todavia no se
consigue poner fin al conflicto. Un conflicto que se ha prolongado hasta nuestros dias y que,
recientemente, ha dado un nuevo giro a partir de la muestra de apoyo por parte del Gobierno
espaiol al plan de autonomia impulsado en 2007 por Marruecos, el cual propone un régimen
de autonomia para el Sahara occidental bajo la soberania del Estado marroqui®®.

Una vez analizada a grandes rasgos la situacion del pueblo saharaui y habiéndose
revisado el Capitulo 135 de la Reforma, que se refiere directamente a la cuestion territorial,

(47) Idem.

(48) Taine-Cheikh (1994): «Le Hassaniyya de Mauritanie, un dialecte non-marginal de la périphérie», p. 173.
(49) Fuente Cobo (2006): «La dimension militar y diplomética del conflicto del Saharay, p. 13.

(50) Idem.

(51) Ibidem, p. 15.

(52) Ibidem, p. 16.

(53) Ibidem, p. 21.

(54) BBC News Mundo (2022): «Sahara Occidental: 5 claves para entender este conflicto olvidado».
(55) Idem.

(56) Idem.

(57) Idem.

(58) Alvarez (2022): «El Frente Polisario responde».
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podemos comprender por qué el hassaniyya se ha incluido en el texto de la Reforma
constitucional a pesar de ser una variedad verndcula y a pesar de no haberse incluido en el
mismo otras variedades como el dariya, ya que la cuestion no atenderia a hechos lingiiisticos
sino intereses sociopoliticos, siendo estos intereses y segin algunos expertos sefialan®”, la
causa mayor de la Reforma de 2011.

3.2 El tamazight

La lengua beréber o el tamazight, segiin la designa su propia comunidad®?, es la lengua
asociada al habitante autdctono norteafricano, es decir, a la poblacion amazigh. Aunque esta
lengua se habla o utiliza en més de una decena de paises, comprendidos geograficamente entre
los territorios del Magreb, Sahara y Sahel, tales como Marruecos, Argelia, Tunez, Libia, Egipto,
Mauritania, Niger, Mali o Burkina-Faso®", debido a su variada situacion geografica y, por
tanto, a la escasez o debilidad de intercambios lingiiisticos entre las comunidades que la
comparten, algunos consideran que el término tamazight (luga amazigiyya) es en realidad una
abstraccion lingiiistica, un titulo elevado para designar a los diferentes «dialectos» que
conforman esta lengua, ya que no representa una realidad sociolingiiistica identificable o
localizable(®?,

También en el caso de Marruecos, el nimero de hablantes de esta lengua es dificil de
datar con exactitud, pues por razones ajenas a la lengua los censos son poco sistematicos y
fiables®®. Y aunque las propias cifras constituyan una cuestion polémica en el Magreb, siendo
objeto de numerosos debates hasta la actualidad®®, se estima que el 40% de la poblacién del
territorio marroqui tendria como lengua materna el tamazight®®, si bien estos son bilingiies y
hablan asimismo el dariya®®. Dentro del tamazight también encontramos tres subvariedades,
las cuales cubren el total de las regiones montafiosas marroquies. Asi, en la zona norte (Rif)
predomina el dialecto tarifit, mientras que en la zona central (Atlas Medio y una parte del Alto-
Atlas) lo hace el tamazight y, finalmente, en la zona sur o suroeste (Alto-Atlas y Anti-Atlas o
Pequefio Atlas) el taselhit®”.

Para comprender por qué, aunque en la Reforma de 2011 el tamazight haya logrado ser
lengua oficial junto con el arabe en Marruecos esta no ha conseguido contar con los mismos
usos y funciones que la segunda, debemos tener en cuenta el estatus que ha mantenido la lengua
arabe en el pais a lo largo de su historia. De modo que desde que los arabes llegasen al actual
territorio marroqui en el siglo VIII, en un contexto de sucesivas guerras y dominaciones,
portaron e impusieron su lengua y religion. Asi, después de un primer proceso de islamizacion,
la poblacion amazigh también adopto la lengua arabe, al considerarse la lengua «sagrada» de
los musulmanes, capaz de dotar a sus hablantes de un estatus elevado.

De esta forma, las tropas arabo-islamicas arabizaron, durante una primera fase, las zonas
urbanas del pueblo amazigh y, durante una segunda fase, intentaron arabizar también las zonas
montafiosas. Aunque debemos apuntar que, tanto el proceso de islamizacién como el de

(59) Ferrié (2013): «Marruecos tras la reforma constitucionaly, p. 35.

(60) Moscoso Garcia (2002): «Situacion lingiiistica en Marruecosy, p. 179.

(61) Chaker (2004): «Langue et littérature berbéres», p. 1.

(62) Ibidem, p. 2.

(63) Ibidem, p. 1.

(64) Idem.

(65) Chaker (2004): «Langue et littérature berbéres», p. 1.

(66) Moscoso Garcia (2016): «Argumentos en defensa del arabe literal en Marruecos», p. 172.
(67) Chaker (2004): «Langue et littérature berbéres», p. 1.
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arabizacion fue mas lento y costoso en las zonas montafiosas del territorio, pues estas montafias
sirvieron de «bastiones» para la poblacion amazigh®®, permitiendo que esta comunidad no se
arabizase completamente. De hecho, que el proceso de arabizacion no fuese completo gracias
a la gran resistencia del pueblo amazigh explica por qué actualmente las zonas de habla
tamazight en Marruecos son casi exclusivamente zonas de montafia®.

En la actualidad, existe un gran nimero de poblacion amazigh que, aun siendo musulmana
y a pesar del espacio que ocupa la lengua arabe dentro del espacio religioso, hoy reclama su
lengua y cultura a través del activismo’?. En este sentido, desde que el rey Muhammad VI
ascendiese al trono, se produjo una apertura por parte del Estado hacia el movimiento
amazigh"V y, a través de la Carta Nacional de Educacion y Formacion de 1999, se logro que
en esta se hiciera referencia al tamazight, aunque su papel aun se viera limitado a servir como
como instrumento de apoyo en el aprendizaje de la lengua arabe’?.

Posteriormente, se promulga en el afio 2000 el Manifiesto Amazigh’®) y, un afio mas tarde,
se crea el IRCAM", una institucién que desde su creacion en 2001 se ha esforzado porque la
lengua y alfabeto amazigh (tifinagh) se reconociesen institucionalmente. Ademas, el IRCAM
ha tratado de impulsar distintas politicas lingiiisticas que incluyesen el tamazight como lengua
de aprendizaje dentro del sistema educativo marroqui. Sin embargo, diez afios mas tarde de que
el tamazight haya sido reconocido constitucionalmente, y tras establecerse un comité oficial
para la definicion de las etapas de la puesta en practica en caracter oficial de esta lengua, atin
en 2020 «el Gobierno siga sin dar efecto a las disposiciones de la Constitucion marroqui a este
respecton!’?),

En consecuencia, se entiende que la «amazighidad»’® haya sido finalmente reconocida
por la Reforma de 2011, al ser un componente esencial de la identidad nacional marroqui. Si
bien es el Estado quien debe asumir la responsabilidad de preservar y promocionar la lengua y
cultura amazigh y cumplir las prerrogativas del texto constitucional en lo relativo a esta
cuestion.

3.3 Las lenguas extranjeras

Durante el régimen colonial franco-espanol (1912-1956) se afianzan en Marruecos las
lenguas de estas dos potencias, y mientras que el francés llega a convertirse incluso en lengua
oficial del pais hasta que este logre su independencia’”, el espafiol no llega a adquirir tal
caricter, aunque si consigue ejercer una importante influencia en la zona norte del pais’®.
Dicho esto, y debido a la influencia y prestigio que hasta el dia de hoy ambas lenguas mantienen
en Marruecos, también hemos creido importante incluirlas, pues forman parte de la realidad
lingiiistica actual marroqui.

3.3.1 El francés

(68) Ibidem, p. 33.

(69) Idem.

(70) Suérez Collado (2012): «Entre contestacidon y cooptacion: el movimiento amazighy, pp. 1-16.
(71) Ibidem, p. 4.

(72) Ibidem, p. 13.

(73) Ibidem, p. 4.

(74) Idem.

(75) ‘Amart (2020): «al-Amazigiyya f1 1-Magriby.

(76) Suéarez Collado (2012): «Entre contestacion y cooptacion: el movimiento amazighy, p. 2.
(77) Salgado Suérez (2007): «La realidad lingiiistica actual de Marruecosy, p. 60.

(78) Vicente (2011): «La presencia de la lengua espafiola en el Norte de Africay, pp. 59-84.
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Ya sea porque las politicas lingliisticas francesas tuvieran mayor impulso que las espafiolas
en el pais’?, o por el simple hecho de tratarse el «Protectorado» espafiol de un
subarrendamiento del francés®?, la realidad es que durante esta época la lengua francesa
adquirié mayor prestigio que la espainola. Ademas, durante este periodo, se favorecié también
el estatus de la lengua y cultura amazigh, gracias a la promulgacion del Dahir Beréber de 1930
por parte del Gobierno francés.

De este modo, desde que el uso del francés se consolidé en Marruecos en época colonial,
esta se convirtié en la lengua de ensefianza por excelencia a niveles superiores®” y se ha
utilizado en la administracion, la prensa, la television, la diplomacia y otros muchos sectores
de la vida marroqui hasta la actualidad®®. Tal es el uso del francés en Marruecos, que podemos
encontrar una considerable cantidad de escritores que, a pesar de ser marroquies, prefieren
utilizar la lengua francesa en sus creaciones literarias®). A esta cuestion debemos sumar el
hecho de que el sistema sociopolitico marroqui haya mantenido su corte francés, lo que explica
la defensa de esta lengua por parte de ciertos sectores elitistas en el pais®®.

Actualmente, y a pesar de las fuertes politicas de arabizacién establecidas tras la
independencia, el francés sigue siendo la lengua extranjera de uso mayoritario en el pais. Una
lengua utilizada, estudiada e incluso dominada tanto por la ¢€lite, su principal defensora, como
por el pueblo marroqui, especialmente en grandes ciudades como Rabat o Casablanca®.
Pudiéndose concluir entonces que el estatus del francés se habria mantenido al mismo nivel, o
casi, que en la época colonial. Aunque sin contar ahora con el reconocimiento institucional que
alcanzo6 en el pasado.

3.3.2 El espaiiol

Si bien el espanol ya habia penetrado en Marruecos antes del siglo XX, gracias a las
relaciones de vecindad que se mantendrian entre la Peninsula y el Norte de Africa a través del
Estrecho de Gibraltar desde época romana®®, no fue hasta la llegada del «Protectorado» franco-
espafiol cuando esta se convirtio en la lengua de la administracion y lengua vehicular de la zona
norte del pais®”. Desde entonces, tanto por razones historico-politicas®® evidentes como por
el propio interés que suscita entre los marroquies poder conocer esta lengua vecina, la demanda
de estudio del espafiol sigue siendo significativa. Asi, esta lengua es ensefiada y estudiada a dia
de hoy en escuelas privadas, colegios e institutos, entre los que destaca el Instituto Cervantes,
con sedes en Casablanca, Rabat, Marrakech, Tanger, Tetuan y Fez.

Actualmente, aunque el espafiol se considere una lengua minoritaria en el pais (se estima
que entre cuatro y siete millones conocen y utilizan esta lengua en Marruecos®) y, por tanto,
no sea incluida en la Reforma constitucional de 2011, podemos decir que aun en la zona norte
sigue ejerciendo una importante influencia. Cuestion de la que somos conscientes cuando
estudiamos el dariya, pues nos damos cuenta de la gran cantidad de préstamos del espaiiol que

(79) Salgado Suérez (2007): «La realidad lingiiistica actual de Marruecosy, p. 61.
(80) Madariaga (2007): «El Protectorado Espafiol en Marruecos», p. 172.

(81) Moscoso Garcia (2002): «Situacion lingiiistica en Marruecosy, p.18.

(82) Salgado Suérez (2007): «La realidad lingiiistica actual de Marruecosy, p. 61.
(83) Moscoso Garcia (2002): «Situacion lingiiistica en Marruecosy, p.18.

(84) Salgado Suérez (2007): «La realidad lingiiistica actual de Marruecosy, p. 61.
(85) Idem.

(86) Salgado Sudrez (2012): «La diversidad lingtiistica de Marruecos», pp. 34-35.
(87) Vicente (2011): «La presencia de la lengua espafiola en el Norte de Africa», p. 66.
(88) Salgado Suérez (2007): «La realidad lingiiistica actual de Marruecosy, p. 61.
(89) Idem.
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se utilizan en la cotidianeidad marroqui, tales como fabir (favor), simana (semana), garru
(cigarro)®?, etc.

Conclusiones

Para tratar de dar respuesta a la hipdtesis inicial de la presente investigacion: las
divergencias entre la Reforma constitucional de 2011 y la realidad lingiiistica marroqui actual,
por medio de este ultimo apartado intentaremos exponer los distintos argumentos mencionados
a lo largo del trabajo entorno a las cuestiones subyacentes tras el reconocimiento o ausencia
constitucional de las lenguas utilizadas en Marruecos. Asi mismo, también trataremos de incluir
nuevas ideas que refuercen dichos argumentos, con el fin de dilucidar una breve explicacion
final que, atendiendo a ideas o motivaciones comunes, nos acerquen al porqué de las
divergencias lingiiisticas entre la Reforma de 2011 y el panorama real de las lenguas
marroquies.

En cuanto a la lengua arabe, entendida como el arabe fusha tanto en su variante clasica
como moderna, esta se trata de la Uinica lengua reconocida oficialmente por Marruecos en la
Reforma de 2011 junto con el tamazight. Una lengua estandarizada, codificada y predominante
en el territorio desde que los arabes se asentasen en el siglo VIII hasta la actualidad —a excepcion
del periodo colonial, cuando se reconoce la lengua francesa como lengua oficial en la zona
marroqui bajo su dominio—. Desde entonces, esta lengua ha servido como herramienta para
legitimar y otorgar poder a distintos discursos de caracter sociopolitico, asi como para reforzar
el papel del islam en la sociedad marroqui desde que el pais se islamizase a partir del siglo VIII.

Por su parte, el dariya no se reconoce de forma explicita en la presente Reforma, si bien
podriamos entender que se encuentra dentro de la categoria de dialectos (lahayat) o expresiones
culturales (ta‘birat taqafiyya) que menciona el texto constitucional. La ausencia de
reconocimiento de las lenguas vernaculas, no solo en Marruecos sino en el conjunto de paises
arabes, atenderia principalmente a una cuestion lingiiistico-religiosa, debido a la concepcion
erronea que todavia divaga entorno a estas lenguas y que hace que atin sean consideradas como
lenguas «vulgares» o «corruptas» por alejarse de las reglas gramaticales del arabe fusha, por el
valor historicamente asociado al Coran de esta tltima. Ambas cuestiones explican por qué las
lenguas vernaculas no llegan a estandarizarse y ensefarse de manera formal, a lo que se une el
hecho de la defensa del arabe fusha por parte de determinados sectores elitistas. En este sentido,
no seria de extrafar que el dariya no se incluyese en la Reforma, si no fuese porque el
hassaniyya si aparece expresamente mencionada el texto.

En cuanto al hassaniyya, el reconocimiento expreso de esta variedad en la Reforma
responderia a una cuestion ajena a la lengua, pues no atiende a los usos y funciones reales de la
misma, sino que mas bien responde a la problematica territorial en la que Marruecos se ve
inmersa desde hace afios. De este modo, la mencion que en el texto se hace a la lengua materna
del pueblo del Sahara Occidental y otras regiones del sur de Marruecos, se relacionaria
estrechamente con la negativa del Estado marroqui frente a las reclamaciones de
autodeterminacion del pueblo saharaui. Asi, mediante la inclusion del arabe hassaniyya en la
Reforma como «elemento esencial de la identidad cultural marroqui», Marruecos trataria de
fundamentar sus intenciones territoriales sobre el Sahara Occidental.

En el caso del tamazight, su reconocimiento como lengua oficial junto con el 4rabe en la
Reforma se relaciona estrechamente con el intento por parte de Marruecos de apaciguar el

(90) Vicente (2011): «La presencia de la lengua espaiiola en el Norte de Africa», pp. 70-75.
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sentimiento de injusticia e ira que esta poblacion ha experimentado a lo largo de su historia,
quienes alegando encontrarse en una continua situacion de empobrecimiento y desproteccion,
convocaron huelgas de gran aceptacion para que se reconociesen sus derechos®!. De este
modo, a través del reconocimiento constitucional del tamazight, el Estado habria tratado de
responder las reivindicaciones historicas del pueblo amazigh. Sin embargo, que esta lengua
haya conseguido no solo ser mencionada constitucionalmente, como es el caso del hassaniyya,
sino reconocida como lengua cooficial por la Reforma, es gracias también a la presion ejercida
por el IRCAM, principal representante del pueblo y movimiento amazigh a nivel institucional.

En cuanto a las lenguas extranjeras (lugat aynabiyya) la Reforma no recoge de manera
expresa la lengua francesa o espanola. Y mientras que la ausencia del espafiol puede entenderse
por razones obvias, puesto que, aunque la demanda de su estudio y ensefianza siga siendo
significativa, esta no habria alcanzado la influencia necesaria para ser reconocida
constitucionalmente, en el caso del francés, lengua extranjera de mayor difusion en el pais, su
ausencia se explicaria a través de la implantacion de fuertes politicas de arabizacion que, tras
la independencia de Marruecos, han tenido lugar en el pais. Asi como a través de la tradicional
defensa de los valores arabo-islamicos y nacionalistas por parte del Reino alaui, cuestion que
se ve reflejada al enfatizarse el cardcter «puramente marroqui» de la presente Reforma: «hecha
por los marroquies, escrita por los marroquies y para todos los marroquies»®? y que responderia
a la necesidad por parte de Marruecos de demostrar que este pais es desde hace afios un pais
independiente, autosuficiente y no depende de ningun poder extranjero.

Finalmente, podemos concluir que el reconocimiento o ausencia constitucional de las
distintas lenguas utilizadas en Marruecos a dia de hoy no atiende exclusivamente a cuestiones
de indole lingiiistica, sino que también responde a cuestiones sociopoliticas de indole territorial,
religiosa e identitarias. Esta cuestion explica que la realidad lingtiistica de Marruecos, es decir,
los usos y funciones reales de las lenguas que en este pais se utilizan, no se corresponda o no
refleje en su totalidad lo que la Reforma de 2011 propone en este sentido y que, desde que se
tiene constancia de la historia marroqui, el estatus de sus lenguas haya variado en funcion de
los distintos poderes politicos y del discurso institucional, los cuales atienden, en buena medida,
a cuestiones ajenas a la lengua.
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Resumen

En este articulo se transcribe y se estudia el manuscrito 59 (parte tercera) conservado en el CSIC (antiguo
J-LIX de la Junta), que contiene la traduccion interlineada al romance aljamiado con caracteres arabes del
libro de gramatica al-Agurrimiyya, famoso ya en el siglo XIV. Se publica también un glosario de los
términos gramaticales en una version bilingiie entre el original arabe del libro de Ibn al-Agurriim, editado
en el afio 2009, y su traduccion al romance aljamiado con el objetivo de entender estos términos que se
encuentran en practicamente todas las traducciones de los libros de lecturas coranicas en los que la
gramatica arabe es fundamental para su comprension.

Palabras clave: Romance aljamiado - Gramatica arabe - al-Agurrimiyya

Abstract

In this article, we present the transcription and study of the manuscript 59 (third part) preserved in the CSIC
(former J-LIX of the Junta) which contains the interline translation into aljamiado romance with Arabic
characters of the grammar book al-Agurrimiyya, already famous in the 14th century. We also publish a
glossary of grammatical terms in a bilingual version between the original Arabic of Ibn al-Agurriim’s book,
published in 2009, and its translation into Aljamiado romance to enable understanding these terms that are
found in almost all the translations of the books of Quranic readings in which Arabic grammar is a basic
element.
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Introduccion

El presente trabajo es fruto de una investigacion en dos lineas que terminan
mezclandose: la gramatica arabe como elemento basico en los tratados de lecturas
coranicas y la literatura aljamiada que es, en su mayoria, el resultado de traducciones de
originales arabes'”, hechas casi con toda probabilidad por mudéjares a partir del XIII-
XIV y copiadas por los moriscos, descendientes de estos mudéjares, desde la pérdida de
la libertad religiosa y del manejo de la lengua arabe.®

De entre este acervo cultural islamico, cabe destacar la ciencia de las lecturas coranicas
en la que al-Andalus dio un maestro, Abt ‘Amr al-Dani, su escuela y sus libros, como al-
Muhkam fi naqt al-masahif, al-Mugni® fi ma‘rifat marsiiom masahif ahl al-amsar, entre
otros®). Destaca también su libro titulado Igazu [-bayan ‘an usil gira’at Nafi* b. *Abdi I-
Rahman, editado tltimamente en el afio 2019 por Ganim Qadduri al-Hamd®.

(D Véanse, entre otros, Arias Torres (2015: 19-28); Abboud Haggar (2006: 209-234) y (1999) y (2005:
5-63); véanse también Cervera (1987) y (1989: 175-184) y Suarez Garcia (2016).

@ El estado de la investigacion sobre la literatura aljamiada en este momento ha determinado que ya no
se puede llamar “literatura aljamiado-morisca”, ni se puede llamar sencillamente aljamiada por estar
escrita en caracteres arabes, sino que constituye una variedad lingiiistica -muy diferenciada en sus
formas y en su grafia tanto arabe como latina- que contiene una apreciable cantidad de préstamos del
arabe, todos relacionados con términos pertenecientes a la religion islamica, véase entre otros
Casassas Canals (2009: 89-113) y (2020: 368-396).

) Véanse las introducciones a estos tres libros mencionados en el texto (al-Dani, 1997 y al-Dani 2019)
en los que ambos editores y estudiosos recalcan la fama del maestro andalusi. Para un listado completo
de las obras de al-Dani véase al-Dant 1997: 15-19.

@ Como intentaremos probar en un futuro estudio, este libro de al-Dani fue traducido también al
aljamiado y su traduccién es la contenida en el manuscrito 52 de la coleccion del CSIC (antiguo J-
XII; Ribera y Asin 1912: 70-71).

En este contexto de las traducciones aljamiadas de los tratados de lecturas coranicas, es de obligada
consulta la tesis doctoral defendida en el afio 1988, titulada La escuela cordnica de Denia: Abii *Amr
‘Utman b. Sa‘td ad-Dant, figura, obra formativa y obra escrita, realizada por Wagner de al-Ganabi.
En esta tesis (creemos que sin publicar) que se puede consultar por medio de la web de la Universidad
de Granada, la autora estudia detalladamente ocho libros escritos por Abii ‘Amr al-Dani y afiade, a
partir de la pagina 1276, un manuscrito aljamiado que identifica como “Manuscrito J-XII). Sin titulo
ni fecha, pertenece claramente a al-Dani por su incipit, y del que edité calas publicando las fotocopias
de algunas hojas, luego escribiendo a mano otras y después su transcripcion. El texto empieza asi: 1v.
“Este es alkitab que nonbraré en-¢l si querra allah la raiz del leir de ‘abdi ilrrahman nafi‘un fijo de
‘abdu alrahman fijo de abl nu‘aymin de almadina apiadelo allah de las recontagiones de ab1 sa‘id
‘utman fijo de sa‘ld warshin enta aquello que amuche¢i6 su rodeo i usd una veg i otra su traida i la
encuentra el leedor del leido porcaradamente i la conprende por recontadores...”. (Wagner de al-
Ganabi en la pagina 1287 del tomo III, subtitulo 3.6.). Los primeros 50 folios del manuscrito fueron
estudiados en un trabajo de DEA, realizado bajo mi direccion por Rasha Mamdouh Sabra (UCM,
2002-2003) con el titulo “Estudio y transcripcion del manuscrito aljamiado J-XII de la Junta

AAM 31 (2024) 161-183



163 EL TRATADO DE GRAMATICA “AL-AGURRUMIYYA” DE IBN AL-AGURRUM: TRANSCRIPCION, ESTUDIO Y
GLOSARIO DE SU TRADUCCION AL ALJAMIADO

Las traducciones al romance aljamiado de los términos gramaticales arabes

Los tratados de Lecturas Coranicas —1lm al-Qira’at-*) se basan sobre un sinfin de
términos gramaticales con cuya traduccién tuvo que enfrentarse el mudéjar.® Para
entender esta terminologia gramatical que utiliz6 el traductor en el manuscrito 52 (antiguo
J-XII) se hizo preciso encontrar un libro de gramatica traducido al romance aljamiado,
que pueda servir de guia para la comprension de la traduccion de este libro de al-Dani,
entre otros (Zanén 1996; Aguiar Aguilar 2019:10). Localizamos la traduccion al romance
aljamiado del libro de gramatica de Ibn Agurrim (m. 1323), comprendida en el
manuscrito 59 (tercera parte del miscelaneo) conservado en el CSIC, (J-LIX de la Junta
(Ribera y Asin 1912: 211), que edité, estudié¢ y transcribi y que se publica por primera
vez en esta investigacion.

Ibn Agurriim, autor del libro de gramatica al-Agurrimiyya™”

conservado en el CSIC”, que nunca fue publicado. Sobre lecturas coranicas en aljamiado véase
también véase también Marti Caloca (2001: 30-36).

() Mustafa Shah [s.v. al-Qira’at] en Encyclopedia of Arabic Language and Linguistics, vol 111, edited
by K. Versteegh et alii, Brill, 2009, y John Perry [s.v. Tajwid], EALL, ed. K. Versteegh, Vol. IV, Brill,
2009. Encyclopedia of Islam, [s.v. Kira%a], vol. V, Brill, Leiden, 1986.

©®  Ensutesis doctoral, Wagner de al-Ganabi se limit6 a decir que los términos -que eran incomprensibles
para todos los lectores de la traduccion aljamiada- eran “terminus technicus” (véase un ejemplo, en
la pagina 1599, de la tesis) y afiadié una importante nota para la comprension de la terminologia
traducida. Se trata de una cita del articulo de William Cowen (1982: 121-127), del que publicamos
este extracto por su importancia en el tema que se trata aqui:

“The names of the orthographic signs themselves are as follows:

11) minibe — (fatha) a

12) minibi — (kasra) i

13) minibu — (damma) [

14) minenben — (fathatan) an

15) mininbin — (kasratan) in

16) minunbun — (dammatan) un

17) mineb — (sukun) [

These are the most enigmatic terms used by Alcala. I have found no Arabic etyma for them. The most
remarkable thing about them is that in the nunated forms the -» comes not only at the end of the word,
as expected in what is obviously a mnemonic or representational terminology, but also at the end of
the penultimate syllable. This suggests a compound form, minen-ben or some such, but so far there is
no determination of what these compound parts come from. Again, their alien nature required that
Alcala used Arabic terminology here, since no Spanish or Latin term would indicate their nature”. (p.
125) [en linea], disponible en:
https://ebookcentral.proquest.com/lib/universidadcomplutense-ebooks/detail.action?docID=784302
[consultado el 12/09/2023].

(™ La biografia de Ibn Agurriim, el glosario y la bibliografia final fueron elaborados por. Tarek Shaban
Mohammad Salem, de la Universidad de Al-Azhar (Egipto); la edicion y transcripcion del manuscrito
y el estudio que los acompatfia han sido elaborados por Soha Abboud Haggar, de la UCM.
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Es Abii ‘Abd Allah Muhammad b. Muhammad b. Dawiid al-Sanhagi®, conocido como
Ibn Agurram®. De origen beréber, nacié en 672/1273 y murié en Fez en 723/1323. Pertenecio
alaescuela gramatical de Kufa en Mesopotamia (Dayf: 1967, 2019) y fue profesor de recitacion
corénica y de gramatica en la capital del sultanato merini (al-Sirbini 2008: 12).

Se hizo famoso por su libro al-Mugaddima al-Agurriimiyya fi ‘ilm al-‘arabiyya —
también conocido como al-Agurrimiyya'?- una obra de gramatica del 4rabe clasico basada
en la descripcion morfosintactica elaborada con finalidad didactica y relacionada con el
aprendizaje de la recitacion coranica (Aguiar Aguilar 2019: 9). Segin Troupeau (Troupeau,
1986, 697; también citado en Lopez-Baralt 2006: 91), Ibn Agurrim fue pionero en describir
el sistema de i'rab, la inflexion gramatical desinencial. Para favorecer su memorizacion, al-
Agurrimiyya fue versificado aparte de comentado y resumido en una diversidad de obras
posteriores (Al Bargal 2019). Su primera edicion europea se hizo en Roma, en 1592 (Kaniin,
s.f.: 22) y fue seguida por otra en Leiden, en 1617 (El-Sanhadji 1866: IX).

Caracteristicas del manuscrito y metodologia de la edicion

El manuscrito 59 (tercera parte) —se puede consultar en la web que ha dispuesto el
CSIC con todos sus fondos manuscritos- es un manuscrito de alto grado de conservacion
con su comienzo y final, aunque no lleva nombres, ni de traductores ni de copistas y
ninguna fecha. Esta escrito seglin el sistema arabe, de derecha a izquierda. Lleva un
numero de folio actual en la esquina superior derecha que son los folios que se utilizan
en la edicion que presentamos aqui como anexo I del articulo.

La traduccion de la obra es interlineada, con el texto en romance aljamiado en caracteres
arabes escrito encima del texto arabe original que sigue al pie de la letra el texto de al-
Agurriimiyya que hemos utilizado en su edicion del afio 2009.¢'" Como es habitual en este
tipo de traducciones, la linea de la traduccion respeta escrupulosamente el largo de la linea
del original arabe. El manuscrito contiene algunos motivos decorativos aleatorios, como
cenefas al comienzo y entre algunos parrafos o capitulos, asi como un aleatorio dedo indice
indicador de alguna particularidad que le ha parecido al traductor. Como fue el caso en otros
manuscritos se ve claramente que quien redactd este manuscrito pudo ser o el mismo
traductor o un copista, todavia conocedor de la lengua arabe.

®  Era de la tribu beréber de los Sanhaga (véase Troupeau [s.v. Ibn Adjurrum], Encyclopedia of Islam,
vol III; véase también el estudio introductorio a la edicién del libro de Ibn Agurriim (2009: 11-15) (se
puede consultar online en https://derajurrumiyyahblog.wordpress.com/2018/08/03/pdf-der-
ajurrumiyyah-text-in-tabellen-bzw-diagrammform/#respond y en: https://rb.gy/pjdke.

©®  Palabra de origen beréber que significa “pobre sufi” Cf. al-AzharT (2005: 9).

(19 La gramatica de Ibn Agurriim ha sido una de las més utilizadas para la ensefianza del 4rabe durante
siglos (De Sacy 1806: VIII; al-Fakiht 2008: 171-192) y representa uno de los textos fundamentales
de la ensefanza del arabe en Europa a partir del siglo XVI, dado que resume las complejas reglas de
la sintaxis arabe en un formato conciso, claro, inteligible, util y facil de memorizar. En latin, el titulo
fue conocido como Gurremiam, Giarrumia y Agrumiae, entre otros, cf. Aguiar Aguilar (2019: 9).

(D Tbn Agurriim, al-Agurriimiyya, edicion de Hayif al-Nabhan, Kuwait, 2009 (se puede descargar de la
web de la libreria al-Noor).
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La traduccion es perfectamente fiel al original arabe del afo 2009 cuyo editor
especificd con toda precision el manuscrito base de su edicion, asi como sus variantes
contenidas en otros manuscritos que ha incorporado a su edicién.!? En la presente
edicion y transcripcion, hemos considerado el texto principal y sus variantes —cuando se
diese el caso—, como parte del original arabe editado si esta variante se recogiera en el
manuscrito interlineado. Las pocas modificaciones que se hayan hecho en la edicion de
la traduccion han sido siguiendo el original arabe o cualquiera de sus variantes, citandolas
a pie de pagina y marcadas entre corchetes.

El libro se compone de una serie de parrafos llamados “bab” —por lo cual el mudéjar
lo tradujo por “capitulo”— cuyos titulos estan muy bien recalcados en el manuscrito. Esto
nos ha llamado a dividir la edicion en capitulos a los que hemos afiadido una numeracion
inexistente en el original y en el interlineado, con el objetivo de facilitar la consulta del
glosario que se publica como anexo II en el presente estudio.!®) Dada la importancia de
las desinencias en este libro de gramatica, hemos utilizado un 0 para recalcar al-sukun en
final de palabra, manteniendo el mismo sistema de transcripcion en el resto del sistema
vocalico.

Conclusiones

La traduccion del libro de gramatica que se publica aqui por primera vez viene a afiadir
una observacion basica en los estudios de la literatura escrita en la variedad lingiiistica
aljamiada. El mudéjar traducia obras muy relevantes en el mundo islamico de su momento
que le llegaban a él por doquier. Es el caso de al-Tafii* de Ibn al-Gallab, tratado de
jurisprudencia maliki escrito en Bagdad en el siglo X y que en el siglo XX y XXI fue editado
en dos versiones: una del afio 1987 en Beirut —que he utilizado al realizar mi tesis doctoral
sobre su traduccion aljamiada del siglo XVI- y otra en el afio 2007 publicada también en
Beirut (Abboud-Haggar, 1999; 2003; 2005; 2010); ‘Uddat al-hisn al-hasin de Ibn al-
Gazari'? (m. 1429) fue escrito en Siria a finales del XV con una nueva edicion en el siglo
XX (Abboud-Haggar, 2005; 2010) y al-Agurriimiyya, original del siglo XIV en el Magreb,
que se usa hasta nuestros dias como se ha podido probar en el presente estudio. Todas son
obras de gran relevancia que se siguen editando, publicando y utilizando en el mundo arabe
e islamico hasta nuestros dias. A falta de comprobacion definitiva, se afiade a esta lista el libro

(12 En la transcripcion y edicion del manuscrito se llama “original arabe” al libro de al-Agurrimivya y

se llama “arabe interlineado™ a la copia del original arabe escrita por el mudéjar en el manuscrito, que

sigue con la traduccion linea por linea, casi palabra por palabra.

La transcripcion sigue las normas marcadas en anteriores ediciones de textos aljamiados c.f. Abboud

Haggar, Soha, 1999, vol. II, 7-11 y Abboud Haggar 2005, 5-63.

(4 Es relevante el papel de Samsu 1-Din Aba I-Hayr Muhammad b. Muhammad b. ‘Al al-Gazarf al-
Dimagqi, conocido como Ibn al-Gazari en la ciencia de las lecturas coranicas ya que conocié de cerca
la obra de al-Dani y la puso de relieve en todo el mundo islamico en sus famosisimos libros Kitabu I-
nasr fi l-qira‘ati I-‘asr 'y Tahbiru I-taysir fi I-qira‘ati al-*asr (c.f. véase Abboud-Haggar, 2005; Abboud-
Haggar, 2010).

(13)
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de Abu ‘Amr al-Dani Igazu [-bayan ‘an usil gira’at Nafi b. ‘Abdi I-Rahman, como hemos
podido comprobar. Esto apoya la teoria ya mencionada por varios especialistas: la literatura
aljamiada es en su gran mayoria —si no toda, pero a falta de estadistica detallada— una
traduccion de originales drabes. Estos originales arabes eran escritos en al-Andalus, como es
el caso de Abii ‘Amr al-Dani, o de especialistas orientales o magrebies como es el caso del
libro de gramatica de Ibn Agurriim (1273-1323).

Como se observa en el glosario en el que hemos recogido expresamente el término
arabe tal como viene en al-Agurrimiyya, no ha sufrido variacion ninguna desde entonces
hasta nuestros dias (Ibrahtm, 1969; al-Raghi 1988 y 1989) mientras que la traduccion de
estos términos gramaticales al castellano ha variado en gran medida, se convierte en
ininteligible y requiere buscar su equivalente actual (Corriente Cordoba, 1977 y 1980 y
Ruiz Girela, 1992).

A modo de ejemplo:

AsSukla : la vocal y la vocalizacion S~
Conocer : especificar, especificacion ek
Entingion : pronombre o2
Fenbrativo: femenino et
Fiziente : sujeto Jebo
Mineb0 : sukiin 08
Minebe : fatha ez
Minibi : kasra 8 S
Minubu : damma EPOP)
Camiado : declinable 2 aaie
Conponimiento: uso de los casos olel
General: plural e
Senblangar: adjetivo o
Uno: singular 5k

La existencia de este libro de gramatica entre las manos mudéjares que vieron la
necesidad de su traduccion se tiene que afiadir a los datos que se van recogiendo sobre la
obra traductoldgica de los mudéjares y moriscos y de la circulacion de las obras que
necesitaron ser traducidas a los ojos del mudéjar (Viguera 2018; Fierro 2011-2013). Es
un elemento mas para estudiar la labor de traduccion de esta minoria islamica en suelo
ibérico para poder determinar de donde proviene esta terminologia lingiiistica y si habia
diferentes escuelas de traduccion. Se podria entonces determinar la identidad del traductor
y de sus escuelas si las hubiera.
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ANEXO1

Edicion, transcripcion y estudio del manuscrito 59 del CSIC (tercera parte; antiguo
J-LIX de la Junta)'>, Traduccion al romance aljamiado del libro de gramatica al-
Agurriimiyya de Ibn Agurrim (m. 1323)

[Introduccion]'®

[Fo.138] Bismi illahi el-rrahman alrahim wa sala ‘alayhi wa ‘ala elhi.

La palabra es el vocablo conpuesto de dos palabras que dan provecho con-el-
asentamien[to], i sus partes son tres: § nonbre i fecho 1 al-harfe que vino en la declaragion;
§ pues el-nonbre conogese por-el hafdi, i por-el tanwina, i por el dentrar el-alif 1 el-lam,
§ 1 por los alharfes del-hafdi, i es: min, 1 wa ila, 1 ‘an, 1 sobre, i f1, 1 rubba, i el-ba, i el kaf,
i el-lam de los alharfes del jurar, [Fo.139] i es el-waw, § i el-ta, § i el-ba; § i el fecho se
conoge por: qad, i el-sin, i sawfa, i ta fenbrativo, i-el-alharfe que no concuerda con-¢él
rregla del-nonbre, ni la-rregla del-fecho. §

Capitulo en-el-conponimiento de los vocables'”.

El conponimiento permuta las ¢aguerias de las palabras por ser contrarias de las obras
que dentran sobre-lla de vocables o ordenamientos; §'® i sus partes son cuatro: rraffun i
nasbun i hafdun i gazmun; § pues en los nonbres de aquesto es [Fo. 140] el-rraf'u i el-
nasbu i el-hafdu 1 no ay gazmi en-ellas; 1 los fechos de aquello es el-rraffu i el-nasbu i el-
gazmi i no ay hafdi en-ella.

Capitulo en conocer los seiiales del declaramiento'”

I con al-rraffu cuatro sefiales: el-minubu i el-waw i el-alef®? i el-niin; pues a cuanto el-
minubu, pues son sefial al-rraffu en cuatro lugares: en el-nonbre de uno, i en general del
minibi, 1 en general en la fenbrativa salva, 1 el fecho mudari‘ [Fo. 141] cuando no se allega
con su cagueria cosa; § 1a cuanto el waw pues es sefial al-rraffu en dos lugares: en general
masculino salvo i en los nonbres ¢inco i son: tu ermano, i tu padre, i tus parientes de la
mujer, i tus concordantes, i conpafieros de algos; § i a cuanto el-alif®" pues es sefial del-
rraf'u en-el dosear los nonbres especialmente; § i a cuanto el-niin pues es sefial del-rraffu
en los fechos mudari‘us®? aquel que se llega con-¢l entingion del dosear o entingion en
hablar [Fo. 142] en general o entingion del fenbrativo rragonado; § 1 al-anasbi ay cinco
sefales: el-minebe, i el-alif, 1 el-minibi, i el-ya, i desfalcar el-ntin; § pues a cuanto el-
minebe pues es sefial del-nasbi en tres lugares: en-el-nonbre de uno, i en general del
minibi, 1 en el fecho mudariu cuando no se acerca con su ¢agueria cosa; § i a cuanto el-

(15 Véase también (Julidn Ribera y Asin Palacios 1912: 211).
19 Nass al-mugaddima al-agurrumiyya

4D Bab al-i‘rab

(18) " Con mano e indice marcador.

(U9 Bab ma‘rifat ‘alamat al-i‘rab.

@9 Sic.
@ Sic.
@ Sic.
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alef® pues es sefial del-nasbi en los nonbres cinco semejante de: vi a tu ermano, [Fo.
143] ]i a tu padre; § i a cuanto el-minibi®® pues es sefial del-nasbi en general de la
fenbrativa salva; 1 a cuanto el-ya pues es sefal del-nasbi en-el dosear i el general; § i a
cuanto delfalcar el niin pues es sefial del-nasbi en los fechos aquellos que son rraf‘us con-
el-afirmar el-niin [...]?> de la palabra; § i en-al-hafdi ay tres sefiales: elminibi, i el-ya, i
el-minebe; pues a cuanto el-minibi®® pues es sefial del-hafdi en tres lugares: en el nonbre
uno estreviente o camiado, [Fo. 144] i en general del minibi del camiado, i en general del-
afenbrativa salva; § 1 a cuanto el-ya pues es sefal del hafdi en tres lugares: en los nonbres
¢inco, i en el dosear, i el general; 1 a cuanto el-minibe pues es sefal del hafdi en-el nonbre
aquel que no se estrebuyo; [a] al- gazmi dos sefiales: el-mineb0?” i el-desfalqar; § pues
a cuanto el-mineb0 pues es seial del-gazmi en el fecho mudari‘u sano a la-cagueria; i a
cuanto [Fo. 145] el-desfalcar pues es sefial del-gazmi en el fecho mudari‘u supido a la-
cagueria, 1 en los fechos aquellos que su rraffu es con-afirmar el-niin.

[Fasl en el]*® Espartimiento®.

Los conponimientos de declarar las palabras, dos maneras: la una parte que se conoge con
las asSuklas, 1 otra parte que se conoge con los al-harfes; pues aquella que se conoge con
las aSSuklas es de cuatro especias: el nonbre de uno solo, i en general con minibi, i en
general del fenbrativa salva, § i el fecho mudari‘u aquel que no se allega con su ¢agueria
cosa, 1 todas ellas es su rraf'u con minubu, i es de nasbu [Fo. 146] con-el-minebe, i es de
hafdi con minibi, i-es gazmi con mineb0; i salle de aquesto tres cosas: general del
afenbrativa salva es nasbi con minibi, i el nonbre aquel que no se cami6 es hafdi con-el
minebe; 1 el fecho mudari‘u supidu a la ¢agueria es gazmi con desfalcar su ¢agueria; i
aquello que se conpone con los al-harfes es cuatro espegias: el dosear, i general del
masculino salva, i los nonbres ¢inco, i los fechos ¢inco i son: fazen los dos, 1 fazeis los
dos, [Fo. 147] i fazen todos, i hazeis®? todos, I hazeis todas i todos; pues a cuanto el
dosear pues es de rraf'u con el alif, i es de nasbu i es de hafdi con-el ya; i a cuanto lo
general de lo masculino salvo pues es de raffu con-el waw, § i de nasbi i de hafdi con el
ya; 1 a cuanto los nonbres ¢inco pues es de rraftu con el-waw, 1 de nasbi con alif, 1 de hafdi
con-el ya; § i a cuanto los fechos ¢inco pues es de rraf'u con el niin i de nasbi i de gazmi
con desfalqar el ntn. §

@ Sic.

2% En el texto: minubu; se hace la correccion siguiendo el original 4rabe y el texto arabe interlineado.
(25 Palabra poco clara con el sentido de “final” que se queda en duda por ser un afiadido al original arabe.
26 En el texto: el-minubu; se corrige porque traduce al-kasra.

El mineb: con sukiin sobre el ba’.

28 Se hace la correccion siguiendo el original arabe y el texto drabe interlineado.

@) Fasl al-mu‘rabat.

GO Sic.

@7
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5. Capitulo de los fechos®" §

[Fo. 148] Los fechos son tres: pasado, i mudari‘u, i mandar, semejante a: ferido i fiere 1
fiérelo; pues lo pasado es de minebe a la ¢agueria siempre, i el mandar es de gazmi
siempre, 1 el mudari‘u que serd en su prencipio alguna de los crecidos de las cuatro
ajuntadas tu decir “an y t”, i es de rraf'u siempre fasta que dentra sobr-¢l nasbu o gazmi;
pues los alharfes de nasbi son diez i son: an, i lan, i ida, [Fo. 149] i kay, i lam del-kay, i
1am del pegar, i hasta®? la respuesta con-el fa, i el waw, i aw; § i del gazmi son doze®
sus alharfes i son: lam, i lamma (a cuanto),*¥ i alam (i no),*® i a-lamma (i porque no), i
el 1am del mandar i de la rrogaria, i 13 (no) en-el-devedar, i la rrogaria, i in (i si),*® i ma
(i lo que),®” i man (i quien),®® i todora, i cuando, i cualquiera, i todora i adonde-es, i
doquiere, i como, i doquiere que, i como quiere que®” §§§.

6. Capitulo de las causas del-rraf*u en los nonbres“? § § §
[Fo. 150] Los rrafios son siete 1 es: el fiziente, i-el que rregibe el fecho que no nonbra su
fazedor, i el prengipiado i su rrazon, i-el nonbre de kana i sus ermanas, i la rrazon de inna
1 sus ermanas; i el seguir del-rraf'u i es cuatro cosas, i-es el senblangar, i el rretornar, i el-
afirmar, i el trocar. § § §

7. [Fo. 151] Capitulo en el fazienteD.
El faziente es el nonbre del-rraffu lo nonbrado antes d-¢l su fecho, i es sobre dos partes:
pareciente i entrinsico, pues lo pareciente semejante tu dezir: devantose fulano, i
devantase fulano, i devantaronse los dos fulanos, i devantanse los dos fulanos, [Fo. 152]
1 devantaronse todos los fulanos, i devantanse todos los fulanos, 1 devantese tu ermano, i
devantase tu ermano; i lo entrinsico semejante de tu dezir: feri, i ferimos, i feriste, i feriste
tu ye-mujer, [i] feristes vosotros dos, i feriste vosotros todos, feriste vosotras todas, i
feriste tu, 1 feriste tu ye mujer, 1 firieron los dos, i firieron ellos todos, i firieron ellas todas.

@D Bab al-af'al.

G2 Sic.

(3 Error en la traduccion: segin el original drabe y el texto arabe interlineado son 18 letras.
3% Traduccion de esta preposicién encima de la linea de la traduccion.

Traduccién de la preposicion encima de la linea de la traduccion.

Traduccién de la preposicion encima de la linea de traduccion.

Traduccion de la preposicion encima de la linea de traduccion.

Traduccion de la preposicion encima de la linea de traduccion.

Falta parte del texto original arabe, aunque concuerda con otras variantes manuscritas.
Bab marfu‘at al-asma’.

@D Bab al-fa‘il.

(35)
(36)
(37
(38)
(39)
(40)
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Capitulo en-el rregibiento fecho aquel que no se nonbra su fazedor“?

I-es el nonbre del rraffu aquel que no se nonbra con-¢l su fazedor, pues si sera el fecho
pasado es de minubu a su prengipio i de minibi lo qu-es antes de su ¢agueria; i si serd
mudari‘u es de minubu a su prengipio i de minebe lo qu-es antes de su ¢agueria [Fo. 153]
1 es sobre dos partes: paregiente 1 entrinsico, pues su parecgiente semejante de tu dezir: fue
ferido fulano 1 fiere a fulano 1 fue onrrado sutano 1 sera onrado sutano, i lo entrinsico
semejante de tu dezir: fue ferido i fuemos™® feridos i fueste ferido i lo que semella ad-

aquello. § § § §

Capitulo del prengipiamiento i la rrazon*?

El prengipiante es el nonbre de rraf'u desnudo de las obras 1 las rrazones, i es el nonbre
de rraf'u el-acostado a ¢l, semejante de tu dezir: fulano es devantado, i los dos fulanos
son devantados, i los fulanos son devantados; [Fo. 154] i-el prengipiamiento es de dos
maneras: paregiente i intrinsico,*> pues lo paregiente lo que se adelantd en lo
entingionado es doze semejante de tu dezir: nos, i nos, i tu, i tu ye-mujer, i vosotros [dos],
1 vosotros todos, 1 vosotras todas, 1 es es, 1 ellos los dos, i ellos todos, i ellas todas,
semejante de tu dezir: no son devantado, i nos somos devantados todos, i lo que semella
ad-aquello; i las rrzones son dos partes: de uno solo, i menos de uno solo, pues lo que
habla®® de uno semejante de fulano es devantado, i lo menos de uno es cuatro cosas: lo
qu-es de hafdi, 1 tiempo, 1 fecho con su hazedor; i-el prengipiante con su rrazon i su
semejante: fulano es en caza/sa,*” [Fo. 155] i fulano es con ta, i fulano devant6 a su
padre, i a fulano su sirvienta sale, a ido®®. §§

Capitulo de las obras que dentran sobr-el prencipiamiento i las rrazones*”

I es tres cosas: kana i sus ermanas, i inna i sus hermanas, 1 danantu i sus ermanas; pues a
cuanto kana 1 sus hermanas pues en-ellas es de rraffu el nonbre i de nasbi la rrazon 1 es:
kana, i nochege, i amanegce, i rresplandece el dia, 1 sonbrea, 1 trasnocha, i volviose o fuese,
ino es, i no ¢eso,®? i no sea escusado, i siempre fue guyen®Y, i no sea mudado, i no dure,
1 lo que se estrebuece d-ellas [Fo. 156] semejante de: era, 1 es, 1 seya, i-amanegio, i-
amanece, 1 faze amanecer; dirds: era fulano devantado, i no es fulano umillado, i lo que
semella ad-aquello; i a cuanto inna i sus ermanas pues en-ellas es de nasbi el nonbre i de
rraf®u la razén i es: que, i que, i como que, i mas-enpero, i anvatura®?, i por-ventura; diras
que: fulano es devantado, i anvatura, fulano estase devantado; i la manera de inna i anna

@2 Bab al-maf*il alladt lam yusamma fa‘ilu-hu.

@) Sic.
@9 Bab al-mubtada’ wa-I-habar.
@5 Sic.
@0 Sic.

@47 Dos formas de escribir casa: caza y casa.

Sic; traduce la frase: wa-zaydun gariyatu-hu dahibatun.
Bab al-‘awamil al-dahila ‘ala I-mubtada’ wa-I-habar.
Probable lectura del término que traduce ma zala.

G Probable lectura del término que traduce ma fati’a.

2 Es la lectura mas probable.

(48)
(49)
(50)
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para rrefirmar la-rrazon, i kana por-el semellar, i lakinna es para acoseguir, i layta es para
el cobdigiar, 1 la‘ala es para el-aber esperanca 1 para el-acaeger. I a cuanto danantu 1 sus
ermanas, [Fo. 157] pues en-ellas es de nasbi el nonbre; i la razén sobre qu-ellas son dos
fechos, 1 es: cuydé, i pretendi, i ¢ente, i1 allegué, i vi, i obré, i hallé, i tomé, i puse, i of;
diras: cuydé que fulano era ido, i ¢ento o pretendi®® que fulano era umillado, i lo que
semecha ad-aquello. §

Capitulo en-el senblancar®?

El-senblangar es que sigue a lo senblancado en su rraffu i su nasbi i su hafdi i en su conoger
1 su negar; i dirds: devantose fulano el cuerdo, i vi a fulano el del seso, i pasé por fulano
el de buen seso; [Fo. 158] 1 lo qu-es conogido es ¢inco cosas: el-nonbre presumido
semejante: nos, i tu, i el nonbre supido semejante de fulano i makka, i el nonbre engerrado
semejante de este, i este es, 1 estos, 1 el nonbre aquel qu-es en-ello alif i-el-1am semejante
de: onbre 1 el mangebo i lo que se aplica, 1 uno de estos cuatro; i-el negar todo nonbre de
senble en su naturaleza que no espegiala con-el uno de sin el otro; i agerqasele®™ todo lo
que adoba el dentrar el-alif i el 1am sobr-el, semejante del-arragul i al-faras. §

[Fo. 159] Capitulo del rretornar®

I los alharfes del rretornar son diez: i es el waw, i-el fa, i pues, i 0, 1 0, i a cuanto, i antes,
1no 1 mas enpero, i fasta, en partida de los lugares, pues si rretornaras con-ella sobre rraf'u
mete rraffu, o sobre nasbi mete nasbi, o sobre hafdi mete hafdi; diras: devantose fulano i
actano, i vi a fulano i agtano, i pasé por fulano i agtano. §§§

Capitulo en-el-afirmar®”

I es que siga a lo afirmado en su rraf'u 1 su nasbi i su hafdi [Fo. 160] i su conoger i es con
vocables supidos i son: persona, i la vista, 1 todo, i todos conplepagos, 1 que sigue a todo
conplegado; diras: devant6 fulano su persona, i vino a las conpaiias todas, i pase por las
conpaiias todos juntos.

Capitulo en-el trocar®®

Cuando es trocado el-nonbre®” de nonbre o fecho de fecho siguelo en todo su
conponimiento i es sobre cuatro maneras: el trocar de la cosa de la cosa, i trocar la partida
d-ello de todo ello, i trocar de lo conplegado, i trocar lo trascordado semejante de tu dezir:
devanto fulano a tu ermano, i comi [Fo. 161] la torta su tercera, i aprovechome fulano su

(3 Correccidn en el margen.

&Y Bab al-na‘t.

9 Sic.

9 Bab al-‘atf.

7 Bab al-tawkid.

8 Bab al-badal.

9 En el texto: el-onbre del nonbre; se corrige siguiendo el original arabe.
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sabiduria, i vi a fulano en-el caballo [i] quiere en que diga: al caballo pues trascordaras,
pues trocaras a fulano d-ello. § §

Capitulo en meter d-el nasbi de los nonbres“” § §

Los nasbis son catorze: i es el que rrezibe el fecho con-ello, i-el progeder, i el nonbre del
tiempo, i el nonbre del lugar, i el-estado, i el dar a conoger, i el rretornar, i el nonbre de
no, i el llamar, i la rrazon de kana i sus ermanas, i el nonbre de inna i sus ermanas, i el
que rregibe el fecho por causa suya, 1 el que rregibe el fecho con-¢él [Fo. 162] 1 el siguiente
al-nasbi i es cuatro cosas®?. § §

Capitulo el que rregibe el fecho con-¢1¢?

I es el nonbre de nasbi aquel que cae con-el fecho semejante de: feri a fulano i cabalgué
en-el caballo, i es de dos maneras: paregiente i entrinsico, pues el paregiente lo que se
adelantd su nonbramiento 1 el entrinsico es de dos maneras: la una allegado 1 es partido,
pues lo allegado es doze semejante de tu dezir: firidme, 1 ferimos, i firiote, i firiote ye
mujer, i firié a vosotros dos, i firid a nosotros todos, i firid a vosotros todos, i firidlo, [Fo.
163] 1 firidla, 1 firidlos a ellos dos, i firidlos a ellos todos, 1 firidlas a ellas todas, semejante
de tu dezir: a yo, 1 anos, i a tu, i a tu ye mujer, i nosotros dos, i vosotros todos, i vosotras
todas, i-€l, i ella, 1 ellos dos, i ellos todos, 1 ellas todas. § § §

Capitulo del proceder®®

I es el nonbre aquel que viene tergeado en el estrebueger el fecho semejante: firio, fiere
ferimiento, 1 es de dos maneras: Vocabliyyu((’“) 1 por al-ma‘na, pues si concordara el
vocablo de su fecho pues es vocabliyyu [semejante] de tu dezir: matelo matamiento; i si
concordara [Fo. 164] el-al-ma‘na de su fecho a menos de su vocable pues es del-al-ma‘na
semejante: puseme asentado, i devanteme parado, 1 lo que semella ad-aquello. §

Capitulo en nonbrar el tienpo i nonbrar el lugar®>

El nonbre del tienpo es nonbre del tiempo, es de nasbi con su ordenamiento en semejante:
del dia, i la noche, i de madurgada, i de mafianada, i l-albor, i en la mafana, i ad-al‘atma,
1 ad-asubhi, i de tarde, i siempre, i en tiempo i ora, i lo que semella ad-aquello; i el nonbre
del lugar es nonbre del lugar [Fo. 165] es de nasbi en su ordenamiento en semejante de:
delante, 1 atrés, i en la delantera, i en la ¢aguera, i en sumo, i debaxo, i enta, i con, i en-el
derec, i de aquella parte, i en efrente, i aqui, i alli, i lo que semella ad-esto. § §

Capitulo del-estado®®

©0)  Bab mansiibat al-asma’.

©h  Sic.
©2  Bab al-mafil bi-hi.

©3  Bab al-masdar.

©)  Sic.
©>  Bab darf al-zaman wa darf al-makan.
6 Bab al-hal.
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El-estado es el nonbre de nasbi declarase por lo que se encierra de los estamientos,
semejante de tu dezir: vino fulano a caballo, i cabalgué en-el caballo ensillado, 1 alcange
el siervo de allah a caballo, i lo que semella ad-aquello; i no es el-estado sino negante i
no es sino despues de aber cunplido la palabra i no [Fo. 166] e[s] su conpafiero de aquella
palabra sino conogido. §§

Capitulo en-el conoger®? § §

El conoger es al nonbre de nasbi i declarase por lo que s-engierra de las materias,
semejante de tu dezir: que se desbuyta fulano de sudor, i se carpe sutano de ¢ebo, i fue
bueno muhammad en persona, i merqué veinte mangebos, i ensefloree noventa obexas, i
fulano es mas onrrado que ti en padre, i mas fermoso que ta en cara, i no es sino depues
de cunplida la palabra. § § §

Capitulo del rretornar®® §

[Fo. 167] Los alharfes del rretornar son ocho i es: sino, i fueras, i salvo, i sino que sea, i
es todo en-un igual, i cebto, i oltra® i salvo; pues el rretornar con sino es de nasbi cuando
serd la palabra adebdecida, semejante: devantase las conpafias sino fulano, i sallen las
gentes sino sutano; i cuando es la palabra en perfigion agabada’” pasa en-ello el trocar i
el nasbi semejante: no se devanté ninguno sino fulano i [no sali6]7? sino fulano; i si es
la palabra menguada es sobre segun las obras semejante: no se devanto sino fulano, i no
feri sino a fulano, i no pasé sino por fulano; i el rretornar de sin [Fo. 168] salvo, i sino
que sea, i es todo en-un igual sea de hafdi no otro; i el retornar con ¢ebto, a oltra, i salvo
pasa su nasbi 1 su hafdi semejante: devantaronse las conpanas fueras de fulano, i
devantaronse las conpafias ¢ebto fulano i fulano, i a oltra sutano i sutano.

Capitulo del “No”"?

Sepas que “no” mete da nasbi el negar de sin tanwini cuando acorta del pegar i no
rretornar a dezir no, semejante: no ay pues sino acorta con-ella, adebdécese el rrafiu i
adebdécese rretornar ad-ello el no [Fo. 169] semejante de: no esta en casa el-onbre ni
mujer; 1 si rretornara pasa su obrarlo i su dexarlo semejante: no ay onbre en casa ni mujer;
1 si querras diras: no ay onbre en casa ni mujer.

©7  Bab al-tamyiz.

©8  Bab al-istitna’.

©)  Sic.

70 Sic.

" Se hace la correccion siguiendo el original arabe.
() Bab La.
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Capitulo en-el llamar® §§

El llamar es ¢inco espegias: el-uno supido, i el negado ubido” en voluntad, o el negar
fueras de la ubido en voluntad, i lo aplicado, 1 lo semellado con lo aplicado; pues a cuanto
lo supido i lo negado i lo abido en voluntad, pues son declaradas sobr-el minubu de sin
[Fo. 170] tanwini semejante: ya fulano, i ya onbre i los tres que fincan an de ser de nasbi
no de otra manera. § § §

Capitulo en el que rrecibe el fecho por causa suya’>

I el nonbre de nasbi aquel qu-es nonbrado claro por causa de caer el fecho, semejante de
tu dezir: devantose fulano en virtud o ennobleciendo de sutano a fulano, i abite voluntad
cobdiciando tu congencia7®. § §

Capitulo del recibiente fecho con-el’”

I es el nonbre de nasbi aquel qu-es nonbrado por declarar el que fue fecho con su fecho
semejante [Fo. 171] de su dezir: vino el rrey i la giieste, 1 igualase el-agua i la viga; i a
cuanto la razéon de kana i sus ermanas i-el nonbre de inna i sus ermanas pues ya s-
advancado su nonbramiento en-el rraf'u; i-asimesmo lo que sigue ya se a devantado alli
de trato. § §

Capitulo en meter hafdi e[n] los nonbres"®

Los hafdis son tres: el hafdi con el-alharfe, i el hafdi por-el-allegar i lo que sigue al-hafdi,
pues a cuanto el-hafdu con-el alharfe pues es el hafdi [Fo. 172] con quien, i ai de, i sobre,
1 en, i por ventura, i el-ba, i el kaf, i el 1am, 1 los alharfes del-jurar i es el ta, i el waw, i
con el waw de por ayento,” i con-en tiempo, i en tiempo; i a quanto® lo que hafda por
el allegar pues semejante de tu dezir: mangebo de fulano, i es sobre dos maneras: lo que
se ordena con-el 1am 1 lo que se ordena con min, pues aquello que se ordena con lam:
mangebo de fulano, i aquello que se ordena con min, semejante: ropa entrapada i anillo
de fierro.

I faga asala allah sobre nuestro cabdillo muhammad i sobre los suyos.

Acabose.

) Bab al-munada.

7 Sic.
U5 Bab al-maf*il li-agli-hi.
79 Sic.

U0 Bab al-maf¥il ma‘a-hu.

Bab mahfudat al-asma’.
) Sic.
) Sic.

(78)
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ANEXO 1T
Glosario del manuscrito 59 (tercera parte del miscelaneo) conservado en el CSIC (J-
LIX de la Junta)

Para este trabajo, hemos elaborado un glosario de los términos gramaticales que ha
utilizado Ibn Agurriim en su libro. Hemos seguido una ordenacién semasiologica (una
ordenacion alfabética habitual) de los términos en romance. Para ello, hemos registrado
cada vocablo solamente una vez aunque venga repetido a lo largo de al-Agurrimiyya.
Ademas, hemos citado los términos gramaticales sin articulo tanto en el vocablo romance
como en su equivalente arabe original para facilitar su localizacion en el glosario.

El glosario se ha dispuesto en una tabla de cuatro columnas. La primera contiene las
palabras en romance ordenadas alfabéticamente, como se ha dicho. Igualmente, hemos
puesto cada lema del glosario en su forma lexicografica singular. La segunda contiene el
término utilizado en el libro de Ibn Agurriim; la tercera incluye el nimero de folio del
manuscrito donde aparece el término en romance, y en la ultima columna, citamos el
capitulo, junto a su niimero en la edicion donde se registra el vocablo en la traduccién al
romance aljamiado.

Como en la gramatica arabe existen composiciones morfosintacticas que no se
comprenden de forma aislada sino en su conjunto, como por ejemplo Jsls<l S|, el hecho
de registrar un solo vocablo de esta composicion gramatical sin aludir a la composicion de
la expresion no tendria el correcto sentido gramatical, por ello, y dado que el glosario
registra palabras aisladas y no expresiones, hemos optado por poner, al lado de cada término
que pueda formar una composicion gramatical, su terminologia compuesta en una nota a
pie de pagina, como por ejemplo el verbo afirmar que forma la expresion gramatical con el
vocablo “afirmar el-ntin” 04 wsJ, entre otros muchos casos. Esta nota comprende, en su
caso, el nimero de folio (en adelante f.) y el de capitulo (en adelante cap.) donde aparecen
para facilitar su localizacion en el texto aljamiado.

El tratado de gramatica de al-Agurrimiyya se compone de 26 parrafos —llamados
capitulos en el manuscrito— que citamos a continuaciéon en su traduccion al romance
aljamiado con su original drabe en nota a pie de pagina, contrastado tanto en el libro
publicado en el ano 2009 como en la traduccion interlineada, como puede comprobarse en
la edicion y transcripcion del manuscrito 59 del CSIC que se publica como anexo a este
estudio:

[Introduccion]®V
Cap. en-el-conponimiento de los vocables®?

@Y Nass al-mugaddima al-agurramiyya.

®2  Bab al-irab.
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Cap.

en conoger los sefales del declaramiento®

Fasl en el] Espartimiento®?

Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.
. Cap.

de los fechos®

de las causas del-rrafu en los nonbres®®

en el faziente®?

en-el rregibiento fecho aquel que no se nonbra su fazedor®®

del prengipiamiento i la rrazon®”

de las obras que dentran sobr-el prengipiamiento i las rrazones®”
en-el senblangar®!

del rretornar®?
en-el-afirmar®

en-el trocar®¥

en meter d-el nasbi de los nonbres®
el que rregibe el fecho con-é1°%

del proceder®”

en nonbrar el tienpo i nonbrar el lugar'
del-estado®?

en-el conoger!!??

(98)

del rretornar'°V

del “No”(102)

en-el llamar(!%®

en el que rregibe el fecho por causa suya!®?
del recibiente fecho con-el!1%)

(83)
(84)
(85)
(86)
(87)
(88)
(39)
(90)
©n
92)
93)
94)
95)
(96)
7
(98)
99)
(100)
(101)
(102)
(103)
(104)
(105)

Bab ma‘rifat ‘alamat al-i‘rab.

Fasl al-mu‘rabat.

Bab al-af‘al.

Bab marfii‘at al-asma’.

Bab al-fa‘il.

Bab al-maf*al alladt lam yusamma fa*ilu-hu.
Bab al-mubtada’ wa I-habar.

Bab al-‘awamil al-dahila ‘ala I-mubtada’ wa-I-habar.
Bab al-na't.

Bab al-‘atf.

Bab al-tawkid.

Bab al-badal.

Bab mansibat al-asma’.

Bab al-maf*ul bi-hi.

Bab al-masdar.

Bab darf al-zaman wa darf al-makan.
Bab al-hal.

Bab al-tamyiz.

Bab al-istitna’.

Bab La.

Bab al-munada.

Bab al-maf*al li-agli-hi.

Bab al-maf*al ma‘a-hu.
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26. Cap. en meter hafdi e[n] los nonbres!!%®

Glosario de los términos gramaticales de al-Agurrumiyya
equivalente n° de

palabra en romance . . capitulo
original folio
acaecer &s 156 Cap. 10 de las obras que dentran sobr-el prengipiamiento i
las rrazones
afirmado 2S5 160 Cap. 13 en-el-afirmar
afirmar A4Sy 150  Cap. 6 de las causas del-rraf'u en los nonbres
afirmar(!0” wss 143 Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

alharfe(1%® <>~ 138 Introduccion
allegado e 162 Cap. 16 el que rregibe el fecho con-¢l

allegar #lsl 171 Cap. 26 en meter hafdi e[n] los nonbres

amanege C?"T 155  Cap. 10 de las obras que dentran sobr-el prengipiamiento i
las rrazones

anasbi <2 142  Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

anvatura < 156  Cap. 10 de las obras que dentran sobr-el prengipiamiento i
las rrazones

aplicado <lze 169 Cap. 23 en-el llamar

aSSukla > 145  Fasl 4 en el Espartimiento

cagueria!%? 41 139  Cap. 2 en-el-conponimiento de los vocables

camiado <,z 144 Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

capitulo!'?) <L 139  Cap. 2 en-el-conponimiento de los vocables

¢ebto S 167  Cap. 21 del rretornar

cobdigiar & 156 Cap. 10 de las obras que dentran sobr-¢l prengipiamiento i
las rrazones

conocer & 161 Cap. 15 en meter d-el nasbi de los nonbres

conoger <, 157 - Cap. 11 en-el senblangar

conogido B0 158  Cap. 11 en-el senblangar

conponimiento el 139 Cap. 2 en-el-conponimiento de los vocables

conpuesto S+ 138  Introduccion

contrarias! ! <M= 139 Cap. 2 en-el-conponimiento de los vocables

(199 Bab mahfudat al-asma’.

(197 Forma la composicion gramatical “afirmar el-niin” 04l <, f. 143, cap. 3 en conoger los sefiales del
declaramiento.

(19%)" Forma la composicion gramatical “alharfes del-jurar” swill 9>, f. 172, cap. 26 en meter hafdi e[n]
los nonbres.

(19 Forma la composicion gramatical “cagerias de las palabras” JS =1, f. 139, cap. 2 en-el-
conponimiento de los vocables.

(10 Forma la composicion gramatical “Capitulo en-el-conponimiento de los vocables” <!s¥! b, f. 139,
cap. 2 en-el-conponimiento de los vocables.

(1D Forma la composicion gramatical “contrarias de las obras” |elssl i, f. 139, cap. 2 en-el-
conponimiento de los vocables.
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cregido!!?) x; 148 Cap. 5 de los fechos

cunplido!? s 165  Cap. 19 del-estado

declaracion &~ 138  Introduccion

desfalcar!'¥ <>~ 142  Cap. 3 en conoger los senales del declaramiento

desnudo'> sJ)e 153 Cap. 9 del prencipiamiento i la rrazon

dexar Jwl 169  Cap. 22 del “No”

dezir Js 153  Cap. 8 en-el rregibiento fecho aquel que no se nonbra su
fazedor

dia #» 164  Cap. 18 en nonbrar el tienpo 1 nonbrar el lugar

dosear i 141  Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

entingion!1® s> 141  Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

entrinsico 2 151  Cap. 7 en el faziente

especialmente s> 141  Cap. 3 en conoger los senales del declaramiento

esperanga &=+ 156  Cap. 10 de las obras que dentran sobr-el prengipiamiento i
las rrazones

estado J> 165  Cap. 19 del-estado

estamiento s 165  Cap. 19 del-estado

fecho!”) J= 138  Introduccion

fenbrativa &ise 145 Fasl 4 en el Espartimiento

fenbrativo et 139 Introduccidn

fiziente Jet 150  Cap. 6 de las causas del-rraf'u en los nonbres

fueras (de) »¢ 167  Cap. 21 del rretornar

gazmi s> 144  Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

general ¥ ~~ 144  Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

hafdu o2~ 139 Cap. 2 en-el-conponimiento de los vocables

hasta &> 149  Cap. 5 de los fechos

ila 41 138  Introduccién

jurar =3 138  Introduccion

kana o™ 155  Cap. 10 de las obras que dentran sobr-el prengipiamiento i
las rrazones

llamar wslke 161  Cap. 15 en meter d-el nasbi de los nonbres

(112)
(113)
(114)

(115)

(116)

(117)

(118)

Forma la composicion gramatical “cregidos de las cuatro” ~; 531 w13, £, 148, cap. 5 de los fechos.
Forma la composicion gramatical “cunplida la palabras” »MSJi »U%, f. 166, cap. 20 en-el conoger.
Forma la composicion gramatical “desfalcar el-niin” 04l <>, f. 142, cap. 3 en conoger los sefiales
del declaramiento.

Forma la composicion gramatical “desnudo de las obras i las rrazones” abill Lelsall oo g)le, f. 153,
cap. 9 del prengipiamiento i la rrazon.

Forma la composicion gramatical “entingion en hablar” sed! ne; “entingion del dosear” axdl s, f.
141 y “entingion del fenbrativo rragonado” abl=l assl) 4z, f. 142, cap. 3 en conoger los sefiales del
declaramiento.

Forma la composicion gramatical “fecho mudari‘u” ¢ Lz« Js, f. 144, cap. 3 en conoger los sefiales del
declaramiento y “fechos cinco” i JwY, f 145, fasl 4 en el Espartimiento.

Forma la composicion gramatical “general con minibi” .Sl &=, £. 145, fasl 4 en el Espartimiento;
“general masculino salvo” dL.J\ S\ =2, f. 146, Fasl 4 en el Espartimiento.
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lugar ~2s 141  Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

madurgada 39& 164 Cap. 18 en nonbrar el tienpo 1 nonbrar el lugar

mafianada 5 164  Cap. 18 en nonbrar el tienpo i nonbrar el lugar

mandar 149  Cap. 5 de los fechos

materia «l> 166 Cap. 20 en-el conoger

ma‘na Gyxe 163 Cap. 17 del progceder

mineb0 OsSw 144 Cap. 3 en conoger los sefales del declaramiento

minebe =3 142  Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

minibi 3,»S 142  Cap. 3 en conoger los senales del declaramiento

minubu i.» 140  Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

mudari* ¢)les 140  Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

nasbun <2 139  Cap. 2 en-el-conponimiento de los vocables

negado!!”) 55 169 Cap. 23 en-el llamar

noche dJ 164 Cap. 18 en nonbrar el tienpo 1 nonbrar el lugar

nochege = 155  Cap. 10 de las obras que dentran sobr-el prengipiamiento i
las rrazones

nonbrado sS4 151 Cap. 7 en el faziente

nonbre(12% ~! 138  Introduccién

obrar 169  Cap. 22 del “No”

oltra 167  Cap. 21 del rretornar

palabra 138  Introduccioén

paregiente 151  Cap. 7 en el faziente

parte 139  Cap. 2 en-el-conponimiento de los vocables

partida 160  Cap. 14 en-el trocar

pasado 148  Cap. 5 de los fechos
persona 160  Cap. 13 en-el-afirmar
por-ventura 156  Cap. 10 de las obras que dentran sobr-el prengipiamiento i

Jleel

KPS

Sy

>

o

partido Jeis 162 Cap. 16 el que rregibe el fecho con-é1

=

s

g

las rrazones

prengipiamiento liwe 154 Cap. 9 del prengipiamiento i la rrazon

prengipio Jsi 152 Cap. 8 en-el rregibiento fecho aquel que no se nonbra su
fazedor

progeder ses 161 Cap. 15 en meter d-el nasbi de los nonbres

pues & 159  Cap. 21 del rretornar

(119)
(120

Forma la composicion gramatical “negado ubido en voluntad” s3s.2is 3,55, f. 169, cap. 23 en-el llamar.
Forma la composicion gramatical “nonbre engerrado” p¢ oI, “nonbre presumido” ,eas oo, f. 140,
Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento; “nonbres cinco” e NI f 141, cap. 3 en conoger
los sefiales del declaramiento; “nonbre uno estreviente o camiado” <2,z >,4s -, f. 143, cap. 3 en
conoger los sefiales del declaramiento; “nonbre de uno solo” »,4s |, f. 145, fasl 4 en el Espartimiento;
“el nonbre aquel que no se cami6” .2z ¥ sl VI, f. 146, fasl 4 en el Espartimiento; “nonbre del-
rraffu” ¢ 53,4 o), £, 151, cap. 7 en el faziente; “nonbre supido” ole o, f. 158, cap. 11 en-el senblangar;
“nonbre del lugar” ol 2k, “nonbre del tiempo” ol <2 b, f. 161, cap. 15 en meter d-el nasbi de los
nonbres.
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rraf'u = 139  Cap. 2 en-el-conponimiento de los vocables

rrazon?V »= 150  Cap. 6 de las causas del-rrafu en los nonbres

rretornar &ae 161 Cap. 15 en meter d-el nasbi de los nonbres

rretornar szl 167 Cap. 21 del rretornar

rrogaria‘!?? sles 149 Cap. 5 de los fechos

salva(12? il 144 Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

salvo ss~ 167  Cap. 21 del rretornar

sanoU?¥ ~>o 144  Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

seguir xb 150 Cap.6 de las causas del-rraf*u en los nonbres

semellar 425 156 Cap. 10 de las obras que dentran sobr-el prengipiamiento i
las rrazones

senal wde 140  Cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento

senblancado wsae 157 Cap. 11 en-el senblangar

senblangar 150  Cap. 6 de las causas del-rraf‘u en los nonbres

sino!%9) Yi 167  Cap. 21 del rretornar
sobre < 138  Introduccion
sonbrea M 155  Cap. 10 de las obras que dentran sobr-el prengipiamiento i
las rrazones
supidu?® J=s 146  Fasl 4 en el Espartimiento
I3

tanwina 138  Introduccion

tienpo oy 154 Cap. 9 del prengipiamiento i la rrazon

todo Js 160  Cap. 13 en-el-afirmar

todora lge 149  Cap. 5 de los fechos

trasnocha b 155  Cap. 10 de las obras que dentran sobr-el prengipiamiento i

las rrazones
160  Cap. 14 en-el trocar
169  Cap. 23 en-el llamar

trocar!'??

Ju
uno?® 5/
vista o 160 Cap. 13 en-el-afirmar
vocabliyyu w24 163 Cap. 17 del progeder
vocablo L4 138  Introduccion

(12D Forma la composicién gramatical “rrazon de inna i sus ermanas” &ls=ls 0} =, f. 150, cap. 6 de las

causas del-rraffu en los nonbres.

Forma la composicion gramatical “lam de la rrogaria” slel f‘ﬁ, f. 149, cap. 5 de los fechos.

Forma la composicion gramatical “fenbrativa salva” {L. &iss, f. 144, cap. 3 en conoger los sefales del
declaramiento, f. 145, fasl 4 en el Espartimiento; “general delafenbrativa salva” Q.Lw A f. 144,
cap. 3 en conoger los sefiales del declaramiento.

Forma la composicion gramatical “sano a la-gageria” Y >, f. 144, cap. 3 en conoger los sefiales
del declaramiento.

Forma la composicion gramatical “sino que sea” s, f. 167, cap. 21 del rretornar.

Forma la composicion gramatical “supidu a la cagueria” Y1 |, f. 146, fasl 4 en el Espartimiento.
Forma la composicion gramatical “trocar de lo conplegado” Jlezi¥i Ju; “trocar lo trascordado” J-
LUl f. 160, cap. 14 en-el trocar.

Forma la composicion gramatical “uno supido” ol 5,4, f. 169, cap. 23 en-el llamar.

(122)
(123)
(124)
(125)
(126)
(127)

(128)
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volviose Jbe 155 Cap. 10 de las obras que dentran sobr-el prengipiamiento i
las rrazones
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Resumen: La vestimenta es una de las necesidades del ser humano porque le permite proteger su cuerpo contra
los factores climatologicos adversos. Ademds de esta funcion, la vestimenta ha sido a lo largo de la historia un
elemento indicativo de la evolucion cultural y tecnologica de las diferentes sociedades y al mismo tiempo un factor
esencial en las festividades y ritos de los diferentes grupos humanos. El objetivo principal de este articulo es
estudiar el vocabulario de la vestimenta en el dialecto hassaniyya mediante el andlisis de un corpus obtenido de
varias fuentes de la tradicion oral (poesia popular, refranes, dichos, etc.) y de algunos documentos de caracter
histérico. La metodologia ha consistido en listar los nombres de prendas y tejidos; en explicar el significado de
estos nombres y en incluir una muestra de refranes, dichos, etc. en los que se citan nombres de prendas de vestir.
Entre las conclusiones, podemos mencionar la necesidad de ampliar esta clase de investigaciéon a otras zonas
hassanofonas para recopilar la mayor cantidad posible de materiales de la tradicion oral, en relacion tanto con este
tema como con otros, con el fin de contribuir a la conservacion del patrimonio oral de esta area dialectal.
Palabras clave: Dialecto hassaniyya. Vocabulario de la indumentaria. Dialectologia arabe. Lexicologia arabe.

Abstract: Clothing is one of the needs of human beings because it allows them to protect their bodies against
adverse climatic factors. In addition to this function, throughout history, clothing has been an indicator of the
cultural and technological evolution of different societies and at the same time an essential factor in the festivities
of different human groups. The aim of this work is to study the vocabulary of clothing in the Hassaniyya dialect
by analysing a corpus obtained from various sources of oral tradition (popular poetry, proverbs, sayings, etc.) and
some historical documents. The methodology consisted of listing the names of garments and fabrics; explaining
the meaning of these names; and including a sample of proverbs, sayings, etc. in which the names of garments and
fabrics are cited. Among the conclusions, we can mention the need to extend this kind of research to other
hassanophone areas in order to collect as much material as possible from the oral tradition in relation to this and
other topics with a view to contributing to the preservation of the oral heritage of this dialectal area.

Keywords: Hassaniyya dialect. Clothing vocabulary. Arabic dialectology. Arabic lexicology.
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1. Introduccion

La vestimenta de los hassanofonos no ha sido objeto hasta el momento de ningiin estudio a
pesar de su importancia como simbolo de identidad cultural presente en la vida cotidiana de la
gente. Ante esta realidad, hemos procedido a llevar a cabo esta investigacion centrada en las
fuentes orales y en algunas escritas con el fin de identificar los nombres de las prendas de vestir
antiguas y actuales y su rol como simbolo de identidad cultural para los hassan6fonos.

Para comenzar, vemos util incluir unas lineas sobre el marco espacial, cultural y lingiiistico
de este trabajo. La investigacion se centra geograficamente en Mauritania que forma parte del
territorio que los hablantes del dialecto hassaniyya llaman Trab al-Bidan'V, es decir, el territorio
de los hassandfonos®.

El hassaniyya es un dialecto magrebi supranacional de tipo beduino cuyas caracteristicas
lingiiisticas han sido tratadas en varios trabajos en las lltimas décadas®®. Ademas de hablar el
dialecto, de tener una literatura oral comun llamada /3-gna, un folclore musical llamado
azawan, los hassanodfonos comparten, como signo de identidad, la vestimenta caracteristica de
los hombres y de las mujeres cuyo 1éxico es el objeto del presente trabajo.

(M V. El-Chennafi (1970): «Sur les traces d’Awdagust : les Tagdawast et leur ancienne cité», p. 100: “Trab al-
Bidan est le domaine ou «le Hassaniyya est parléy.

@ Segin Waddadi (1985): Min ‘arab mali al-barabis banii hassan ta’lif Bil Marti..., p. 82: “Los
hassandfonos, o hablantes del arabe hassaniyya, viven en un territorio supranacional situado en varios
paises: ademas de Mauritania, se encuentran en el suroeste de Argelia, sur de Marruecos, el Sdhara
Occidental y noroeste de Mali (region de Azawad)”.

@) Las principales caracteristicas del hassaniyya son las siguientes. En el nivel fonético, (a) Conserva las
fricativas interdentales que corresponden basicamente a las del 4rabe clésico (¢, d, &). (b) Cambia el fonema
q por g como ocurre en todos los dialectos beduinos, v.gr., gala > gal “dijo’. En el nivel morfosintactico, hay
que sefialar: (a) Uso del prefijo n- para la primera persona del singular y el prefijo -n y sufijo -u para la
primera persona del plural del imperfectivo de los verbos, v.gr., naktab “yo escribo’, nakatbu ‘nosotros
escribimos’. (b) Conservacion del morfema del dual en un estado similar al del arabe clasico, -ayn, v.gr.,
ktabayn “dos libros’, martayn “dos mujeres’. (¢) Conservacion de la idafa de tipo sintético, es decir, similar
a la del arabe clasico, v. gr., dar ar-razal ‘la casa del hombre’. En el nivel 1éxico, hay que destacar: (a) La
existencia en hassaniyya de un alto porcentaje de voces de origen arabe. (b) La conservacion de palabras del
sustrato bereber zandga (topoénimos, fitobnimos, etc.) (c) la adopcion de algunos préstamos del francés y de
las llamadas lenguas nacionales: Wolof, Pular, soninké. V. Cohen, David (1963): Le dialecte arabe
hassaniya de Mauritanie (parler de la Gebla). Paris, Librairie C. Klincksieck; Ould Mohamed Baba, Ahmed-
Salem (2008b): “Arabe hassaniyya de Mauritania”. En: Manual de dialectologia neodrabe. Federico
Corriente y Angeles Vicente, (eds.). Estudios Arabes e Islamicos. Estudios de Dialectologia Arabe 1.
Zaragoza, Instituto de Estudios Isldmicos y del Oriente Proximo, pp. 311-351; Taine-Cheikh, Catherine.
2016-2017. Etudes de linguistique ouest-saharienne. Sociolinguistique de I’aire hassanophone (vol. I).
Etudes de linguistique ouest-saharienne. Onomastique, poésie et traditions orales (vol. IT). Rabat, Centre
des Etudes Sahariennes.
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2. Algunos datos cronologicos

Aunque la compilacién del este corpus estd centrada en la época actual, la dimension
historica de este tema merece ser mencionada; por esta razon, hemos incluido este breve
apartado que contiene testimonios de épocas anteriores que demuestran el interés que ha
suscitado la vestimenta a lo largo de los siglos. Advertimos que los datos a los que aludiremos
a continuacidn son escasos, pero, dada su importancia, parecen utiles desde el punto de vista
etno-lingiiistico.

El primer de ellos se refiere a las continuas menciones del turbante como prenda
caracteristica de los hombres del territorio llamado Trab al-Bidan (tierra de los hablantes del
hassaniyya, hoy mayoritariamente en territorio de Mauritania). Este hecho llevd a los
gedgrafos, que visitaron la zona en la Edad Media, a dar a estos territorios el nombre de bilad
al-mulattamin “tierra de los que llevan turbante”®. Para estos ilustres viajeros medievales, el
turbante es la prenda mas importante para los hombres y de ella no se separaban. Por poner un
ejemplo, Abil Ya‘qiib b. Wadih al-Ya‘qubi® (m. 897), autor de Kitab al-Buldan «Libro de los
paises»”) nos ofrece el texto mas antiguo que ha llegado a nosotros en el que se menciona el
uso del turbante por los primeros habitantes del pais, los bereberes Sanhdga; escribio lo
siguiente:

«De Sigilmasa en direccion del sur, para quien se dirige hacia la region de los negros, pasara a través de una
ruta que atraviesa unos desiertos y unas llanuras yermas, con un recorrido de unas cincuenta etapas. Alli se
encuentra una tribu némada, los Anbiya, fraccion de los Sanhdga, que tienen la costumbre de taparse la cara
con turbantes. No llevan tinicas ajustadas, sino que se encubren con telasy.

Sabemos asimismo por este mismo texto que no llevaban tinicas ajustadas lo que indica
que las prendas que vestian debian probablemente parecerse a la llamada darrda‘a® (tinica
amplia abierta por los lados que llevan los hombres actualmente en Mauritania).

Unos siglos més tarde, el portugués Valentim Fernandes®, durante su viaje a la costa de
Mauritania (1506-1507) menciona los productos que los portugueses exportaban al pais y lo
mas destacado de su lista son las telas!'?: sabanas de colores corrientes, azules y rojas, telas de
lino de todas clases, albornoces, etc.

Desde el siglo XVIIIL, se encuentran a cuentagotas, en los informes de los exploradores y
de los misioneros de la potencia colonial (Francia), algunas referencias a las telas debido al

@ Los gebdgrafos que visitaron este territorio en la Edad Media (al-Bakr1, Ibn Hawgqal, al-“Umari, al-Ya‘qubi,
etc.) mencionaron que todos los hombres tenian la costumbre de llevar turbantes permanentemente.

® V. Marty (1919): L 'Emirat des Trarzas, p. 5: « “Le désert sablonneux” est peuplé a ce moment (VIII® siécle)
par un ensemble de tribus ¢anhadja (sic) que les gens du Nord appellent du nom général de Moleththemin
(sic) (voilés).... ».

©®  Acerca de este autor medieval, v. el articulo de Sean W. (2016): «Was Ibn Wadih al-Ya‘qibi a shifite
Historian?».

O V. Kitab al-Buldan ta’lif Ahmad b. AbT Ya‘qib ibn Wadih al-ma‘ritf bi-I-Ya‘qibi rahima-hu Allah tubi‘a f
madinat Laydan al-mahriisa bi-matba’ Bril sanata 1860 al-masthiyya, p. 151: G3se tlle L aulaan ng ..
SLa 13 o e sl 3 il o T Al QW 28 olil ¢ dlo) G e ey Ble (3 e Do) 20y A )
e Bl Opmid LT Uad Oped Yy b 2 pgailany Igadly OF 4glS”

®  V.infra.

©  Autor de la obra titulada Descripcam de Cepta por sua costa de Mauritania e Ethiopia pellos nomes
modernos proseguindo as veces alguas cousas do sartao de terra firme. Scripto no anno 1507.

(10 V. de Cenival & Monod (1938): Description de la Céte d’Afiique de Ceuta au Sénégal par Valentim
Fernandes (1506-1507), p. 61.
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hecho de que fueron utilizadas como moneda de cambio en un territorio donde todo el comercio
se basaba en el trueque. De hecho, en varios acuerdos firmados entre los gobernadores franceses
y los emires de Trarza, el pago se hacia, ademds de con armas, con telas de la variedad llamada
an-nila “tela de color indigo (piéce de guinée)”(!V,

Wuld Hamidun"® dedica un breve capitulo a la vestimenta mauritana en la época
precolonial (s. XIX):

[...] El hombre usa como vestimenta habitual ad-darra‘a es decir, una camisa con mangas muy anchas que
puede tener un bolsillo en la parte delantera, y un manto negro de las telas llamadas a/-maylas o avorwal
zwali o damas. Rara vez usan dos vestidos superpuestos, excepto en caso de frio extremo [...] y la mujer usa
una malahva negra que baja hasta los pies; se envuelve en ella como si fuera un vestido, y se cubre con una
parte de ella la cabeza, luego pasa su vuelo por delante de su cuerpo y lo echa sobre su hombro izquierdo
[...] y la nifia se pone una darra‘a, o una prenda, o algo que la cubra. El nifio se pone una gassaba (darra‘a
pequefia), cuando llega a la adolescencia, usa un manto, y cuando llega a la pubertad, usa pantalones'.

En los primeros afios de la independencia de Mauritania (afios 60 del siglo pasado), el
nuevo Estado reconocié como parte integra de la cultura mauritana las tres prendas que usaban
los hombres en el pais al convertirlos en traje nacional oficial. En este sentido, se elabor6 y
publico un decreto presidencial que fijaba el traje oficial que los embajadores del nuevo Estado
debian llevar en el momento de presentar sus cartas credenciales ante los jefes de estados de los
paises en los que iban a estar acreditados. Este decreto sigue vigente hasta la actualidad. El traje
oficial consta, segun el decreto, de una darra‘a (tinica tradicional mauritana), un sarwal
(pantalén tradicional) y un /itam (turbante) de color negro de la tela llamada tizbit'*) que cubre
la cabeza'>. Los embajadores siguen cumpliendo la ordenanza de este decreto hasta nuestros
dias”.

Ademas de estas fuentes, contamos, para conocer algunos nombres de prendas, con los
datos que nos aporta la tradicion oral atesorada por la memoria colectiva, especialmente en los
refranes y en la poesia popular hassani (la-gna).

(D En el tratado firmado entre el Gobernador francés de Senegal, en nombre del Rey de Francia y Navarra, y el
Emir de Trarza ‘Li al-Kawri (Aly Koury, en el texto) el 26 de mayo 1785 , se menciona este tipo de tela
como (piéce de guinée) : « Toutes les fois que la Compagnie fera la traite de la gomme dans le pays d’Aly
Koury (sic), le Sieur Durand, s’oblige pour elle de lui payer annuellement, a I’époque de la traite, la coutume
suivantes : Au roi Aly Koury 200 piéces de guinée, 2 fusils a deux coups, etc. ». V. Marty, P. (1919): L Emirat
des Trarzas, p. 376.

(12 Wuld Hamidun (1990): Hayat miritanya, al-guz’ at-tani, al-hayat at-taqafiyva, p. 179: :Ceell el | Ji. ..

Wiy oo of o JoaldT o of bl on 35l slogy cplal e 0550 89 <280 &8 Djde 0K ly el 5] s
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Wuld Hamidun aclara en nota en la misma pagina que el color negro dominaba en la ropa del pais antes de

la época colonial probablemente por emulacion de los Abasies, pero hoy en dia el uso del color negro en la

vestimenta es 1aro: bl slsdl ods podl Lol 59w oajlad (3 bl BV e alady SV age 8 Lod i

9 V. infra.
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s AL g M s Slasis elhand) aiby ) e 535 S, v, articulo escrito por el juez Wuld “Abd Allah, A.
titulado “hawla az-zayy ar-rasmi”, publicado en el periddico Miritanya al-yawn de fecha 03 de noviembre
de 2015.

(13)
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3. Corpus de los nombres de las prendas de vestir y las telas en hassaniyya

Vamos a listar a continuacion el vocabulario que hemos recopilado que incluye tanto el
vocabulario activo como el pasivo, representado éste por los arcaismos, debido a que hay varios
nombres de prendas que han dejado de usarse y se consideran hoy en dia palabras en desuso!!®.
Asimismo, se han incluido los préstamos, procedentes especialmente del francés. Hemos
explicado el significado de cada término, dando su localizacion en algunas fuentes escritas y
hemos citado algunos ejemplos de su empleo en la poesia popular, en los refranes o en otras
fuentes orales.

El 1éxico ordenado segun el sistema empleado en los diccionarios dialectales, en especial
los del hassaniyyal”, es el siguiente:

1- atmag"® (de origen zandga) (n. m.): “especie de calcetines de cuero que usaban
antiguamente los jinetes de camellos para protegerse contra el roce del lomo del camello; es un
palabra de origen bereber”.

2- azaffal'® (n. m. pl. azvavil) “calzoncillos de cuero que llevan los /mragan a la hora de
entrar en el mar para pescar’.

3- asriv®® (n. m. pl. asrava) “cinturén de cuero trenzado que llevaban antiguamente los
hombres”.

4- gvarwal @Y (de origen zandaga) (n. m. pl. avrawil) “clase de tela; pafio cuadrado; variedad
de turbante corto; trapo”. avarwal nday®® “variedad de avarwal que se importaba de San Luis
(Senegal)”. avrawil Zwali®® “variedad de avarwal”.

(16 Siguiendo los planteamientos de Schone (1951): Vie et mort des mots, p. 132: cuando la moda desaparece,

con ella desaparece la palabra también. Sin embargo, nos parece que, aunque hayan dejado de usarse estas
palabras, desde el punto de vista de la historia del dialecto, se deben seguir incluyendo en los estudios de
lexicografia del hassaniyya.

(7 V. Taine-Cheikh, C. (1988-1998): Dictionaire hassaniyya Francais, Paris: Geuthner Dictionnaires ; Ould
Mohamed Baba, A.-S. (2019a): Diccionario hassaniyya-espariol. Cadiz : Editorial Universidad de Cadiz -
Editorial Universidad de Cérdoba.

18 V. Wuld Muhammad Yahdth (2010): Al-mumti® al-muhit fi kalam ahl Singiz, t. 1, p. 247: 08 mil> O)lex

g et AW et WY oSS T Bl o Bgaay clondl

Ould Mohamed Baba (2014a): «Lexique maritime en Hassaniyya: ’apport des Imragony, p. 329.

29 'Wuld Muhammad Yahdih (2010): Al-mumti® al-muhit fi kalam ahl Singit, t. 1, p. 80: (ixwd) jsbas cl> Jo
4.)4.»'5 \;& oy J"}“ ity

V. Wuld al-Amir, S. A., en su articulo titulado “Tarth al-litam wa-gayri-hi mina al-azya’ ‘inda al-

muritaniyyin”, publicado en el periddico rimafrik del dia 1 de mayo de 2018, describe esta prenda como

sigue:
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«avarwal, con plural avrawil, es una pieza de tela rectangular de seis por tres codos aproximadamente que

las mujeres usan como abrigo y los hombres, como prenda para cubrir la cabeza y los hombros. La voz es de

origen zandga avara’g, pero al-gim alma‘qiida se ha convertido en /am como ocurre a menudo en el habla
zanaga».

Ndar es el nombre hassani de la ciudad senegalesa de San Luis que fue la capital administrativa de

Mauritania en la época colonial y donde residié durante mucho tiempo una importante poblacién mauritana

(comerciantes, hombres de negocios, estudiantes, etc.).

V. Wuld Hamidun (1990): Hayat miritanyd, alguz’ at-tani, al-hayat at-taqafiyya, p. 179: dgme LU s E_\y‘"

(19)

@1

(22)

(23)
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En la actualidad, el nombre de esta clase de tela es considerado un arcaismo, sin embargo,
tenemos algunos ejemplos de su conservacion en los textos de la tradicion oral. Lo encontramos
en el refran:‘githat avarwal tonkdra “el final del trapo es ser usado como rodete”?; en la
adivinanza: Zdayr mn-érwar mathazzam b-avarwal “‘un tronquito de érwar ‘datilero del desierto’
(Balanites aegyptiaca) que lleva un trapo como cinturén’?>),

5- agatay®® (n. m.) “cargamento (de tejido)”??.

6- agava®® (de origen zanaga) (n. m. pl. agwava). “especie de peineta que se ponian las
mujeres sujeta al pelo y sobre la que se colocaba una parte de la malshva como si fuera un
velo”®). agdva tiene como sinénimo la palabra Sarwita. habb agava “cuentas de diferentes
clases, colores y tamafios que van sujetas a la agava”. Hoy en dia, la agava solo se ve en
fotografias muy antiguas.

7- akaya®® (n. m.) “alargamiento de una prenda de vestir ),

8- ayd (n. f. pl. aydin) “manga (de una prenda)”.

9- bablin ~ paplin®? (del francés: popeline) (n. m.) “popelin o popelina (tipo de tela fina
generalmente de algodon, aunque originariamente era de seda y lana)”.

10- barkal ~ parkal® (del francés: percale) (n. m.) “percal (tela de algodon)”. Ejemplo:
sarwal man barkal “un pantalon de percal”

11- bazanh (n. m.) (del francés: basin) “tejido de algodon de gran calidad y muy caro”.

12- bliver (n. m. pl. bliverat) (del inglés: pullover) “jersey”.

13- band®¥ (n. m. pl. bnad) “tela muy espesa®®> empleada generalmente para confeccionar
las velas de las barcas de los pescadores Imyagan de la costa atlantica de Mauritania”, de ahi que

las velas se llaman bond at-tamunanat>®).

14- pantaloh (del francés: pantalon) (n. m. pl. pantalohat) “pantalon”.

@Y V. infra.

2% Larespuesta a esta adivinanza muy antigua es: “una racion de gachas en su cuenco”.

26 V. Ould Mohamed Baba (2023): “Contribution a 1’étude du vocabulaire ancien du hassaniyya d’aprés
quelques textes du diwan de Saddim Wuld Ndartu (1122-1227 /1710 -1812)”, p. 7.

La palabra agatay se considera un arcaismo.

@® V. Wuld Muhammad Yahdth (2010): Al-mumti® al-muhii fi kalam ahl Singit, t. 3, p. 195: & alssdl sae» iy
«4l)). La palabra 4 s significa “velo de mujer arabe”, v. Corriente & Ferrando (2005): Diccionario avanzado
arabe. Tomo I arabe-espariol, p. 1216.

La palabra agdva se considera un arcaismo.

V. Ould Mohamed Baba (2023): « Contribution a 1'étude du vocabulaire ancien du hassaniyya d’aprés
quelques textes du diwan de Saddim Wuld Ndartu (1122-1227 /1710 -1812) », p. 7.

La palabra akayat es considerada un arcaismo.

V. Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espariol, p. 53.

V. Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espariol, p. 61.

V. Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espariol, p. 68.

Este tipo de tela era el usado para confeccionar las tiendas de los militares, hyam al-band “tienda de campafia
que usaban los militares”.

V. Ould Mohamed Baba (2014a): «Lexique maritime en Hassaniyya: I’apport des Imragan», p. 332.

@7

29
(30)

(31
(32)
(33)
(34
(35)

(36)
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15- baysa®” (del francés: piece) (n. f. pl. baysat) “rollo de 30 metros de tela”. Ejemplo:
baysa man an-nila “rollo de 30 metros de la tela llamada an-nila”®).

16- bniga®® (n. f. pl. bnaysg) “tiras de tejidos de diferentes colores empleadas en la
confeccion de las jaimas™.

17- tubit®® (n. f. col.) “satén negro”; hawli mon tubit “un turbante de satén negro”“").

18- tizakrit*? (de origen zanaga) (n. f. pl. tizokrdton) “cordon (que se usaba antiguamente
como cintur6on del patanlon).

19- tazommit™ (n. f. pl. tizammaton) “botones (hechos con tejidos e hilos que eran usados
antiguamente)”.

20- tarraza™? (n. f.) “sombrero conico de ala ancha en paja trenzada usado por los hombres
africanos”.

21- torgal (n. m.) “tela de nailon”.
22- tarki™® (n. m. pl. traka) “camisa”.

23- tani klér (del francés: tenue claire) “uniforme de color claro usado por los militares
para ceremonias oficiales o para salir de los cuarteles en Mauritania”.

Esta expresion aparece en la tobri‘a (poema de dos hemistiquios exclusivo de las mujeres
hassanies): w-ana masqiima ** mon tani klar al-hukiima “Estoy completamente loca de amor
por el uniforme claro del gobierno (de los militares)”*9.

24- tankara™? (n. f.) “tela convertida en rodete; yagual”. Esta voz se conserva en el refran
‘outbat avarwal tonkara ‘el final del trapo es ser usado como rodete”.

G7 V. Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espaiiol, p. 70.

¥ V. infra.

(3% V. Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espaiiol, p. 68.

@0 V., Puigaudeau (2009), Arts et coutumes des maures. Faire desirer le désert, p. 152, el término aparece como
tubth y lo traduce como « sorte de satinette noire ».

Existe una variedad llamada tubit ahmada al-hamdi que seria probablemente el nombre del comerciante que
la importaba.

V. Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I'Afrique Occidentale
Frangaise, p, 168: * cordon de fermeture de la culotte *. Esta palabra, que es un arcaismo, solo se conoce hoy
con el significado de «cuerda fina, cordény, v. Taine-Cheikh, C. Dictionnaire Hassaniyya Frangais, p. 186:
“ficelle”.

V. Ould Mohamed Baba (2019a) Diccionario hassaniyya-espariol, p. 72.

V. Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I'Afrique Occidentale
Frangaise, p, 168: * chapeau conique a larges bords, en paille tressée °.

V. Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I'Afrique Occidentale
Frangaise, p.168): © chemise courte avec manches ’.

“9 V. Ould Mohamed Baba (2021): “A Collection of Poems of Bidan Women’s Gazal Called at-Tobra®, p.
234.

V. Ould Mohamed Baba (2008): Refranero y fraseologia hassani. Recopilacion, explicacion, estudio
gramatical y glosario, p. 145.

(41)

(42)

(43)
(44

(45)

(47)
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25- hII™® (n. m.) (n. m. pl. thalil) “pequefio bolso de cuero repujado para llevar dinero y
que los hombres llevaban colgado del cuello”. Antiguamente, formaba parte del atuendo
obligatorio de los hombres. Dejo de usarse en los afios sesenta del siglo pasado convirtiendo esta
palabra en un arcaismo.

26- taz*~ hont at-taz (n. m.) “variedad de tela llamada nila®® que lleva como simbolo
comercial el dibujo de una corona”.

27- tizaniyya®Y (n. f)) “gorra de algodon”. Se trata de una gorra de algodon generalmente
blanca que llevan algunos miembros de la cofradia tiZani en Mauritania.

28- tawb®? (n. m. pl. atwab) “prenda, ropa, cualquier pieza de ropa”.

29- Zabb ~ Zapp (n. f. pl. Zabbat ~ Zappat). (del francés jupe) “falda”.

30- Zallabiyya®® (n. f. pl. Zallabiyyat) “chilaba; capa cerrada con mangas”.
31- hrir®® (n. m. col.) “seda”®),

32- hzam ©% (n. m. pl. hzazim) “cinturén, correa, cincha”. mahazma®” (n. f. pl. mhazom)
“cinturdn ancho utilizado por los hombres a modo de faja para sujetar la darra‘a; se usaba, a modo
de faja, a la hora de realizar algunas actividades como sacar agua del pozo, o levantar algun peso,
etc.

33- hawli (n. m. pl. hwala) “turbante; pano; arrullo”. Se ha mencionado mas arriba la
importancia del turbante desde los tiempos medievales para los antiguos habitantes del pais y
posteriormente para los hassanéfonos®® hasta el momento actual. Pero este término es
polisémico y aparece en varios refranes con el significado de (1) vestido de niha: hawli at-tovia
l-awwal “como el primer vestido de la adolescente”®?. (2) con el significado de arrullo:

(48)
(49)

V. Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espariol, p. 79.

V. Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espariol, p. 80. La palabra tag en éarabe clésico
significa ‘corona’.

GO V. infra.

GO V. Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I’ Afrique Occidentale
Frangaise, p. 168: ¢ Bonnet de coton .

V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, p. 21.

V. Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I'Afrique Occidentale
Frangaise, p. 168: "pélerine fermée a manche .

(49 V. Wuld Muhammad Yahdth (2010), t. 1, p 351.

(%) Existe la expresion refranistica comparativa: amlas mon lo-hrir «mds suave que la sedax.

59 Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, p. 139: « En Egypte, le mot o>
désigne la ceinture que les hommes mettent sur le caftdn (sic), et les femmes sur le yelek ou sur ’antari ».
Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I'Afrique Occidentale
Frangaise, p. 168: ‘ ceinture °.

Acerca de al-hawli «turbantey, la tradicion oral nos ha transmitido algunos de sus usos, ademas de como prenda
de vestir, es un objeto practico que sirve en multiples ocasiones para resolver situaciones cotidianas que podrian
surgir. Entre estos usos, se puede emplear como una sabana para taparse en caso de necesidad. A veces, puede
servir para secarse después de las abluciones. En ocasiones, se emplea para vendar heridas. Y sirve como
sustituto de la cuerda para atar bultos, trabar animales o sacar agua del pozo (poco profundo), etc.

Esta expresion refranistica se emplea para hacer referencia a una situacion nueva; a algo nuevo y valioso. Se
aplica también a quien consigue una buena situacion a la que no estaba acostumbrado.

(52)
(53)

(57)

(58)

(59
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mubaddal v-la-hwala (literalmente: “fue cambiado por otro estando en los arrullos”, es decir,
siendo un recién nacido)®?. La expresion Iwa al-hawli (literalmente: enrollar el turbante) significa
ponerse el turbante enrolldndolo alrededor de la cabeza.

34- hayak®) (n. m. pl. hyak) “chal de lana grande™®?.
35- hafg'® (n. m. pl. ahfag) “botas”.

36- halhal (n. m. pl. hlahal) “tobillera que llevaban antiguamente las mujeres; solia ser de
plata”.

37- hant (n. m. pl. ahnat) “tela; cotonada”. baysa mn-al-hant “rollo de treinta metros de tela”.
Hay varias clases de telas: hont ot-taz®®, hont Ahmada al-Ahmadi, hont Bazanh, etc.

38- hlal®>- ‘ad hilal (n. m. pl. halla, idan halla) “fibula hecha de marfil, plata o concha para
atar la malohva en dos puntos situados a la altura de las claviculas.

39- hyata'®® “oficio de sastre; hecho de coser”. hayyat, ihayyat “coser”; hayyat®” (n. m. pl.
hayyata) “sastre”; hayt ~ het (n. m. pl. hyig) “hilo de lana; prenda de lana”; al-hayt I-ahmar “las
alfombras™®®,

40- darbala®® (n. f. pl. drabil) “darrd‘a vieja y desgastada; harapo, andrajo”.

41- darraa’” (n. f. pl. drari® “Especie de tinica amplia abierta por los lados que solo
visten los hombres. En su forma, se asemeja a al-gubba de Tinez, o al poncho de

(60)
(61)

Este refran, que refleja una antigua creencia popular, significa “ser tonto de nacimiento”.

V. Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I'Afrique Occidentale
Frangaise, p. 168: Grand chale en laine”.V. también de Prémare et Collaborateurs (1994): Dictionnaire
Arabe-Frangais. Langue et culture marocaine, t. 3, p. 293: haik / hayak « longue piéce de tissu de laine
blanche ou parfois de coton blanc, dans laquelle les hommes comme les femmes s enveloppent pour sortir,
en ville ou a la champagne ».

Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, p. 147: « Ces mots manquent
dans le Dictionnaire. Je crois cependant qu’ils sont d origine arabe et qu’ils dérivent du verbe £\> tisser ».
Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I'Afrique Occidentale
Frangaise, p. 168: « grand chale en laine ».

Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I’Afrique Occidentale
Frangaise, p. 168: cita la palabra en femenino, hufga, sin embargo, la voz masculina es la que sigue oyéndose.
V. supra: taz.

El refran hassani dice: amtan‘ayn mon ‘udan al-halla “mas lascivo que las fibulas (significado: se califican
de lascivas porque estan situadas junto a los senos de la mujer”. V. Ould Mohamed Baba (2008): Refranero
v fraseologia hassani. Recopilacion, explicacion, estudio gramatical y glosario, p. 181.

V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, p. 42.

Entre los instrumentos empleados por el sastre, se pueden citar los siguientes: bra «agujay», llamada también
maskara; mahyat ~ muhit (n. m. pl. mhayat) «leznay; sva «leznaw, salk (n. m. pl. slik) «hiloy; makinat lo-hyata
«maquina de coser».

Existe la expresion refranistica: yansri-lu a-lhayt I-ahmar (literalmente: extender el hilo rojo para él, eso es,
las alfombras rojas) que significa: “recibir a alguien con grandes honores”.

© V. Ibrahim (2002): Al-mu‘sam al-arabi li-asma’ al-malabis, p. 170: Osdmi)) awsly i Ogf WSIL 24,11 ;
Ould Mohamed Baba (2019a) Diccionario hassaniyya-espariol, p. 117.

V. Dozy (1843) Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, pp. 177-181: 2255, Dozy le
dedica un largo ¢ interesante pasaje en el que menciona la 2253 en la Espafia musulmana citando al-Maqgarf.
Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de 1'Afrique Occidentale

(62)

(63)
(64)

(65)

(66)
(67)

(68)

(70)
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Hispanoamérica'’!”. “Es un vestido holgado con dos amplias aberturas en los costados, cosidas
en la parte inferior de sus extremos, y que lleva un bolsillo a la altura del pecho”.

Ould Hamidoun (1952: 53) dedica menos de una pagina a este tema y cita la darra‘a
‘tunique ample sans manches, en trois pieces’; fasmir ‘tunique en une piéce avec manche’;
galambiyya “tunique aux manches plus amples que la précédente’; gassaba “tunique en deux
picces et sans manches’; gasba “tunique simple’.

Segun Du Puigadeau (2009: 151):

Avec Jean-Léon 1" Africain, vers le milieu du X VI siécle, nous avons des détails sur 1’évolution du costume
des Numides du désert de Libye, entre autres ceux qui nous intéressent, les Zenata, Targa y Lemta: “La
grande chemise a manches larges, en toile de coton bleu” que portent les principaux personnages, c’est déja
le derra‘a (sic) de nos “hommes bleus”.

Hoy en dia, la darra‘a suele ser de uno de los dos colores preferidos: blanco o azul; la tela
es de algodon del llamado bazanh o as-Sagga'’® “cotonada blanca”. La calidad del tejido
empleado para confeccionar estas prendas fue y sigue siendo muy importante porque indica, en
cierta medida, la capacidad econdmica de la persona, en este sentido encontramos expresiones
como darrd‘a mon la-mdalla*"que es una darra‘a del tejido lo-mdalla® considerado muy
lujoso; darra‘a man bazanh “darra‘a del tejido llamado bazanh”; darrd‘a mn-as-sagga
“darra‘a del tejido Sagga”, que es un tejido barato y popular; darra‘a mon bablin™ “darra‘a
de poplin” siendo este tejido el mas barato y popular. Las nifias pequeias solian llevar una
especie de darra‘a de color oscuro que lleva en el cuello unos tridngulos blancos a modo de
decoracion. Esta prenda se llama darra‘at at-tovla “darra‘a de nina” e iba acompanada de /o-
mras “collar tradicional de las nifias™">.

A pesar de los cambios que ha conocido la sociedad en varios campos, la darra‘a sigue
siendo la vestimenta por excelencia del hombre en Mauritania, al igual que lo es la malohva
para las mujeres. Ambas prendas se convirtieron en un elemento identitario, una marca de
identidad para los mauritanos.

Desde los afos 70, varios gobiernos intentaron prohibir la darra‘a en las oficinas y
obligaron a algunos sectores de la administracion a llevar ropa europea (pantalones y camisas)
para acudir al trabajo, pero estas medidas nunca han podido ser aplicadas estrictamente debido
al apego que tienen los mauritanos a este atuendo que puede llamarse «prenda simbolo de
identidad nacional en Mauritaniay.

La darra‘a es mencionada en las expresiones fraseoldgicas, como, por ejemplo: darra‘at
zama* I-ayman (literalmente: la darra‘a de todos los juramentos) que designa una darra‘a muy

Frangaise, p. 167): ¢)> "grande chemise sans manches’. Ibrahim (2002): Al-mu‘gam al-‘arabi li-asma’ al-
malabis, p. 171:
oo polill gtk 2 Laliany DOUTO Gl Y1 (8 Lekooly Bmn Bual)T ST o)) ity by Il sy s 2ty
U Tiene ragbat ad-darra‘a (v. infra) que es el agujero por el que se pasa la cabeza (llamado 7iancal en el poncho
argentino).
72 V. infra.
73 la-mdalla® es un tipo de tela muy valioso pues existe la expresion fraseologica: ‘ta-h darra‘a mon lo-mdalla®
“le regald una darrd‘a de lo-mdalla®, es decir, le regal6 algo muy valioso.
V. supra.
7 V. infra.

(74
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corta; o en los refranes, como: abyad man darra‘at wall vanda “mas blanco que la darra‘a de
Woall Vonda (nombre de personaje) = inocente”7®.

42-damdas"": Es una clase de tela citada por Wuld Hamidun: e LU ¢lst sin especificar
nada mas.

43- dra®™ (n. m. pl. dor‘a) “codo (medida)”. Antiguamente, la tela se media por codos; dos
codos equivalen aproximadamente a un metro. Hoy en dia, se mide por metros: maytar (pl.
mwatar). dra’ at-tawb “medir una prenda en codos”.

44- rZal (n. f. pl. razlayn) rzal as-sarwal “pernil”.

45- ragba (n.f. pl. rgabi) “cuello de una prenda”; ragbat ad-darra‘a “‘cuello de la darra‘a”;
ragbat at-tarki “cuello de la camisa”.

46- rag‘a™ (n. f. pl. rgaya®) “remiendo”. rga® at-tawb “remendar una prenda”.

47- rumbaya®® (< del francés: robe) (n. . pl. rumbayar). “vestido largo que llevan las mujeres
debajo de la malefa; también los llevan las nifias sin malefa”. La palabra rumbaya aparece citada
en la tabri‘a (poema de dos hemistiquios exclusivo de las mujeres hassanies): sivi lo-mraya **
nalbas-lu di rumbaya “imira espejo, me pongo este vestido para é11”®D,

48- ziv (n. m. pl. azyav) “toalla; tela para confeccionar toallas”.

49- sbaga (pl. shayag) “tinte”. sbag al-lbas “‘tenir la tela”; sabbaga “mujer que se dedica a
tefiir las telas, o la ropa en general”.

50- sabniyya® (n. f. pl. shana) “paiiuelo para cubrir el pelo”.

51- sarwal® (n. m. pl. srawil) “pantalén”. El pantalon tradicional se llama sarwal ad-darra‘a
“sarwal que se lleva con la darrd‘a”; se llama también sarwal lo-gsat®? (pl. srawil al-gasta)®>.

(79 El adjetivo abyad “blanco” se usa en sentido figurado para indicar “la inocencia, la ingenuidad”. El refran

quiere decir “mas ingenuo que ....”.

V. Wuld Hamidun (1990): Hayat miritanya, alguz’ at-tani, al-hayat at-taqafiyya, p. 179: A4 s t_\jﬁ oobes
49,20 , Podria tratarse de la misma palabra que Puigaudeau (2009), Arts et coutumes des maures. Faire desirer
le désert, p. 152, transcribe como dizmas “basin damassé blanc et noir”.

78 V. Wuld Muhammad Yahdih (2010): Al-mumti® al-muhit fi kalam ahl Singit, t. 2, p. 159

7 V. Ibrahim (2002): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I’ Afrique Occidentale
Frangaise, p. 198: 3.

V. Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espariol, p. 134.

@1 V. Ould Mohamed Baba (2021): «A Collection of Poems of Bidan Women’s Gazal Called ot-Tobra®», p.
239.

V. Dozy (1843) Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, p. 200: ix; Ibrahtm (2002):
Al-mu‘gam al-‘arabi li-asma’ al-malabis, p. 226: a2\

V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, pp. 202-209: J&5.. Del arabe
clasico sirwal (pl. sirwil, sarawil) “zaraglielles, calzén; calzoncillos”, v. Corriente & Ferrando (2005):
Diccionario avanzado drabe. Tomo I drabe-espaiiol, p. 530. Ibrahim (2002: 234): 4;,xs &)l 2alS™ Jlg 21,

V. Ould Mohamed Baba (2015): «Un rap acerca de las tradiciones hassanies antiguasy, p. 242.V, también
supra gsat.

En algunas zonas del pais, recibe el nombre de sarwal sambatti.

(77

(80)

(82)

(83)

(84)

(85)
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Es un pantalon amplio que llega a la rodilla y lleva un cinturén largo gsar®® (pl. gasta). rbat
as-sarwal “ponerse el pantalon”.

El pantalon blanco fue considerado, en el Emirato de Trarza®”, uno de los simbolos del
poder emiral. En este Emirato, la expresion rbat as-sarwal [-abyad (lit.: “ha vestido el pantalon
blanco)” significaba ser proclamado Emir®® dado que el pantalén blanco sélo lo podia llevar el
Emir. Otro refran muy usado es: a/li sarwal-u zabda ma isahhan *la an-nar “aquel cuyo pantalon
es de mantequilla, no se calienta con el fuego™.

52- sarwal lo-mra ‘““falda larga que se lleva debajo de la malahva™.

53- stha (n. f. pl. sthat)® “una capa de tela; cada una de las capas de la tela de las que estan
hechas las jaimas de tela”.

54- Sadd mn-a-hant (pl. Sdayad mn-a-hant) “varios rollos de tela atados juntos”.

55- §arwita® (n. f. pl. srawit) “trapo; jiron; trozo de tela desgarrado”.

El sustantivo Sarwita designa asimismo una especie de peineta que llevaban las mujeres
antiguamente y cubrian con el vuelo de la malohva. Tiene como sinonimo la voz zandga
agava® (pl. agwava).

56- Sagga, hant a§-§agga “cotonada blanca”.

57- §labbat®® (n. m. pl. slabton) “prenda de ropa roida y muy desgastada; trapo”.

58- §mati®> (n. m. pl.) (Solo se usa en plural y es sinonimo de §lobbar) “prenda de ropa
roida y muy desgastada”®?.

59- §alliga® (n. f. pl. Salligat) “harapo; andrajo”.
60- siv (n. m.) “lana”.

61- mtabag (adjetivo) “que lleva prendas superpuestas, dos darra‘as, por ejemplo”.

@) V. infra.

@7 Acerca de este Emirato, v. Ould Mohamed Baba (2014b): «Un manuscrito inédito acerca de los emires de
Trarza. Edicion, traduccion y notasy, pp. 171 - 184.

El emir de Trarza Sli Sandiira (m. en 1727) instaurd esta costumbre tras un viaje a Marruecos para solicitar
el apoyo del rey de Marruecos Mulay Sma‘il. V. Ould Mohamed Baba (2014b): «Un manuscrito inédito
acerca de los emires de Trarza. Edicion, traduccion y notasy, p. 179.

V.Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espanol, p. 154.

V.Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espanol, p. 159.

V. supra.

©2 Wuld Muhammad Yahdih. (2010): Al-mumti® al-muhit fi kalam ahl Singit, t. 3, p. 105: 13 ol J BRLRY
sais LS  billsy “Slobbat designa una prenda roida y convertida en pedazos”.

Del arabe clasico simfit (pl. Samatit) “desgarrado”, v. Corriente & Ferrando (2005): Diccionario avanzado
arabe. Tomo I arabe-esparnol, p. 621.

©49 Wuld Muhammad Yahdih (2010): Al-mumti® al-muhit fi kalam ahl Singit, t. 3, p. 105.

% V.Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-esparfiol, p. 161.

(83)

(89)
(90)
o1

93)
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62- tarv (n. m. pl. atrav)®® “vuelo del vestido; parte de la malohva que cubre la cabeza”.

Esta palabra aparece en varias expresiones: nasor tav-u [-kall hadd “extiende el vuelo de su ropa
para todos” en el sentido de ““ser acogedor y generoso con todo el mundo”; a/li nsar lak tarv-u la
tag‘ad ‘li-h “si alguien te extiende (el vuelo de) su vestido para que te sientes, no lo hagas™®”), en
el sentido “no abuses de la bondad de una persona generosa”.

63- l>-mdalla®®® (n. m. col.) “un tipo de tela muy valioso empleado generalmente para
confeccionar la darra‘a”®?.

64- ‘assaba'’ (n. f. pl. ‘sasib) “venda; cinta”.

65- ‘mama'’V (n. f. pl. ‘mayam) “turbante”. Esta prenda aparece citada en varios refranes y
expresiones fraseologicas: dar [a-‘mama significa ser nombrado jefe de una cofradia sufi, o jefe
de tribu. lo-‘mama ‘ar kbir: “Ser jefe (de tribu o de cofradia sufi) es mucha responsabilidad”. Si
un jefe de tribu o de cofradia tiene un alto sentido de la responsabilidad, se dice de ¢él: ma-hu
kiv hadd ta‘'mima “su forma de llevar el turbante (sentido de la responsabilidad) no tiene
parangon”. [a-flayat ‘mayam l-azwad u-ndyal l-aklab “las mujeres son los turbantes de los
nobles y los zapatos de los perros”, que significa que los nobles tratan bien a las mujeres y los
perros (los malos) las tratan mal”.

66- garba, igarbi (verbo) “llevar dos darra‘as puestas una encima de la otra, generalmente
una blanca y otra azul”; mgarbi'®? (adj.) (pl. mgarbin) “que lleva dos darra‘as, una azul y otra
blanca, puestas una encima de la otra”.

67- gas§aba'®® (n. f. pl. gsasib) “darrd‘a vieja; tinica vieja; darrd‘a pequefia®”.

6 La palabra farv forma parte del titulo y estribillo del Sawr “cancion tradicional” tarvok déi §-vih? alld al-
vdlah, alla al-vilah «;qué hay en el vuelo de tu vestido? jNo hay mas que hermosura, no hay mas
hermosura!». Se trata de un conocido Sawy de azawan (musica tradicional mauritana) que cantan las jovenes
en las veladas acompafiado de un baile. La danza consiste en unos movimientos insinuantes en los que
mueven el vuelo de la malaohva simulando que ensefan parte de su cuerpo. V. Ould Mohamed Baba (2019a):
Diccionario hassaniyya-espariol, p. 176.

©7 V. Ould Mohamed Baba (2008) Refranero y fraseologia hassani. Recopilacion, explicacion, estudio
gramatical y glosario, p. 171. )

(98) V. Ibrahim (2002): Al—mu‘gmp al-*arabi li-asma’ al-malabis, p. 294: Lkl ol (o) aisy U i CLa,M

oles DLl e LA 8y el S e

V. Supra.

(100 V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, p. 301: &las.

(10D V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, pp. 305-311: isls; Ibrahim
(2002): Al-mu‘gam al-*arabi li-asma’ al-malabis, p. 334.

(102) " Este atuendo es el uniforme oficial de uno de los cuerpos de la Guardia Nacional mauritana llamado dx4! %3
«Grupo de camelleros» que sigue existiendo y que, en la actualidad, lleva tareas administrativas y de
vigilancia en zonas donde vive poblaciéon nomada.

(103) v Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I’ Afrique Occidentale

Francaise, p. 167: &2 coll. sz “moins ample que le derraa (sic)”. V. Ould Hamidoun (1952): Précis

sur la Mauritanie, p. 53: gassaba "tunique en deux picces et sans manches’.

V. supra.

99

(104)
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68- gaffara""® ~ qaffara (n. f. pl. gvavir ~ qfafir) “gorra; bonete”. gaffara hamra"®® (pl.
qfafir homy) “fez, chéchia”)197).

69- varu'®® (n. m. pl. vraw) “pelliza”.

70- vagall, ivasall (verbo) “cortar una prenda; disefiar una vestimenta; llevar ropa nueva;
estrenar ropa”1%%,

71- vaqiyya''? (n. f. pl. vagiyyat) “caftan”.
72- valar (n. m.) (del francés velours) “pana”.

73- gaftan''V) (n. m. pl. gfaton) “levita (prenda masculina que cubre el cuerpo hasta casi la
rodilla)”.

74- gatan™'? (n. m.) “algodén”.
75- gamis"'® (n. m. pl. gimsan) “camisa”.

76- gara (n. f.) “indigo; anil; tela tefiida de color afil”; mlahav al-gara ~ mlahav an-nila
“malahva-s (prenda femenina tipica de las mujeres hassanofonas) de tela tefiida de color ail”.

77- garg"'¥ (n. m. pl. agrag) “babucha”.

78- garmaz''> (n. m. pl. gramaz) “capuchén”. La palaba parece una variante de galmaz (v.

infra).

79- gsaf'9(n. m. pl. gasta) “correa, cincha, cinturdn tradicional para el pantalon. Esta cincha
de cuero se coloca atravesando una jareta hecha en la parte superior del pantalén y se ata en la

199 V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, p. 319-209: 5\é; Ibrahim
(2002): Al-mu‘gam al-‘arabi li-asma’ al-malabis, p. 343: . §liéegd ¢ & 4 614,*5 o ST SL sl

(106) v Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I’ Afrique Occidentale
Frangaise, p. 168.

(107 Existe la expresion: klam mgall‘a gvavir-u “hablar sin pelos en la lengua (literalmente: palabras sin gorros)”.

(198 Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espaiiol, p. 211.

(109 Cuando alguien estrenaba una nueva prenda, tenia que repetir varias veces la férmula que corresponde a

du‘a’ at-tawb al-gadid: tabla wa-tublafu in s@’a allah “iseras desgastada y sustituida, si Dios quiere!”.

Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espariol, p. 214.

(1D Pierret (1948) Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I’Afrique Occidentale

Frangaise, p. 168: "Lévite longue, en drap”. V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements

chez les arabes, pp. 162-168: Olis ou Olkais (uLla_afa ). Dozy explica que esta prenda no era conocida en tiempos

del Profeta Muhammad, pero fue descrita en los siglos siguientes por varios autores en Egipto y en el Magreb.

V. también Ibrahim (2002): Al-mu‘gam al-‘arabi li-asma’ al-malabis, p. 399.

V. infra sv kattan.

(13 V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, pp. 371-375.

(19 v Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I’ Afrique Occidentale
Frangaise, p. 168; Dozy: (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, p. 52: &5,

(15 v Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I’ Afrique Occidentale

Frangaise, p. 169: “capuchon’.

gsat equivale a lo que Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, pp. 95-

100, llama tikka o dikka: “les calegons des Orientaux n’ont pas d ouverture sur le devant comme les ndtres,

et en conséquence ils ne sont pas garnis de boutons. Pour les attacher on se sert d une &

(110)

(112)

(116)
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zona del bajo vientre, mediante una hebilla que suele ser de cobre!!!””. Existen varios tipos de
gsat que se diferencian por la forma, el tamafio, el ancho y el largo, todos hechos de piel
generalmente de vacuno. Existe un tipo de cinturones llamado nas‘a (v. infra sv nas‘a) hechos
con tiras de piel trenzadas. Existe la expresion fraseoldgica: ma gari vi-h mahu gsat-u “Solo
depende de €l su cinturdn, es decir, nadie depende de ¢l; no tiene ninguna responsabilidad”.
80- magvala''® (n f. pl. mgaval) “botén”.
81- gasba''” (n. f. pl. gsab) “tinica corta”.

82- galambiyya'?” (n. f. pl. galambiyyat) “tipo de darrd‘a corta y estrecha que se usaba
antiguamente cuando escaseaban las telas”.

83- glada (n. f. pl. glayad) “collar de mujer”.

84- galmaz'*V (n. m. pl. glamaz) “gorra”. Segun Wuld al-Amir es una palabra bereber:
agalmiis (pl. igalmas).

85- gandiira'*® (n f. pl. gnadir) “especie de tinica amplia, de lana o algodon, con o sin
mangas”.

86- gna®'*® (n. m. pl. gan‘a) “cinta para el pelo; pafio para recoger y cubrir el pelo que usaban
antiguamente las ancianas; venda”.

87- kabba (del espafiol: capa) (n. f. pl. kabbat) “capa’.
88- tkabbat (verbo) “ponerse un pantalén y una camisa a la occidental; llevar un traje”.

89- matkabbat (pl. matkabtin) “que va vestido a la occidental; que lleva un traje”.

90- kattan'*® (n. m.) “algodén”.

(117)
(118)

V. infra sv sarwal.

V. Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I’ Afrique Occidentale

Frangaise, p. 169.

(119 V. Ould Hamidoun (1952): Précis sur la Mauritanie, p. 53: ¢ tunique simple .

(120 V. Ould Hamidoun (1952): Précis sur la Mauritanie, p. 53: ¢ tunique aux manches plus amples que la
précédente [fachmir : ¢ tunique en une piéce avec manche ’] .

121V, Wuld al-Amir, S. A. “min tarih al-albisa wa-1-azya? fi miiritanya” menciona este tipo de gorra; afirma que

la palabra es zandga agalmiis (pl. igalmds); explica que una cantante mauritana del siglo XIX era conocida

por llevar este tipo de gorro como muestra de su elegancia y distincion social. Afiade, como ejemplo de su

uso en la poesia, el verso siguiente del poeta Mhammad Wuld Ahmad Yiira (1844-1923): (s e ls (c;

,»)LQ'” ks CL..A prle % «Ahi estan las flores de la primavera como las cabezas de unos ancianos que llevan

ZOITOSY.

V. De Prémare, A.-L. et Collaborateurs (1994): Dictionnaire Arabe-francgais. Langue et culture marocaine,

t. 10, p. 434: « gandora / gondiira n. blouse / sarreau de laine, ample sans manches » ; Ibrahtm (2002): A4/-

mu‘gam al-‘arabi li-asma’ al-malabis, p. 406.

(123 V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, pp. 375-378; Ibrahim (2002):
Al-mu‘gam al-‘arabi li-asma’ al-malabis, p. 408: ke &3 Yy [..] Lwly 5Ll & Jois Lo saiilly jueS o) oS0 wide

Aaidlly pUdl Gy 2l ol e o)
129V, Ibrahtm (2002): Al-mu‘Sam al-‘arabi li-asma’ al-malabis, p. 415.

(122)
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91- kustim (del francés costume) (n. m. pl. kustimat) “traje”; labas kustim es sinbnimo de
matkabbat “que lleva traje”.

92- ksa''® (n. f.) “alquicel; manta de lana”; kaswa'?® (n. f. pl. kaswat) “vestido”. ksa, yoksi
(verbo) “vestir”.

93- kilot (n. m. kilotat) (del francés culotte) “pantalon corto que llevan generalmente los nifios”.

94- kamm">" (n. m. pl. akmam) “manga de una prenda”; komm darra‘a “parte lateral de la
darrd‘’a que se parece a una manga”. Encontramos esta palabra en la expresion: izayr akmam-u
“va errando; esta 0cioso”.

95- Ibas"'*® (n. m. col.) “ropa”; labsa (n. f. pl. labsat) “traje; hecho de vestirse”; labsa (n. f.)
“prenda; vetido”. lbas, yalbas “vestir; llevar (ropa)”’?; labbas, ilabbas “dar ropa; arropar;
abrigar; vestir”; tlabbas, yatlabbas ““vestir bien”.

96- Itam"3Y (n. m. pl. Iatma) “turbante”. Esta prenda es la que dio origen al antiguo nombre
de Mauritania, bilad al-mulattamin “tierra de los que llevan turbante”(!*),

97- labna'*? (n. f. pl. Ibana) “bolsillo”.

98 - malohva'> (n. f. pl. mlahaf) “malefa; vestido de la mujer mauritana (parecido al sifsari
de la mujer tradicional tunecina, o al sari de las indias). Es una tela (generalmente multicolor) que
cubre todo el cuerpo; se sujeta en dos puntos con fibulas a la altura de los hombros; el extremo
libre (tarv al-malahva), o vuelo, pasa por encima del hombro izquierdo y se dobla para cubrir la
cabeza”. Antiguamente, la variedad mas comun era mlahaf an-nila “malefas de tela de color
afiil”3¥, mientras que hoy en dia, la malohva suele ser de unas telas multicolor y muy
llamativas.

(125 V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, pp. 383-386: +L.SJI,

(1200 -V Ibrahim (2002): Al-mu‘Sam al-‘arabi li-asma’ al-malabis, p. 426: ) : S S 5551, )

(27 V. Tbrahim (2002): Al-mu‘gam al-‘arabi li-asma’ al-malabis, p. 439: 1\ Jsde 10l wazsy S i 4S
i et

(128 V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, pp. 395-399; Pierret (1948):

Etude du dialecte maure des régions sahariennes et sahéliennes de I’Afrique Occidentale Francaise, p. 167,

Ibrahim (2002): Al-mu‘gam al-‘arabi li-asma’ al-malabis, p. 449.

Existe el refran: Ibas al-‘aqal gadd hal-u “la ropa del sagaz expresa su estado”.

V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, pp. 399-400. V. también First

Encyclopaedia of Islam, vol. V, pp. 29-30, s.v. litham: “The custom of wearing a /itham was generally

disseminated among Sanhadja tribes”.

V. supra.

V. Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espaiiol, p. 244.

V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, pp. 401-403: 4=\l « malefa

» ; Ibrahim (2002): Al-mu‘Sam al-‘arabi li-asma’ al-malabis, p. 452: AW e Gsb Ul o) raisdlly Cast).

En arabe clésico milhafa, pl. malahif «tinicas», v. Corriente & Ferrando (2005): Diccionario avanzado

drabe. Tomo I drabe-espariol, p. 1046. Pierret (1948): Etude du dialecte maure des régions sahariennes et

sahéliennes de I’Afrique Occidentale Frangaise, p. 169: « Piéce d’étoffe se drapant sur le corps, rattachée

sur I’épaule et dont I’extrémité libre se rabat sur la téte ». Barcel6 & Labarta (2011-2013): «Vestimenta

morisca valenciana», p. 290: «Almalafa <malahfa>. Peca exterior, com un llengol, amb la qual

s’embolicaven les dones morisquesy.

V. Ould Mohamed Baba (2015): «Un rap acerca de las tradiciones hassanies antiguasy, p. 247.

(129)
(130)

(131)
(132)
(133)

(134)
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99- mras (n. m. pl. marsa) “collar tradicional que llevaban las nifias en la edad en las que vestian
darra‘st at-tovla “darra‘a de nifias”(13>,

100- marat'3® (n. f. pl.) “tipo de tela (empleada por los Imyragan para las velas de tipo latino
de sus embarcaciones)”.

101- malikan (n. m. col.) “cotonada blanca”137),

102- mantoh (del francés manteau) “abrigo”.

103- al-maylas*® “tipo de tela; por el nombre, se comprende que es una tela lisa, (del arabe
clasico amlas™.

104- maytar (n. m. pl. mmatar) (del francés metre) “metro (medida)”.

105- nas‘a®® (n. f. pl. nsa?) “variedad de cinturén de cuero trenzado que se utilizaba
antiguamente”.

106- nfala*”) (n. f. pl. n’ayal) “zapato; sandalia, calzado™ V). Existen varios tipos de calzado:
n‘ayal as-sammara'*? “zapatos de cuero hechos por los artesanos tradicionales que tienen unos
lazos”; n*ayal aragmim “zapatos hechos con la piel del ciervo del mismo nombre”; n‘ayal as-sdar;
n‘ayal adras “chanclos de madera del arbol llamado adras (rhus tripartita) usados antiguamente
unicamente por las mujeres”; n‘a@yal ar-rayya ‘“‘chanclas”.

Por otra parte, se conocen las diferentes partes del zapato: Zmal an-n‘ala “tira que va entre los
dedos”; asawdar an-n‘ala “cada una de las dos abrazaderas laterales de la sandalia”; gdam (pl.
agdam) an-n‘ala “tira del talon”; ma an-n‘ala “suela del zapato”; rbat n‘aylu ““se puso los zapatos”;
vsah n'aylu “se descalz6™'*®. El calzado aparece citado en los refranes, como, por ejemplo: an-
n'ala tangta' *la sahbat-ha “‘el zapato se corta a la medida de su par”’; ma yalhag-lu ma an-n‘dala
“no le alcanza la suela del zapato”. De una persona que va de un lado para otro, se dice de ¢l la
expresion fraseoldgica: kall madda yavsah ‘and-ha n'ayl-u (lit.: se descalza en casa de todo el
mundo) “pasar su tiempo yendo de una casa a otra”.

(135)
(136)
(137)
(138)
(139)
(140)
(141)

Hasta los nueve afios aproximadamente.

V. supra, bond.

V. Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espaiiol, p. 257.

Wuld Hamidun (1990): Hayat maritanyad, alguz’ at-tani, al-hayat at-taqafiyya, p. 179: iég,ae oL -0 t‘}?i.
Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espaniol, p. 264.

V. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, pp. 421-424.

Es llamativo el hecho de que el calzado ha sido tradicionalmente muy asociado a las supersticiones segun
nos ha conservado la tradicion oral en la que se recogen las siguientes supersticiones relacionadas con los
zapatos: an-n‘ala al-maglitha walla makviyya yallatha tonglob bih alli igiilu ‘anha glib-ha yaktal “no dejar
nunca un zapato dado la vuelta porque provoca la muerte de su duefio”; rbit n‘ala wahda ma yatwasa bih
alli mhaliyya v-al-bu igiilu ‘annu iyattam “No se debe llevar un solo zapato porque se cree que esto provoca
algun tipo de daio al padre, o incluso su muerte”; al-batt b-an-n‘ala ma yatwasa bih-alli igiilu ‘annu i‘aggar
“No se debe pegar con el zapato porque produce la infertilidad”. V. Ould Mohamed Baba (2019b): «Los
Bidan: su cultura y folclore», pp. 114-115.

V. Ould Mohamed Baba (2015): «Un rap acerca de las tradiciones hassanies antiguasy, p. 242.

Para estos detalles, v. Ould Mohamed Baba (2019a) Diccionario hassaniyya-espariol, p. 267.

(142)
(143)
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(144) < »(145)

107- matnaggab que lleva turbante que le cubre toda la cara salvo los ojos

108- nila'® (n. f.) “tela de color afiil usada para confeccionar malefas y turbantes y cuyo
color se impregna en la piel”. Antiguamente, las novias vestian malefas de esta tela oscura en
la noche de bodas'*?. Existe un refran antiguo cuyo significado indica que llevar este tipo de
tela era sinonimo de festejo: alli yatnayyal w-alli yawayyal “Uno se tifie de nila (tela de color
alil que se usa en los festejos) y otro se queja”(1*®),

109- niloh (n. m. col.) (del inglés nylon!*) “nailon”.
110- wah, hont al-wah (n. m. col.) “tela de algodon fino”.

111- wazra>” (n. f. pl. wazrat) “rollo de tela de unos 10 metros”. Existe la expresion
refranistica: irth mn-al-wazra (lit.: “se deshace de la tela = “se desnuda™).

112- yard3Y (del inglés: yard) “yarda (= 91,44 cm)”. Para la gente al-yard w-al-maytar ma-
hom wahad “la yarda y el metro no es lo mismo”(12),

4. Conclusiones

Como se ha podido comprobar a lo largo de este trabajo, la indumentaria es una parte
fundamental de la vida de los hassanofonos, al igual que ocurre con otros pueblos. Ademas de su
utilidad para proteger el cuerpo del frio y del calor, representa uno de los aspectos culturales
destacados dada su relacion con la vida cotidiana y las costumbres cambiantes a lo largo de la
historia. La indumentaria hassani tradicional es una fuente importante para ayudar a conocer
algunos aspectos histdricos relacionados con el modo de vida, la sociologia y la economia. Cada
prenda de las descritas aqui nos relata algo sobre su disefio, su uso, su procedencia; o sobre el
material o tipo de tela con la se confecciona e incluso, en algunos casos, sobre su pasado. A veces
nos da el nombre del fabricante o su sello comercial. Acerca de la evolucion de la indumentaria,
objeto de este trabajo, hay que subrayar que desde los afios sesenta del siglo pasado y hasta nuestros
dias, se instaur6 el uso de unas telas con estampados multicolores, especialmente para las malohvas,
mientras que para la darra‘a los colores dominantes son el azul y el blanco.

(149 Del 4rabe clésico nigab, v. Dozy (1843): Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les arabes, pp.

424-426.

Hay un baile tradicional mauritano que se llama al-matnaggab porque el que lo ejecuta va con la cara
completamente tapada con el turbante.

(140 V. Dozy (1843: 78). Ould Mohamed Baba (2019a) Diccionario hassaniyya-espaiiol, p. 273.

(140 V., Ould Mohamed Baba (2015) «Un rap acerca de las tradiciones hassanies antiguas», p. 242. Segtn las
creencias populares, el tinte oscuro que se pega a la piel, una vez lavado, aclara la piel y la suaviza.

V. Ould Mohamed Baba (2008) Refranero y fraseologia hassani. Recopilacion, explicacion, estudio
gramatical y glosario, p. 175.

Esta marca registrada es una sigla formada por NY (ciudad de Nueva York) y LON (ciudad de Londres) que
colaboraron en un proyecto para fabricar esta fibra que fue tan revolucionaria en el mundo textil.

V. Ould Mohamed Baba (2019a): Diccionario hassaniyya-espaniol, p. 281.

Las pocas palabras de origen inglés que existen en hassaniyya han entrado por via de los comerciantes
mauritanos que trabajaban en Gambia (pais de habla inglesa), desde principios del siglo pasado y que sigue
habiendo en aquel pais. Esta palabra yard que utilizaban dichos comerciantes en lugar del metro, es un tipico
ejemplo de como el comercio constituye una via de aportacion de préstamos entre las lenguas.

Esta expresion alude a que se debe preguntar si la tela que se va a comprar es medida en yardas o en metros”.

(145)

(148)
(149)

(150)
(151)

(152)
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El andlisis de los datos acerca del uso de esta ropa nos permite afirmar que las prendas darra‘a
y malahva se han convertido, con el paso del tiempo, en un elemento identitario, una marca de
identidad para los hassanofonos en general y los mauritanos en particular.

La cultura tradicional y el folclore de los hassanofonos, hoy en dia, dispersos en los
diferentes paises mencionados en la introduccion, deben ser estudiados de forma global por
investigadores que coordinen sus esfuerzos con el fin de acceder a todas las informaciones a lo
largo de todos los territorios donde vive esta poblacion para preservar su legado comun no solo
en lo referente al tema del presente articulo, la ropa, sino a todo el amplio legado cultural
hassani. Existe una amenaza seria que se cierne sobre el patrimonio oral de esta cultura a la
que se debe hacer frente mediante una investigacion en la que podrian colaborar investigadores
de todas las areas para conseguir, aunando sus esfuerzos, mejorar los resultados en la
recopilacion, estudio, analisis y conservacion de todo el patrimonio para las futuras
generaciones de todo Trab al-Bidan “territorio de los hassanofonos”.
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Homenajear el arte de la escritura y la creacion literaria es siempre una labor digna
de reconocimiento, honrar la narrativa arabe y hacerlo con su representante por
antonomasia, el célebre escritor egipcio Naguib Mahfuz (1911-2006), premio Nobel de
literatura, es una labor complicada, valiente y espléndida. Este es el caso del libro en el
que se implica y edita Saad Mohamed Saad, profesor en el Area de Estudios Arabes e
Islamicos de la Universidad Pablo de Olavide de Sevilla, que tiene como proposito
fundamental presentar el resultado de una serie de investigaciones rigurosas de varios
autores en torno a la traduccién de la narrativa del novelista universal Naguib Mahfuz
con motivo del XV aniversario de su muerte.

Esta publicacion esta compuesta por un prologo y siete capitulos dedicados al
analisis traductologico de las principales traducciones de la literatura de Naguib Mahfuz
al inglés, al francés, al italiano y al espafiol.

El proélogo lo redacta el propio editor, Saad Mohamed Saad, en ¢l se hace un
recorrido bio-bibliografico del tnico escritor arabe premio Nobel de literatura, Naguib
Mahfuz, repasando cada una de las etapas de su colosal obra y su evolucidn creativa, que
se inicia en los afnos 30 con el romanticismo historico, continda con la corriente literaria
del realismo social, cuya mayor manifestacion se halla en su obra cumbre, la trilogia:
Bayn al-qasrayn (Entre dos palacios), Qasr al-sawq (Palacio del deseo) y Al-Sukkariyya
(La azucarera) publicada entre los afios 1956 y 1958 y centrada principalmente en los
problemas sociales de la clase acomodada de El Cairo de los afios 50. Después de un
“paron creativo” de diez afios, que coincide con un cambio politicosocial en Egipto con
la restauracion de la Republica, Naguib Mahfuz da un giro en su tendencia literaria y se
enfoca en el realismo simbolico, cuya maxima representacion se halla en su obra victima
de la censura de su pais natal, Awlad harati-na (Hijos de nuestro barrio, 1959). Un nuevo
suceso geopolitico, la ocupacion de la Peninsula del Sinai por Israel, hace que el autor,
en su ultima etapa, produzca una literatura de tendencia surrealista, de denuncia social y
de temas candentes y de interés para la juventud egipcia del momento.

Después del prélogo se suceden 7 capitulos en forma de articulos de investigacion
rigurosa. El primero: “La traduccion de los culturemas en dos versiones espafolas de Jan
al-Jalili de Naguib Mahfuz”, lo elaboran el mismo editor Saad Mohamed Saad y el
profesor Ahmed Shafik (Univ. de Oviedo) donde se hace un analisis de la traduccion de
los referentes culturales de dos versiones al espafiol, realizadas casi de manera simultanea,
de Jan al-Jalili de Naguib Mahfuz y cotejan las soluciones que ofrece cada una de las
versiones, para asi, ademds, comprobar si era preciso atarearse con la segunda traslacion
espanola. El segundo: “Lengua y cultura en la traduccion automatica de las novelas
Rhadopis y La batalla de Tebas, de Naguib Mahfouz” de coautoria de Mohamed El-
Madkouri Maataoui (Univ. Autbnoma de Madrid) y Beatriz Soto Aranda (Univ. Rey Juan
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Carlos) se centra en observar si las herramientas de traduccion automatica Google
Translate y Bing Translator son capaces de verter al espafol los culturemas,
fraseologismos y referencias intertextuales del estilo ironico de Mahfuz. El tercer
capitulo: “La narrativa de Nayib Mahfuz entre el publico infantojuvenil espafiol” de la
investigadora Sherine Samy Gamaleldin, analiza si la inciativa de la adaptacion espafiola
para nifos y adolescentes, Cuentos para contar, de la obra para adultos Hikayat harati-
na (Hijos de nuestro barrio) de Mahfouz fue un acierto o un fracaso tanto desde el plano
lingiiistico como el paralingiiistico. El cuarto capitulo: “Traduction des transferts
culturels dans I’ceuvre de Naguib Mahfouz” de Nour El Hoda El Meliguy (Univ. de El
Cairo), aborda los grandes retos presentes en el trasvase de los elementos culturales en
las versiones francesas de la narrativa de Mahfuz y como se han solventado con las
técnicas de traduccion adecuadas para que el texto meta llegue a su lector de manera
integra. El quinto: “Translating Nagib Mahfuz into Italian” de Jolanda Guardi (Univ. de
Turin) que parte del efecto que tuvo la concesion del premio Nobel de literatura al escritor
egipcio sobre la cantidad de traducciones arabe-italiano que se realizaron de su obra; en
segundo lugar ofrece un analisis cuantitativo de las obras traducidas al italiano en los 35
afnos posteriores a la obtencion del galardon y culmina su estudio centrandose en la
traduccion al italiano de la obra al-Karnak (Café Karnak, 1974). El sexto capitulo:
“Mahfuz in Italy. Zugaq al-Midaq as Case Study” de Naglaa Waly (Univ. de Turin),
investiga la version italiana de Zugdaq al-Midaq (El callejon de los milagros, 1947) y
examina las técnica de traduccion empleadas por su traductor, Paolo Branca, para resolver
las complejidades del texto meta en cuanto a referencias culturales propias de Egipto. El
séptimo y ultimo capitulo: “The Rendering of Lexical Cohesive Devices in the
Translation of Naguib Mahfouz’s The Thief and the Dogs” de Ahmed-Sokarno Abdel-
Hafiz (Univ. del Sur del Valle, Egipto), estudia la cohesion Iéxica en la traduccion inglesa
de al-Liss wa-I-kilab (El ladron y los perros, 1960) cotejandola con su version original
arabe y probando, a modo de hipétesis, el funcionalismo de dos mecanismos de cohesion
textual: la hipotesis de la explicacion y la hipotesis de la preferencia estilistica.

El presente trabajo, Naguib Mahfuz, novelista universal. Estudios en torno a la
traduccion de su narrativa con motivo del XV aniversario de su muerte, no sélo rinde
homenaje al ilustre novelista egipcio Naguib Mahfuz, sino que, reitero, se trata de un
obsequio para los amantes de las letras, para los investigadores y para las letras arabes.
Contiene ademds una labor investigadora que dignifica la filologia en general y la
traductologia en particular. Este es, en definitiva, el libro que ha de ocupar un espacio en
la biblioteca de filologos y traductores en las cuatro combinaciones de lenguas: arabe-
espafol; arabe-francés; arabe-italiano y arabe-inglés.

Mila Mohamed Salem
Universidad de Cadiz
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La influencia de la revolucion cubana en la cultura politica arabe de izquierdas es
algo ya conocido por quienes estan al tanto de los procesos de Medio Oriente ocurridos
desde la década de los afos sesenta al presente. Imagenes de Ernesto Che Guevara,
Camilo Cienfuegos o Fidel Castro son habituales en espacios progresistas de Argelia,
Siria, Palestina, Egipto, Libano, y, por supuesto, del Sdhara Occidental, entre muchos
otros lugares. Del mismo modo son conocidas las fotografias del guerrillero heroico en
compaiiia de Nasser, en Argelia, e incluso en Gaza, territorio tan tragicamente nombrado
de manera recurrente en estos dias por la barbarie que se esta cometiendo desde el pasado
mes de octubre.

A partir de 1959, Cuba y buena parte de los paises del mundo arabe entraron en una
nueva fase de sus relaciones bilaterales. Ademas de un claro aumento de visitas de altos
mandatarios, ministros o figuras claves de la revolucidén, se firmaron acuerdos y
convenios de cooperacion, y Cuba, a pesar de su pequefio tamafio y las limitaciones que
le eran impuestas por Estados Unidos, logrd consolidar sus vinculos con aquellos estados
que también cuestionaban el colonialismo, el neocolonialismo y el imperialismo de
Occidente, y, a su vez, con los pueblos arabes que luchaban por su autodeterminacion(®.
En cuestion de poco tiempo, la relacion con Argelia y Egipto se volvid central en la
diplomacia cubana, y poco después se sumaron también Palestina, Siria y Yemen del Sur.
A fines de la década de los afios setenta y especialmente los afios ochenta, seria el Sahara
Occidental el territorio con mas presencia cubana de toda la region, especialmente en las
areas de la sanidad y la educacion. Asimismo, de la mayor parte de estos Estados,
llegarian estudiantes al Caribe a formarse en una gran diversidad de especialidades,
fundamentalmente carreras técnicas y también en medicina.

Las memorias de Eduardo de la Torre, tituladas Por esos caminos de la guerra, son
un documento Unico y de un valor excepcional que permiten ir mas alla de sus propias
vivencias en los paises que conocid. Dan a conocer con gran detalle la colaboracion
cubana con los gobiernos de los paises que visitd y filmo, en varios de los cuales paso
largos periodos. Ellos fueron Yemen del Sur, Siria, Argelia y Sdhara Occidental. Ademas,
el autor, acompaniado de dos compafieros cubanos mas, entr6 clandestinamente en la
region de Dhofar (Omaén), para conocer de cerca la insurreccidon revolucionaria que se
daba en esa parte del pais contra Muscat. Entre 1965 y 1976, las tribus de las montafas
de esta provincia omani limitrofe con Yemen del Sur, se levantaron en armas contra el
autoritarismo del sultan Said bin Taimur. Una vez que fue depuesto por su hijo, por el
sultdn Qaboos, mediante un golpe de Estado que tuvo lugar en 1970, la situacién empezo
a cambiar notablemente. De manera paralela, el nuevo mandatario se preocupd por
mejorar las condiciones de vida de los habitantes de esa zona del pais, y, paralelamente,
se organizo una intervencion militar con el apoyo de Reino Unido e Irdn, y en menor
medida de Jordania y Pakistan, con el fin acabar con los focos de resistencia. De esta
forma, en 1976 fueron apagados los ultimos focos guerrilleros y aquellos que no se
rindieron o cambiaron de bando, tuvieron que irse al exilio, en su mayoria a Yemen del

(1) Sobre este tema, escasamente conocido, véase: Losier, Camacho Padilla y Stites Mor (2024)
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Sur, pero también a otros paises arabes e incluso a lejanos continentes. En Cuba se
estableciod alrededor de una docena y algunos incluso vivieron en la isla durante cerca de
dos décadas. Hoy Dhofar es conocido fundamentalmente por la produccion de mirra, por
sus montafas y por la frondosidad de sus paisajes durante la época del monzoén, lo que
atrae a miles de turistas de toda la peninsula arabiga en esas semanas.

La publicacion del libro de Eduardo de la Torre se realizd post mortem. El
camardgrafo cubano falleci6 de manera repentina tras una intervencion quirurgica en el
ano 2013, sin embargo, habia dejado el borrador del texto listo para su publicacion.
Asimismo, sus compafieros de estudio realizaron en 2014 un documental en su homenaje
titulado De la Torre. Crénicas detras del lente®, bajo la produccion de Luis Alejandro
Pirez Méndez y la direccion de Carlos Prieto, que acompafia muy bien a las memorias del
autor. En el documental, que cont6 con numerosas iméagenes de archivo, el camarografo
cubano relata durante una improvisada entrevista parte de sus vivencias por los paises
arabes, las cuales se encuentran narradas con mucho mas detalle en su libro.

El bloqueo al que esta sometida Cuba desde 1960 ha dificultado su desarrollo
econdémico condicionando a todos los sectores industriales. Durante la existencia de la
Unidn Soviética, la situacion fue manejable por el importante comercio y suministro de
bienes con este Estado. Sin embargo, tras su desintegracion, la situacion empeord
notablemente. Entre los miles de efectos negativos que viene generando la politica
estadounidense con Cuba, y que guardan relacion con lo que aqui nos interesa, esta la
carencia de papel y la dificultad de editar e imprimir libros ante la falta de medios, como
tinta, y repuestos para las imprentas de todo tipo. Aunque el empefio y el esfuerzo de
profesionales cubanos permite la publicacion de obras como las memorias de Eduardo de
la Torre, de gran valor narrativo, se puede comprobar los efectos del bloqueo en la calidad
de impresion. A ello se suma que, por los pocos recursos econdémicos, el tiraje de las
ediciones sea pequefio, y, ademads, tengan una escasa circulacion por la falta de medios
de distribucién a nivel nacional y, sobre todo, internacional. El desarrollo de internet en
la isla, aunque también limitado, permite conocer la existencia de estos trabajos, algunos
de los cuales se estan actualmente publicando en formato electronico para poder solventar
los problemas sefialados, aunque no es el caso de la obra aqui comentada.

Eduardo de la Torre naci6 en La Habana en 1940 y, ademas de fotografo y
camardgrafo, fue director de cine, television y video. Trabajé en los Estudios
Cinematograficos y de Television de las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Cuba,
conocida como la “Filmica de las FAR” por los profesionales del oficio. También fue
profesor del Instituto Superior de Arte y publicoé numerosos libros y articulos, tanto sobre
cinematografia como sobre los viajes que realiz6 por Medio Oriente, region a la cual
dedico otras tres obras.

Por su formacion universitaria y su experiencia como docente, el libro de Eduardo
de la Torre es més que un simple relato de vida y una descripcion de los lugares por los
que viajo. El autor se preocupd de contextualizar la historia con numerosos datos que van
de fechas a nombres de lugares y lideres politicos, ademés de explicar la realidad
cotidiana del presente de los lugares que visitd, como sus principales rasgos culturales, y,
especialmente la relacion que se estaba forjando con Cuba.

(2) El documental se encuentra disponible en el siguiente enlace: https://youtu.be/K70bhlT81q87si=-
I9IgnX emgwSvuU
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El libro esta estructurado en 11 capitulos, ademas de un préologo, unas palabras al
lector y una bibliografia. Los primeros cinco capitulos estan dedicados a cuestiones
personales, al desarrollo de su trayectoria profesional en Cuba, y, sobre todo, al desarrollo
de la Filmica de las FAR y el papel que ocupd la cinematografia durante la revolucion y
en la defensa de la nacidn frente a las agresiones e incursiones que se planificaron desde
Estados Unidos. Esa parte supone un enorme interés para los interesados en la propia
historia de Cuba y el desarrollo del cine revolucionario, especialmente de los primeros
anos, fundamentalmente por la informacion practicamente inédita que se entrega.
Eduardo de la Torre va mas alla de la teoria y comparte la compleja realidad profesional
que le toco vivir, siendo el principal condicionante que hasta la fecha han compartido
directores, productores y camardgrafos cubanos. El aislamiento internacional y la falta de
especialistas durante los primeros afios, fue lo que los llevd a la improvisacion y al
establecimiento de relaciones y una colaboracion con paises lejanos, de Europa del Este,
y también africanos y asiaticos, que les permitio ampliar el marco de accion y poner en
practica nuevos tipos de enfoque.

El interés por el mundo arabe se hace evidente desde el comienzo del libro, y en la
dominancia en cuanto a su presencia, pues los restantes seis capitulos van dedicados a
esta regién y ocupan la mayor parte de la obra. Ademas, una diferencia notable con
relacion a la seccion dedicada a Cuba se encuentra en las numerosas fotografias que
acompafian el texto. Se trata de documentos visuales de un valor incalculable por cuatro
motivos. En primer lugar, por su calidad artistica, que evidencia la conciencia y la
formacion profesional de Eduardo de la Torre en lo que se refiere a composicion, eleccion
del objeto retratado y encuadre. En segundo lugar, por ser fotografias inéditas y
desconocidas hasta la publicacion del libro, de lugares y regiones poco transitadas en los
afnos setenta y ochenta, fundamentalmente por la dificultad de entrar en los paises que
conocid, pero también por el peligro y la sensibilidad de esos territorios, en su mayoria
en guerra, y donde habia enormes dificultades logisticas por ser principalmente terrenos
desérticos y distantes con ciudades o lugares de abastecimiento de bienes basicos y otro
tipo de mercancias. En tercer lugar, estas imagenes ilustran la importante colaboracién en
distintas areas que mantuvo Cuba con los gobiernos de Yemen del Sur, Siria, Argelia y
Sahara Occidental, aunque por el lugar de trabajo de Eduardo de la Torre, la cooperacion
militar fue lo que tuvo una mayor presencia dentro de su produccién. Y en cuarto y ultimo
lugar, porque el autor pudo retratar lugares y procesos ya inexistentes, y sobre los cuales
practicamente no existen fotografias de esos afios, como son las ciudades y habitantes de
zonas urbanas y rurales de lo que fue la Republica Democratica y Popular de Yemen, y
también los territorios liberados de Dhofar (Oman). En lo que se refiere a Siria, el valor
de sus fotografias recae sobre todo en los retratos de los combatientes cubanos y de las
operaciones en la linea del frente en los Altos del Golan donde se hizo resistencia al
ejército israeli, aunque también se incluyen fotografias de la realidad cotidiana del pais,
especialmente de uno de sus bazares de la capital. En lo que se refiere al Sahara
Occidental, el autor se preocupd sobre todo de captar escenas del desierto, las
consecuencias de la ocupacion marroqui, la resistencia del Frente Polisario y la vida de
los refugiados saharauis. Si bien la mayoria son de su autoria, algunas otras pertenecen a
José Frometa, Jorge Pla o Julio César Rodriguez, compafieros de la Filmica de las FAR
que le acompafaron en estas aventuras.

El primer pais arabe descrito por Eduardo de la Torre, siendo ademas su puerta de
entrada a la region, y al que dedica tres capitulos, fue Yemen del Sur. Su llegada, en 1973,
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ocurrié con una enorme rapidez recién establecidas las relaciones diploméaticas formales
con Cuba unos meses antes. Este viaje respondié al interés del gobierno cubano,
especialmente de las Fuerzas Armadas, en conocer la realidad de este territorio con el que
se empezaban a definir distintos programas de cooperacion. Por esta razon, el autor pudo
recorrer toda su geografia durante un largo periodo, llevandole a establecer amistad con
varios yemenitas e incluso paralelismos con la propia historia de Cuba: «Lo que nunca
pude imaginar era que iba a reencontrar a Cuba en la peninsula arabiga. Esto, puede
parecer increible, pero fue asi porque constantemente pensaria en Cuba al conocer la
historia de lucha de los habitantes de aquel pueblo. Recordaria los afios de nuestra guerra
de liberacion cuando supe de las batallas que ellos llevaron a cabo en las montaias de
Radfan, que constituyen la Sierra Maestra de este pais, y a nuestros heroicos combatientes
clandestinos cuando nos narraban sus acciones en las ciudades» (p. 138).

Su entrada clandestina a Dhofar queda descrita en buena parte de un interesante
capitulo donde también aborda otra de las misiones secretas puestas en marcha por el
Estado cubano; el apoyo militar a Siria en los Altos del Golan. El interés de estas paginas
recae en los detalles que entrega Eduardo de la Torre sobre las relaciones con el Frente
de Liberacién de Oman y el Golfo Arabe, y la ruta elegida para entrar en Oman. En su
relato destaca la dureza de esta aventura con palabras como: «Llegamos y casi a
horcajadas me puse sobre aquella montafia con un pie en Yemen y otro en el Sultanato de
Oman, limpi¢ el sudor de mis espejuelos antisolares y extravié mi mirada sobre la
cordillera de la gobernatura de Dhofar. Hacia varios meses que imaginaba este momento,
pero una vez aqui me faltan &nimos para disfrutarlo. Varios dias durmiendo mal, sobre el
piso, con la tension de la posible presencia enemiga y ahora el esfuerzo de todo un dia
escalando esta montanay (p. 207).

El pentltimo capitulo de la obra, considerablemente breve en comparacion con los
demas, lo dedica el autor al zoco Al-Hamidiyah de Damasco, por el que paseaba en los
ratos libres para distraerse y ver los numerosos productos y objetos que ahi se vendian.
Fundamentalmente describe su amistad con un vendedor llamado Mohammed, las rutinas
que mantenian cada vez que se encontraban, asi como el recuerdo de la tltima vez que se
vieron.

El libro cierra con un capitulo dedicado a la mision encomendada una década y media
después de su estancia en Siria, y que le llevo a Argelia y, sobre todo, al Sahara
Occidental. Eduardo de la Torre, junto al resto del equipo de grabacion de la filmica de
las FAR, viajaron con la intencion de hacer un documental sobre las acciones del Frente
Polisario contra el ejército marroqui. La experiencia fue dura por la propia naturaleza del
desierto, pero también por los ataques perpetrados por las tropas de Marruecos durante su
estancia. La ilusion del autor en este viaje quedd plasmada con las siguientes palabras:
«Cuantas veces soné con visitar Argelia. Como fotégrafo habia acompafiado en Cuba a
muchas delegaciones argelinas. Conocia la heroica historia de lucha de ese pueblo hasta
su liberacion total del colonialismo francés. Varios de mis compafieros camarografos
integraron las tropas cubanas que estuvieron en Argelia en 1963, cuando la agresion
marroqui, y me los habia comido a preguntas sobre la hermana nacion arabe. [...] Ahora
estaba, por fin, en Argelia. Escuché sobre la lucha de los argelinos en especial en las
ciudades y, sobre todo, en su capital. Lo habia oido de las voces de varios participantes,
incluso del héroe de la resistencia Houari Boumédiéne, a quien acompafié por toda Cuba
para dejar constancia fotografica cuando visitd nuestro pais» (p. 264). Es un capitulo de
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una gran extension donde el lector se adentra realmente en el Sdhara y la lucha del Frente
Polisario de ese momento.

Durante estos viajes, Eduardo de la Torre reuni6é una enorme cantidad de iméagenes
que sirvieron para dar a conocer al gobierno de Cuba y especialmente a las fuerzas
armadas, el trabajo de colaboracion que se estaba realizando. Ademas de las fotografias,
se realizaron tres documentales: La Arabia Feliz (1975), en Yemen; Regimiento
Internacionalista (1976), en Siria; y Toda la Patria (1989), en Sahara Occidental, que, a
pesar de su enorme valor artistico e historico, no se encuentran aun disponibles para
consulta publica. El tercero de ellos, ni siquiera ha sido formalmente registrado.

La obra de Eduardo de la Torre posiblemente es el relato mas completo realizado por
un latinoamericano sobre los paises y regiones que visitd del mundo arabe dentro del
periodo de la descolonizacion y de la Guerra Fria. Su testimonio narrativo y visual es un
documento clave y de gran valor para entender los procesos politicos y sociales de los
territorios que conocio6 en persona, y, ademas, del papel que jugd Cuba para su defensa y
desarrollo econdmico. Curiosamente, los tres paises arabes centrales de este relato se
encuentran hoy dia, al igual que la propia Cuba, en una situacion de debilidad frente a la
pérdida de apoyo internacional (Sdhara Occidental), o sumergida en conflictos internos
de larga duracion (Siria y Yemen), que han ocasionado un enorme desgaste social y un
retraso economico, creando una nueva realidad que por su dureza poco tiene que ver con
la vivida por el propio autor a mediados de los afios setenta.
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El presente Vocabulario es el indice de todas las voces que aparecen en el libro
previo, que editd la misma autora con el titulo de £l compendio islamico de Mohanmad
de Vera. Un tratado morisco tardio. Edicion, estudio y glosario de Raquel Suarez Garcia.
Uno y otro se han publicado en la CLEAM, la Coleccién de Literatura Espafiola
Aljamiado-Morisca que fundé Alvaro Galmés de Fuentes y dirige Juan Carlos Villaverde
Amieva, el Compendio con el nimero 15 y el Vocabulario con el nimero 17.

El Compendio es una obra religiosa isldmica escrita toda ella en caracteres latinos,
compuesta en la primera década del siglo XVII —escasos afios antes de la expulsion de los
moriscos—, por un natural de Gea de Albarracin, en Teruel, que, como se ve, escribia su
nombre Mohanmad de Vera, con esa disimilacion de la doble eme que podra confundir a
algln corrector, pero que es de lo mas adecuado, una ingeniosa transcripcion para que en
espafiol se pronuncie Mohammad, como cuando en medio se pronuncia emmedio.

La editora Suarez Garcia, aunque en la edicion de dicho tratado habia incluido un
buen glosario de unas doscientas paginas, donde presentaba el 1éxico mas sobresaliente
en unas tres cuartas partes, y en la cuarta parte restante recogia la totalidad de toponimos
y antroponimos, mas las expresiones arabes escritas en caracteres latinos, ademads, ha
querido en este Vocabulario ofrecer el indice completo de ocurrencias de todas las voces
del Compendio, excluyendo toponimos, antropdénimos y expresiones arabes, que ya
habian quedado suficientemente tratados en el glosario de la edicion.

Este Vocabulario, por tanto, se erige en un soporte imprescindible para la
comprension de aquel sociolecto de nuestra lengua que fue el espaiiol morisco, hoy no
tan irremisiblemente perdido gracias a la insistencia de aquel grupo humano en conservar
y reproducir por escrito su fe, pese a las circunstancias desfavorables que los constrifieron
a la clandestinidad, y que ha producido un continuo aflorar de textos, a veces escondidos,
a veces desapercibidos, que vienen permitiendo desde el siglo XIX su recuperacion y
estudio.

Al presentar todas las voces con un indice de ocurrencias y documentar, inventariar
y clasificar todo el 1éxico del Compendio de Mohanmad de Vera, este Vocabulario
permite una mirada mas ajustada a la realidad de los registros del espafiol de los moriscos.
Por lo pronto, la abundancia de arabismos peculiares que cabria esperar se ve reducida a
los términos religiosos, logicamente, pues se trata de la religion islamica, cuyo referente
litargico es la lengua arabe. El resto de los arabismos son los usuales en espafol,
compartidos con los demds sociolectos. Asi se encuentran formas genuinas, fonética y
morfologicamente nativas del espafiol que habian desaparecido junto con el grupo
humano que las sustentaba. Posteriormente, cuando amaind el integrismo excluyente y se
pudo hablar, estudiar y reflexionar sobre el islam y su lengua sin estereotipos previos, el
espaiol, que habia quedado desprovisto de ese 1éxico, se vio obligado a recurrir a
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préstamos de otras lenguas europeas e introducir como arabismos palabras adaptadas
previamente a lenguas con mayor contacto entonces con el mundo arabo-isldmico, como
el francés.

Por ejemplo valga el término huri, las huries del Paraiso, esas personas, dechado de
virtudes y de extremada belleza. La palabra estd tomada del francés, y el francés houri se
adaptd de un singular persa (s,s> hiiri, procedente del plural arabe s> hir que figura en
el Coran. Antes, como podemos comprobar en el Vocabulario de Suarez Garcia, se habia
usado en el espafol de los musulmanes del siglo XVI una version autdctona con el articulo
arabe aglutinado a la manera hispana, el timbre de la vocal abierto por la contigliidad de
consonantes velarizadas y morfema de plural espafiol en las dos palabras que aparecen
juntas en el texto sagrado: € G 35535  wa-hir'" ‘in*" (Coran, 56:22), bajo la forma de
alhoras alainas, con variantes graficas alhoras alaynas, alhorras alainas, y siguiendo la
referencia podemos ver el contexto: « Las mugeres que ubieren servido maridos en el
mundo seran mas aventajadas en la gloria que las alhoras alaynasy».

En vano se buscara en este vocabulario la voz de origen franco-turco minarete, ni
mucho menos alminar —que no es sino su reconduccion a un “arabismo casticista”, con
su articulo y la vocalizaciéon heredada de minarete, sin aparente sufijo diminutivo,
producto de una especie de prestidigitacion imaginativa de los eruditos del siglo XIx—.
Los moriscos para las torres de las mezquitas no decian ninguna de esas dos palabras
modernas, lo que decian era acumua, del érabe ixss2)l as-sawma‘a, que en andalusi
sonaba assumu‘a, y el Vocabulario de Suérez remite a frases como «lo que dize el
almuedan quando llama al agalé en la agumua», o «Y decendid de su agumua y fuele a
buscar», o «mir6 un dia al ¢ielo desde ¢ima de su acumua.

Muchos de los términos recogidos, vistos ahora, exhiben aspectos formales dispares,
divergentes de los usuales, vocalizaciones inusitadas, localismos o realizaciones fonéticas
que apuntan tendencias del idioma, como las variantes innorante, nuzimiento (‘dafo’),
alaclan (‘alacran’), escopeta (‘escobilla’), preicador (‘predicador’), obidencia
(‘obediencia’), y otras.

Pero lo mas interesante del Vocabulario es precisamente su normalidad. El grueso
del 1éxico es el corriente del espafiol de los siglos XVI y XVII, —aunque algun uso llama
poderosamente la atencidon, como ese de joben (‘joven’), que alterna con mogo, en prosa,
y no en lenguaje poético, lo que parece llevarle la contraria a Corominas, III, 530, y
desafiar al mismisimo Quevedo—. Este ha sido el proposito de su autora, segin afirma en
el preambulo, «aportar una perspectiva mas comprensiva de los textos aljamiado-
moriscos, marginados a menudo con interpretaciones distorsionadas sobre la lengua en la
que fueron escritos» y «que esperaba contribuyese a desterrar los frecuentes prejuicios
lingiiisticos que pesan sobre los textos aljamiado-moriscos, especialmente en su
caracterizacion arabizante, arcaica y dialectaly.

En resumen, el Vocabulario que presenta Suarez Garcia es un excelente aporte a la
lexicografia espafiola, y un libro que hace revivir la voz de unos hispanohablantes que

fueron marginados y excluidos por motivos religiosos hace cuatro siglos.

Joaquin Bustamante Costa
Universidad de Cadiz
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Dinamicas de protestas en el mundo arabe: Desafiando a los regimenes autoritarios
es una obra colectiva que viene a completar otros trabajos que se han venido realizado en
estos ultimos afios sobre las denominadas primaveras arabes. Después de mas de una
década desde la irrupcion de revueltas masivas a lo largo y ancho del mundo arabe, este
trabajo coral aporta en buena medida una perspectiva historica que no solo no se detiene
en las movilizaciones de 2010-2011 sino que recoge la continuidad y diversificacion de
dichos movimientos sociales durante los afios posteriores, ofreciendo asi una vision
amplia y ponderada que se aleja tanto del «optimismo» de lo que en un primer momento
prometia ser una ruptura revolucionaria de los sistemas autoritarios arabes como de la
vision mas negativa de las transformaciones politicas, sociales e institucionales
impulsadas por la sociedad civil en el contexto de regimenes autoritarios.

Este estudio se plantea como objetivo explorar las protestas como formas de
participacion ciudadana en la impulsion de cambios a diferentes niveles desde una
comprension amplia y dindmica del concepto de protesta, por lo que, ofrece un panorama
rico y complejo de las diferentes dinamicas en funcion de los contextos nacionales
particulares. Igualmente, ofrece un andlisis de las condiciones de posibilidad, de los
principales agentes protagonistas —jovenes y mujeres— y de los nuevos canales de
movilizacion gracias a las nuevas tecnologias de la informacion y comunicacion.

La hipotesis general que planea a lo largo del todo el trabajo es que a pesar de la
reconfiguracion de los sistemas autoritarios en los periodos postrevolucionarios o de
transicion hacia sistemas mas democraticos, la protestas cumplen una funcion esencial de
impulsar dichos procesos y generar diferentes cambios que, aunque limitados, van
asentando el camino generando una cultura politica mas plural y sirviendo de agentes
ciudadanos que vigilan las politicas gubernamentales, haciendo de este modo mas
factibles dichos cambios democraticos, al menos en los paises donde la represion y la
violencia estatal es menor.

La obra coordinada por Carmelo Pérez Beltran se organiza en dos partes en la que
contribuyen con sus trabajos grandes especialistas desde diferentes disciplinas de las
Ciencias Sociales y Humanidades. La primera, comprendida por tres capitulos, ofrece un
analisis comparativo de las principales transformaciones politicas y sociales producidas
a raiz de las protestas de 2010-2011 y posteriores. Siguiendo a este analisis general que
ahonda en las similitudes y diferencias entre los diferentes contextos nacionales, los seis
capitulos que forman la segunda parte presentan diferentes estudios de caso centrados en
seis contextos nacionales. Empezando por el Magreb, se incluye a Argelia, Marruecos y
el Sédhara Occidental y continuando hacia el Mashreq con Egipto, Siria y Palestina.

AAM 31 (2024) 214-218



215 Carmelo PEREZ BELTRAN. Dindmicas de protestas en el mundo arabe. (Nadia Hindi)

La primera parte comienza con un estudio sobre los regimenes y los cambios
politicos institucionales en los paises arabes que sirve de marco general para el resto de
los capitulos. Su autora, Inmaculada Szmolka, presenta desde una perspectiva comparada
las caracteristicas actuales de los regimenes arabes y las transformaciones politicas que
han sufrido tras las primaveras arabes. Desde una comprension de los cambios como
procesos historicos, la autora utiliza la expresion de «ola de cambio politico», ya que las
protestas tanto de las primaveras arabes como las mas actuales no han transformado
profundamente la naturaleza autoritaria de los regimenes arabes, aunque si han logrado
ciertos cambios en el gobierno, instituciones y calendarios electorales, ademas de
cambios constitucionales y legislativos. Un aspecto interesante que sefiala la autora es el
escaso peso que tienen los partidos politicos entre la ciudadania, que prefiere las calles y
los movimientos sociales como modo de canalizar las demandas antes que una
concurrencia masiva a las convocatorias electorales. Esto, unido a la baja legitimidad de
los dirigentes autoritarios, situa a la sociedad civil como agentes potenciales que no
pueden ser subestimados. Al estudio le acompaiian dos tablas comparativas que pueden
servir de gran utilidad, la primera es sobre el grado de pluralismo politico en cada uno de
los paises arabes y la segunda recoge datos de los sistemas electorales, parlamento y
elecciones parlamentarias de todos los paises.

El segundo capitulo de esta primera parte presenta el panorama de cambios desde
una perspectiva de género y ofrece un analisis comparativo de las politicas de género de
20 paises arabes. En su analisis, Laura Mijares y Angeles Ramirez, destacan los cambios
introducidos en las leyes de familia o estatuto personal, que histéricamente han
constituido una de las principales prioridades de los movimientos feministas en el mundo
arabe, y las politicas adoptadas por los gobiernos en cuanto a derechos sexuales y
reproductivos, incluyendo leyes de violencia de género, matrimonio reparatorio, acoso
sexual, derecho al aborto y despenalizacion de la homosexualidad. De los aspectos mas
interesantes que sefialan las autoras es la necesidad de estudiar los codigos penales a la
par que los codigos de familia pues incorporan ambos valores morales tradicionales ya
sean de origen religioso o no. Igualmente, aportan una vision general de las marcadas
diferencias existentes de las politicas de género entre paises como Tunez, Marruecos y el
Libano y el resto del mundo arabe. Desde el punto de vista del activismo de mujeres
destacan su lucha y resiliencia por los derechos civiles frente al cuestionamiento continuo
de sus demandas, y sefialan las grandes dificultades con las que éstas se encuentran bajo
los regimenes autoritarios y un estado que no solo dificulta la denuncia o la condena, sino
que también puede ser fuente de violencia. Esta realidad hace que, a pesar de los grandes
esfuerzos, los cambios suelen ser moderados o escasos. Por ltimo, resulta muy util la
tabla comparativa que se adjunta al final del capitulo en la que se sintetiza los aspectos
analizados a lo largo del texto: aborto, penalizacion de la homosexualidad, leyes de
violencia contra las mujeres, violacion, acoso sexual, poligamia, divorcio, repudio y
herencia.

El tercer y ultimo capitulo de esta primera parte presenta una aproximacion a la
sociedad civil magrebi bajo sistemas autoritarios de gobierno. Su autor y editor de la obra,
Carmelo Pérez Beltran, elabora un marco tedrico en que sitiia el concepto de sociedad
civil en el contexto del Magreb. Para ello aborda el desarrollo de la sociedad civil en el
Magreb contemporaneo y pone en relacion dos perspectivas de analisis, una optimista
desde la transitologia y la otra mas negativa desde la persistencia del autoritarismo.
Finalmente, presenta las caracteristicas de la sociedad civil y las nuevas formas de
definirla después de la irrupcion de las protestas en 2011. El autor afirma que a pesar de
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los obstaculos que ponen los regimenes autoritarios, sigue habiendo un espacio de agencia
en «donde los ciudadanos han logrado organizarse de muy diversas maneras con el fin de
contrarrestar las derivas autoritarias de sus gobernantes y de convertirse en voceros de
cambios democraticos. En este marco organizativo, las protestas se convertiran en su
principal instrumento de desafio y confrontacion frente al régimen politico o econdmico»
(p.126). Los nuevos movimientos de protestas han logrado generar una cultura mas
democrética y participativa que no solo se encuentra en la emergencia de nuevos modelos
de organizacidn y accion, sino que también, tal como sefiala el autor, en la sociedad civil
tradicional (sindicatos, ONG, asociaciones). Antes de las denominadas primaveras
arabes, estas estructuras habian virado hacia la profesionalizacion y la despolitizacion,
sin embargo, gracias al impulso de las protestas, ahora han vuelto a jugar un papel mas
dindmico dentro de la sociedad civil.

La segunda parte comienza con un capitulo sobre Argelia en el que se analizan las
protestas y movimientos sociales desde la llegada al poder de Bouteflika hasta las
movilizaciones post-Hirak (1999-2022), un periodo en el que se reconfigura el poder tras
la eleccion del nuevo presidente Abdelmadjid Tebboune en 2019. Sus autores, Laurence
Thieux, Alicia Olmo-Gomez y Miguel Hernando de Larramendi, parten de los
antecedentes de las protestas del Hirak mostrando asi un proceso acumulativo de
experiencias y accion colectiva. La principal conclusion del trabajo es que la reactivacion
de viejos mecanismos de compra de la paz social a través del clientelismo y las prebendas
no parecen suficientes para silenciar las manifestaciones de malestar social y, ademas,
aumentan aun mas el descontento entre los sectores que no se ven beneficiados por el
sistema de redistribucion de recursos.

El siguiente capitulo se centra en el estudio de la evolucion de la accion colectiva,
participacion y representacion politica de las mujeres en el Gobierno de Marruecos desde
finales del siglo XX hasta 2021. La autora, Maria Angustias Parejo Fernandez presenta el
desarrollo de las luchas de los movimientos de mujeres centradas en las demandas
juridicas y de participacion y representacion politica. De este proceso destaca el papel
fundamental que han tenido las feministas desde finales de los noventa en poner sobre la
mesa de la agenda politica el género como categoria relevante que ha de tomarse en serio.
Igualmente, la autora ofrece una descripcion de la representacion de las mujeres en el
Gobierno de Marruecos, cuya evolucion ha sido posible gracias en gran medida a la
accion colectiva y estrategia de lucha de las feministas. No obstante, la autora afirma que,
a pesar del proceso de autonomizacion, madurez y diversificacion de los movimientos de
mujeres, la influencia de la agenda feminista en el &mbito de la representacion politica ha
sido, por el momento, puntual y limitada al poder ejecutivo.

Para finalizar con el Magreb la obra incluye la lucha de la poblacion saharaui por la
autodeterminacion que persiste hasta nuestros dias. En su capitulo, Isaias Barrefiada Bajo,
describe y analiza las resistencias saharauis frente a la realpolitik que busca normalizar
la anexion del Sdhara Occidental a Marruecos. El autor explica las causas de la
recomposicion y diversificacion de la resistencia y presenta el escenario actual de lucha
en el que destacan diversos frentes de resistencia: el diplomatico, la accidon colectiva
pacifica en los territorios ocupados, la construccion del Estado en el exilio y en las zonas
liberadas y, por ultimo, la lucha armada. Las multiples resistencias del pueblo saharaui
han logrado un objetivo primordial y es hacer valer la identidad nacional y sus demandas
a pesar del empenio de Marruecos y de la inaccidn internacional.
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Los ultimos tres capitulos del libro estan dedicados a Oriente Proximo, empezando
por Egipto, en su capitulo, Barbara Azaola Piazza, analiza la evolucion de las
movilizaciones sociales durante el presente siglo desde la era de Mubarak hasta al-Sisi.
Presenta una contextualizacion de la situacion actual dominada por una exacerbacion del
autoritarismo contrarrevolucionario que limita al maximo los espacios de expresion y
manifestacion, a lo que habria que sumar las maultiples crisis que desbordan las
desigualdades sociales. En este contexto, las protestas se ven reducidas a lo que la autora
llama micro-dindmicas participativas y a una politizacién contenida de la poblacion, en
la que destaca el papel de la accion colectiva de las mujeres. Estas protestas de baja
intensidad, y con frecuencia limitadas al 4mbito virtual, se dan bajo unas condiciones
objetivas de potencial estallido social, no obstante, la autora afirma que ante el temor de
que eso pueda ocurrir, todas las fuerzas contrarrevolucionarias de la region, con el visto
bueno internacional, hardn por contener tales movimientos de resistencia.

A continuacion, el analisis de las protestas se traslada al contexto sirio a manos de
Ignacio Alvarez-Ossorio Alvarifio y Leila Nachawati Rego y su capitulo sobre las
dinamicas de resistencia bajo el régimen de al-Asad. Los autores presentan dos
experiencias que parten de las movilizaciones civiles que emergieron a partir de 2011, los
Comités de Coordinacion Local y el Centro de Informacion de Kafranbel. El estudio pone
de relieve la resiliencia de estos movimientos, su caracter innovador y transgresor y su
evolucion a lo largo de las diferentes fases de lo que acabd siendo un conflicto de
consecuencias tragicas para la poblacion. En este contexto, los activistas de Kafranbel
intentaron defenderse contra la doble amenaza, por un lado, el brutal ataque de régimen
sirio y por otro, el avance de los grupos extremistas. Un panorama desolador que desterro
las experiencias revolucionarias civiles y pacificas con la reocupacion por parte del
régimen de los territorios liberados.

Finalmente, la obra culmina con un capitulo dedicado a las protestas y resistencias
en Palestina a manos de José Abu-Tarbush. En él ofrece una perspectiva histérica del
ciclo de protestas que divide en tres fases desde 1920 a 2021, lo cual nos ayuda a
comprender el momento actual, aunque anterior al 7 de octubre de 2023, periodo que
marcara sin duda los discursos y acciones de los movimientos de liberacién nacional
palestinos y que, por razones obvias, queda fuera de este andlisis. Un denominador comun
que el autor destaca de las movilizaciones a lo largo de su dilatada historia es el
protagonismo de la sociedad civil que se ha mostrado muy por encima de las
organizaciones representativas y sus dirigentes politicos, ademas de la propia Autoridad
Nacional Palestina. No obstante, pese a su importancia, el autor también reconoce la
necesidad de reconstruir un movimiento nacional fuerte, renovado, unificado y adaptado
a los desafios actuales. Posiblemente, haya llegado el momento de impulsar seriamente
ese movimiento y ese debate en un contexto, ademads, en el que el colonialismo de
asentamientos, el sistema de apartheid y el sionismo estan sufriendo un gran descrédito a
los ojos de la sociedad civil internacional.

La primera conclusion que podriamos extraer de este trabajo colectivo es que las
protestas no se han agotado con la primavera arabe ni con la reconfiguracién del
autoritarismo, sino que han continuado de diversas formas, se han descentralizado y
diversificado. Lo mismo ocurre con las demandas sociales. Existen constantes claras
como en el caso del Sahara Occidental y Palestina o como las demandas relacionadas con
el agravamiento de la situacion econdmica, la corrupcion politica y econdmica, el
autoritarismo, las leyes de familia, etc. Pero, este trabajo también muestra una mayor
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interseccionalidad de las mismas, incluyendo las relacionadas con las libertades
individuales, sexuales, la discriminacion racial que no esta suficientemente abordada en
esta obra, etc. Otro aspecto que se puede deducir del presente trabajo es que, a pesar de
las reservas de tipo moral y su uso electoral, algunas cuestiones que antes eran tabu ahora
empiezan a plantearse mas abiertamente en el debate publico gracias en gran medida a
una cultura mas plural generada por las dinamicas de protestas y accion colectiva en sus
diferentes e innovadores formatos.

Nadia Hindi Mediavilla

Grupo de Investigacion HUM-108
(Estudios Arabes Contemporaneos)
Universidad de Granada
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El volumen «Labore et Constantia» es una compilacion que incluye veintiséis
ensayos y un anexo, en su mayoria destinados a temas andalusies, todo ello precedido de
una seccion preliminar dedicada a valorar y reconocer el trabajo y trayectoria académica
de Maria Arcas Campoy, catedratica de Estudios Arabes e Islamicos en la Universidad
de La Laguna y figura destacada en el campo de estudio del derecho islamico y la historia
y sociedad de al-Andalus.

La seccion preliminar abre con una Presentacion (pp. 15-16) y una biobibliografia
titulada «Maria Arcas Campoy: Labore et Constantia» (pp. 17-47), ambas redactadas por
Maravillas Aguiar Aguilar. Esta introduccion recoge en detalle el aporte académico de
Arcas Campoy.

Con ello, se rinde homenaje a Maria Arcas Campoy y su inestimable contribucion al
campo de los estudios arabes, en especial por la aportacion de esta profesora en el derecho
islamico, «Maria Arcas, el derecho islamico y la Escuela de Estudios Arabesy, pp. 49-75,
por Camilo Alvarez de Morales y Emilio Molina Lopez. Se cierra esta seccién con el
capitulo «Los estudios arabes en la Universidad de la Lagunay (pp. 77-104) también de
Maravillas Aguiar Aguilar, que ofrece un analisis de esta cuestion desde los inicios en los
que Arcas desempefio un papel fundamental.

A continuacion, aparecen los Estudios, un total de veintiséis ensayos que analizan
una amplia variedad de temas relacionados con los estudios andalusies y dos relacionados
con nuestra region vecina, el Magreb, en la época premoderna. Todos ellos se presentan
en el libro ordenados alfabéticamente, pero consideramos que es mas util al lector de esta
resefia una presentacion por tematicas principales.

Jordi Aguadé en su articulo «Acerca de la voz macange en EIl Quijote», (pp. 107-
115) indaga en el origen y significado exacto de la palabra macange en el relato del
Cautivo en la primera parte del Quijote aportando una detallada investigacion sobre la
etimologia del término. Su andlisis arroja luz a la comprension de la novela de Cervantes,
al mismo tiempo que demuestra la influencia arabe en la literatura espafiola clasica.

A su vez, Joaquin Bustamante («Algunas correspondencias entre fitonimos de
Canarias y del arabe hassaniyya», pp. 145-169) investiga una seleccion de fitonimos
canarios y busca la analogia con otros términos en arabe hassaniyya mostrando cierto
paralelismo y correspondencia entre los nombres canarios de ciertas plantas y algunos
fitobnimos parecidos en el 4rabe del Sahara de la misma especie o similar. Mediante la
identificacion y estudio de estas correspondencias, Bustamante ofrece una perspectiva
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valiosa sobre la influencia reciproca entre las comunidades humanas y su entorno, lo que
se materializa en el lenguaje.

Celia del Moral Molina, en «Poemas y anécdotas de cadies, alfaquies y poetas en la
Granada islamica, segin al-Maqqari» (pp. 565-589), presenta una recopilacion de
anécdotas y poemas de personajes dedicados al derecho que evidencian la riqueza cultural
y literaria de la Granada islamica. A través de los versos y relatos de figuras prominentes,
tales como cadies, alfaquies, tradicionistas, secretarios y predicadores.

En su estudio titulado «Ahmadu Wuld *Abd al-Qadir: El poeta y el alma de un pueblo
nomaday» (pp. 591-615), Ould Mohamed Baba examina la figura del poeta mauritano
Ahmadu Wuld ‘Abd al-Qadir. Inicialmente, Ould Mohamed Baba introduce el concepto
y realiza una breve cronologia de la literatura mauritana, producida en arabe fusha,
situando asi la obra del poeta en su contexto cultural y destacando su relevancia en
Mauritania. A continuacion, analiza en profundidad la vida y las obras mas
representativas de Wuld ‘Abd al-Qadir. Finalmente, Ould Mohamed oftrece la traduccién
y el analisis critico de una de sus piezas literarias mas significativas, «El navioy.

En su articulo titulado «De algunas iméagenes magrebies en la Historia de los Reyes
Moros de Granada de Esteban de Garibay» (pp. 489-519), Manzano Rodriguez se
propone «abordar la imagen que Esteban de Garibay proyecta sobre el Magreb y los
sultanes de Fez» (p. 490). Para ello, Manzano analiza las representaciones del Magreb en
la obra de Garibay, recientemente publicada por C. Isabel Lorca Gonzalez, Rafael
Peinado Santaella y Francisco Vidal-Castro (Granada, 2019). Este andlisis permite
ampliar la comprension occidental del mundo islamico.

Franco-Sanchez, en su extenso estudio titulado «El periplo inserto en el Kitab al-
masalik wa-I-mamalik de al-Bakri: Estudio de los textos, localizacion y conclusiones»
(pp. 363-423), analiza minuciosamente los relatos de viajes presentes en la obra de al-
Bakri. Este analisis proporciona una nueva comprension de las rutas y lugares descritos
por el destacado gedgrafo andalusi del siglo xI. El estudio se complementa con ttiles
tablas y material cartografico representativo.

Por su parte, Roldan Castro, en su capitulo «Lorca, paradigma de ciudad idealizada
en la geografia de al-Qazwini. Una sugerente perspectiva oriental del siglo X11» (pp. 667-
688), examina como al-Qazwini, en su obra, entrelaza elementos de narrativas orientales
y occidentales para crear una vision idealizada de Lorca. El andlisis profundiza en las
técnicas literarias y recursos utilizados por al-Qazwini para conectar esta ciudad con el
mundo islamico de su época. El trabajo incluye tanto el texto arabe como la traduccion
del capitulo sobre Lorca.

Ana Maria Cabo Gonzalez, en su estudio titulado «El Kitab al-Tayribatayn ‘ala
adwiyat Ibn Wafid de Tbn Bayya y Sufyan al-Andalusi. Edicion éarabe y traduccion al
espafiol de las letras Sin-Gayn» (pp. 171-194), aporta significativamente al campo de la
traduccion y edicion de textos arabes. Su trabajo nos presenta un fragmento inédito de
esta obra, cuya finalidad fue la de completar el libro sobre medicamentos simples de Ibn
Wafid. Su estudio nos ayuda a comprender la literatura cientifica farmacoldgica y médica
de la época a través de la obra del zaragozano Avempace (Ibn Bayya) y su colaborador
Sufyan.
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Julia Maria Carabaza Bravo, en «Aves de corral en la literatura cientifica andalusi»
(pp. 217-245), ofrece una perspectiva cientifica sobre la agricultura y la gastronomia
andalusi. Su analisis de las referencias a las aves de corral en la literatura de la época
revela una rica interseccion entre ciencia y cultura.

Expiracion Garcia Sanchez, en «Figuras de mujer a través de las obras de los
naturalistas andalusies» (pp. 425-454), investiga las representaciones femeninas en los
textos de mujeres andalusies. Su analisis destaca la sensibilidad hacia la mujer de esa
época. Su estudio ofrece nuevas perspectivas sobre figuras femeninas poco exploradas
antes, aportando mayores datos al estudio de género en el contexto medieval islamico.

Roser Puig Aguilar, en su articulo «El uso de la azafea de Azarquiel en la prediccion
de la visibilidad del creciente lunar» (pp. 617-637), analiza y comenta tres capitulos
especificos del tratado sobre la azafea zarqgaliyya de manera practica. Este trabajo muestra
como estos métodos ancestrales no solo influyeron en la comprensioén del cosmos en la
Edad Media, sino que también sentaron las bases del futuro de la ciencia astrondmica.

Por un lado, en su ensayo titulado « Un ouvrage bio-hagiographique exceptionnel
pour I’étude de I’arabe vernaculaire/semi-vernaculaire de Tunisie: le Nur al-armas fi
managqib (Ab7 I-Gayt) al-Qassas d’Tbn Abi Lihiya al-Qafst (vers 1032/1622-3) » (pp. 521-
540), Mohamed Meouak realiza un analisis de un texto bio-hagiografico con la intencién
de analizar la historia social y lingiiistica del Magreb premoderno.

Por otro lado, Juan Pedro Monferrer-Sala, en su obra «Dos textos de al-Magami’ al-
sulban de al-Hazragi (s. XII) con citas del evangelio de Juan» (pp. 541-564), investiga la
relacion literaria del cristianismo con el mundo arabe-andalusi mediante la interpretacion
de una seleccion de textos de traductores bilingiies latino-arabes de al-Andalus.
Monferrer-Sala presenta el texto arabe y la traduccion de dos pasajes del evangelio de
San Juan, que el cordobés Ahmad al-Jazragi (519-582/1125-1136) incluye en su obra
polemista/radd, escrita durante su cautiverio en Toledo en 1145-1146.

En su estudio titulado «Innovacion epigrafica almoravide. Lapida del Castelo de Sao
Jorge (Lisboa)» (pp. 115-143), Carmen Barceld ofrece un andlisis exhaustivo de la
caligrafia arabe y sus diversas manifestaciones, revelando un innovador enfoque en una
inscripcion encontrada en Lisboa. Barcelé pone de relieve la diversidad de estilos,
técnicas y materiales utilizados en la escritura arabe a lo largo de los siglos y enfatiza la
necesidad de investigaciones mas profundas del trabajo artesanal del medievo. Ademas,
proporciona la transcripcion de una lapida funeraria almoravide perteneciente a Karim b.
Mas‘iid, quien fallecid en el afio 526/1131.

Por otro lado, Ana Labarta, en su obra «Joyas de época almohade de Santa Maria del
Cami (Mallorca)» (pp. 455-488), examina un conjunto de hallazgos arqueolédgicos, que
incluyen pendientes y monedas. Labarta subraya la relevancia de estos descubrimientos
no solo para comprender la evolucidon de la joyeria, sino también para situar las piezas
cronologicamente de forma acertada. Entre otros hallazgos significativos se encuentran
los pendientes del Museo Benaki y la divulgacion del tesoro almohade en el Museo de
Mallorca.

Inmaculada Camarero Castellano, en su capitulo «Arrendar un molino de agua
harinero en al-Andalus: Derechos y deberes» (pp. 195 - 216), aborda las cuestiones
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legales y econdémicas de la vida cotidiana en al-Andalus, ofreciendo, con ello, una visioén
de como eran las relaciones comerciales y sociales en aquel momento histérico Su estudio
de los contratos de arrendamiento de molinos de agua harineros evidencia que la actividad
molinera en el Reino de Granada supuso muchos beneficios para las arcas del Estado en
forma de impuestos.

Ana Maria Carballeira Debasa, en «Contribucion al estudio de los habices
alpujarrenos de mezquinos y cautivos (siglos XvV-XVI)» (pp. 247-280), tomando como
base documental las fuentes textuales arabes junto con los libros de habices castellanos,
se centra en el estudio de los habices de indole religiosa a partir del analisis de dos
inventarios redactados en 1527 y 1530; dichas fuentes contienen una pormenorizada
relacion de propiedades eclesiasticas, pero ademds, permiten estudiar las antiguas
donaciones pias isldmicas de tipo caritativo cuyos beneficiarios eran mezquinos y
cautivos. Con ello, Ana Maria Carballeira revela el papel fundamental de los habices en
la sociedad de la Alpujarra islamica.

Alfonso Carmona Gonzalez, en «Cuestiones relativas al gasbh (usurpacion) en al-
Andalus. Dos textos del Mufid li-I-hukkam de Tbn Hisam de Cérdobay (pp. 281-301), hace
un analisis de los aspectos juridicos y sociales del delito de usurpacion (gasb, apoderarse
ilegitimamente de bienes ajenos), término que aparece mencionado una vez en el Coran
(18:79). Su andlisis proporciona un conocimiento mas profundo del complejo sistema
legal de la época.

Rachid El Hour, en «De nuevo sobre la institucion del cadiazgo andalusi en el
periodo almoravide: Reflexiones sobre el caso de Zaragoza, ciudad frontera» (pp. 303-
318), hace un retrato histérico de la ciudad de Zaragoza, una de las mas importantes
capitales de al-Andalus en época almoravide, de la que destaca su frondosa naturaleza y
numerosos rios, su amplia produccion agricola e industrial, sus caracteristicas
arquitectonicas y urbanisticas propias de una gran ciudad, aportando datos historicos y
acontecimientos que arrojan luz sobre el cadiazgo de la ciudad, al mismo tiempo que
aporta datos sobre la complejidad de la politica y la sociedad de la época.

Maribel Fierro, en «Los jueces de Cordoba durante el emirato omeya (ss. II/VIII-
[IIVIX) y los requisitos para ser cadi» (pp. 319-361), ofrece una investigacion sobre el
cadiazgo o judicatura, la principal de las instituciones legales en la Cordoba islamica.
Maribel Fierro realiza un analisis de los requisitos para ser cadi en la época del Emirato
Omeya aportando datos que ayudan a comprender la complejidad politica y social de la
época.

Maria Dolores Rodriguez Gomez, en «Desmontando topicos sobre las mujeres
andalusies: Las musulmanas del Archivo de la Catedral de Granada (siglo XV)» (pp. 639-
665) intenta deshacer topicos presentando una breve aproximacion a los derechos y
obligaciones que ofrecia el Derecho islamico (figh) a las mujeres musulmanas en materia
de propiedad, analizando la participacion femenina en las actas notariales halladas en el
fondo arabe del Archivo de la Catedral de Granada del periodo comprendido entre el afio
1232 y el 1492. Su estudio demuestra que el derecho islamico permitia a las mujeres
musulmanas y a las norteafricanas ejercer sus derechos de propiedad con mayor
autonomia que las cristianas.
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A su vez, Delfina Serrano, en «Ibn Abl Zamanin (m. Granada 399/1088) e Ibn Rusd
al-Gadd (m. Cordoba 520/1126) sobre arbitraje (takkim) y conciliacion (sulh)» (pp. 689-
700), mediante una serie de traducciones comentadas del arabe al inglés, analiza las
doctrinas legales sobre el arbitraje y la conciliacion de conflictos entre particulares el
arbitraje (tahkim) y la conciliacion (sulh). Por consiguiente, tanto el arbitraje como la
conciliacion ofrecen una alternativa legal que pueden evitar ciertos procesos judiciales
ordinarios.

Fatima Tahtah en « &&y o) Jus addlV 8 &35\ » (al-faglaniyya fi I-figh ‘inda Ibn Rusd),
«El racionalismo en el figh segiin Ibn Rusd», (pp. 701-707), basandose en un articulo de
Ibrahim BiirSasan sobre la obra de Ibn Rusd al-Hafid, Averroes el Nieto (1126-1198),
titulado Nahnu fi haya ila Ibn Rusd? («;Necesitamos a Ibn Rusd?») analiza la integracion
de principios racionalistas en el pensamiento juridico islamico (figh) para interpretar y
formular las leyes islamicas.

Francisco Vidal-Castro, en su articulo titulado «Derecho islamico cléasico para el
siglo xx1. La figura maliki del /lagit (expdsito) para la proteccion de los nifos
abandonados en Marruecos» (pp. 709-735), analiza en profundidad una figura juridica
concreta, el nifio exposito segun la tradicion legal maliki. Su estudio supone una valiosa
aportacion al conocimiento y la aplicacion del derecho islamico en el Marruecos
contemporaneo como ejemplo para abordar humanamente problemas sociales
contemporaneos, tales como el de los «nifios de la calley.

Por ultimo, Amalia Zomefio con su trabajo «Sobre las notificaciones de los jueces
en los documentos notariales granadinos» (pp. 737-754) contribuye a conocer mas en
profundidad la regulacion procesal, explicando una serie de formulas legales que se
encuentran escritas en los documentos drabes notariales existentes del Gltimo cuarto del
siglo XV en la Granada nazari.

La obra pone su broche final con un anexo titulado «Recuerdo de un 10 de febrero
de 2015: discurso de recepcion como Doctor Honoris Causa por la Universidad de La
Laguna de Federico Corriente Cordobay (pp. 757-784) que reproduce dicho discurso y la
previa presentacion de la laudatio que hace Maria Arcas de Federico Corriente, destacado
académico en el campo de los estudios arabo-islamicos.

En cuanto a su presentacion, el libro destaca por su alta calidad de impresion y
excelente tratamiento editorial. La ediciéon es muy cuidada, con papel de calidad, tapa
dura con amplias solapas, encuadernacién cosida, tipo de letra grande y legible,
ilustraciones en color y otros detalles. Ademas, se valora la inclusion de anotaciones a pie
de pagina y una bibliografia final en cada articulo.

En conclusion, este volumen reune investigaciones valiosas e importantes en los
Estudios Arabes e Islamicos sobre la cultura, sociedad e historia de al-Andalus, con
algunas referencias al Magreb. Destacados especialistas abordan temas como el derecho
islamico, la lengua y literatura, historia e historiografia, geografia, ciencias naturales,
hagiografia, religion y cultura material.

Ana Maria Sanchez Medina

Grupo de Investigacion HUM761
Universidad de Jaén
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La autora de este libro es actualmente profesora titular en la Universidad de
Alicante. El libro est4 dedicado al delicado tema de las lenguas en el mundo arabe y
especialmente en el Magreb, y a la diversidad lingliistica que existe en la Republica
Argelina. El mensaje que transmite la autora a través de este libro es la necesidad de
que el arabe argelino sea reconocido oficialmente y se le otorgue un estatus oficial. El
libro estd estructurado en diez capitulos, en cada uno de los cuales se nos cuenta la
historia del uso, aprendizaje y ensefianza de las lenguas existentes en Argelia —arabe
clasico, arabe argelino, francés y tamazight— Uno de los puntos fuertes indudables
del libro es que esta historia estd contada en primera persona; la autora, como ella
misma subraya repetidamente en el libro (pp. 32, 113) es nativa de Argelia y conoce
la situacion lingiiistica de su pais desde dentro.

El primer y segundo capitulos marcan la pauta de todo el libro e introducen al
lector la compleja situacion lingliistica del Magreb. La autora presenta una vision
general del bilingliismo y la diglosia —dos conceptos que definieron y siguen
definiendo casi todos los enfoques académicos sobre la situacidon de la lengua arabe
en el mundo arabe— haciendo hincapi¢ en el Magreb (ante todo, Marruecos, Tinez y
Argelia). Hacia finales del primer capitulo la autora propone el uso del término
poliglosia (p. 33) y a continuacion, en el segundo capitulo, que se centra en un
laconico andlisis de la situacion lingiiistica en los paises del Magreb, se utiliza el
término poliglosia.

El tercer capitulo ofrece una vision general de la identidad histdrica y lingiiistica
de Argelia desde una perspectiva ideoldgica. En este capitulo la autora trata varios
ejemplos de textos en arabe argelino de diferentes épocas histéricas, asi como de la
historia de su estudio, con el objetivo de defender el derecho del arabe argelino a
obtener oficialmente el estatus de lengua. Por ultimo, la investigadora describe un
reciente intento de convertir las escuelas argelinas al drabe argelino que, sin embargo,
no tuvo éxito.

En el cuarto y quinto capitulos se contintia un analisis de la compleja situacion
lingiiistica de la Republica Argelina, con especial atencion a los estatus del francés y
el tamazight. El sexto capitulo sigue con un resumido debate sobre el estatus del arabe
argelino y menciona las recientes consultas oficiales para explorar la posibilidad de
otorgar al arabe argelino un estatus oficial.

Los capitulos séptimo y octavo estan dedicados a un repaso de ejemplos del uso
del arabe argelino en la literatura: el capitulo séptimo contiene una breve panoramica
del género de la cancion, desde la musica andalusi hasta el rai, mientras que el capitulo
octavo ofrece al lector una excursion por el uso del arabe argelino en el teatro,
tomando como ejemplo las obras de Abdelkader Alloula.
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Le sigue el noveno capitulo, en cual la autora presenta los resultados de un
cuestionario sobre la importancia de una serie de lenguas a los ojos de los propios
argelinos. Aunque el cuestionario se realizdé de forma limitada y s6lo en una ciudad,
los resultados muestran una innegable preferencia de los participantes en la encuesta
a favor del arabe argelino. Por tltimo, en el décimo y tltimo capitulo, la autora reitera
su llamamiento a la preservaciéon de la diversidad lingiiistica en el pais y a la
oficializacion del arabe argelino.

En esta resefia me gustaria evitar el efecto que describe este proverbio argelino:
“bebimos del hermoso pozo donde muchos han metido la mano para beber. Después
de nosotros, este pozo slo sirve para lavarse los pies” (S5 o) O (S gl o0 Lipd 3>
oo J) et olids- pud 4 9587 ). No obstante debo hacer algunas criticas:

—  La autora excluye de su analisis a otros paises del Gran Magreb Arabe explicando
en la nota a pie de pagina que se basa en la continuidad de la inteligibilidad mutua
(p- 32) mientras que los dialectos del Magreb, segun la clasificacion habitual, se
basan en un conjunto de marcadores sobre todo gramaticales y lexicales. Ademas,
es obvio que un nativo del este de Tunez y un nativo del oeste de Libia se
entenderan mejor que un nativo del centro de Marruecos y un nativo del este de
Argelia. La autora, sin duda, tiene todo el derecho a seleccionar cualquier parte
del Magreb para su analisis, pero deberia haber buscado una mejor justificacion.
Por ejemplo, el hecho de que los tres paises tengan el francés como una de las
principales lenguas habladas (lo que no es el caso de Libia, por ejemplo).
Ademas, habria tenido sentido establecer paralelismos entre los tres paises
seleccionados en todos los capitulos del libro al menos esporddicamente, sobre
todo porque hay material suficiente para ello.

— Al hablar de polifonia, seria mas correcto referirse a Mijail Bajtin que a Julia
Kristeva (p. 38), ya que fue Bajtin quien propuso el término. También es cierto
que la teoria de la polifonia habria sido muy apropiada para hablar de la situacion
lingiiistica en Argelia y, sobre todo, del teatro argelino. Es una lastima que la
autora, habiendo apenas introducido el término al lector, no lo utilice después.

— A menudo, los capitulos de un libro carecen de una conversacion mas completa
sobre los temas tratados. He aqui dos ejemplos. En el tercer capitulo, la autora
menciona que en Francia han estudiado ampliamente los dialectos argelinos y, a
continuacion, ofrece un conciso andlisis de los libros de texto y manuales que se
han publicado mas recientemente. Sin embargo, este capitulo no menciona
ninguno de manuales franceses anteriores, de la época colonial, aunque de hecho
hay bastantes (véanse, por ejemplo, los manuales de J. Desparmet, V. Fleury et
M. Sualah, M. y A. Djidjelli, etc.). Por otro parte, este capitulo no contiene ningun
debate sobre la calidad de dichos manuales, aunque uno de sus subcapitulos —;Se
puede ensefiar el drabe argelino?— sugiere que se tratard este tema. En el quinto
capitulo dedicado al escritor argelino Abdekader Alloula, la autora no presenta a
los lectores ninguna nota biografica sobre este escritor, que habria sido muy util.
Ademas, parece discutible la tesis de que la dramaturgia argelina es el unico
género literario que utiliza el drabe argelino (p. 92), ya que en el capitulo anterior
se menciona el mismo malhun, que sabemos que es un cldsico ejemplo de
literatura en arabe dialectal.
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Concluyendo, a pesar de las deficiencias mencionadas, Lenguas de Argelia es una
obra importante que brinda al lector hispanohablante una oportunidad poco frecuente
de leer un panorama detallado de la situacidn lingliistica en la Republica de Argelia.
Me gustaria creer que este estudio serd el punto de partida de otras obras que seguiran
desvelando la compleja y diversa situacion lingiiistica de Argelia, un pais no muy
lejano de Espafia, pero, a diferencia de Marruecos, bastante poco conocido.

Sarali Gintsburg

Instituto Cultura y Sociedad
Universidad de Navarra
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Pagquita en tierra de moros es un texto de una gran riqueza factual y expresiva. En
apariencia, son las memorias del autor sobre su madre, Paquita, a la que rinde tributo en
esta narracion inclasificable. Pero es también un nuevo periplo por la trepidante vida del
escritor, profesor, periodista, traductor, editor y ex preso politico, un hombre que lo ha
vivido todo, en Marruecos y en Espana. Aunque dedicado a su madre, el narrador nos
advierte que: «Dris mandé redactar estos recuerdos (alla por 2017) pensando sobre todo
en su madre, pero dada su personal trayectoria, le es dificil —imposible se podria decir—
no incluirse en el relato» (208). Un relato que, ademas de biografico y autobiografico, es
también un retrato de una de esas pocas familias mixtas que hubo en tiempos del
protectorado espafiol en Marruecos. De aquel matrimonio, de madre espaiiola y padre
marroqui nacié Dris Bouissef-Rekab Luque en Tetudn en 1947. Una vida traumética en
muchos aspectos, de constante superacion. Dris milit6 en la organizacion
marxistaleninista marroqui //a al-amam, por lo que fue detenido en 1976 y condenado a
veinte afios de carcel por «atentar contra la integridad interior del Estado» (145), de los
que cumplié 13, ademas de siete meses y diez dias desaparecido y torturado en el infame
Derb Mulay Cherif. Estando en la carcel realizd también una tesis doctoral sobre las
carceles espafolas durante el franquismo. De nifio cabrero a profesor universitario.

Empecemos por los fendmenos paratextuales. Dris, protagonista y autor de este libro
es el eco de otros «drises». Hay un desdoblamiento, una multiplicacién onomastica de la
personalidad (19). Esta el «Driss» de la transcripcion francesa del Idris arabe que el autor
convierte en este libro en Dris para adaptarlo a la fonética de su lengua materna. Ademas
de ese «Drisy», autor y protagonista, hay otro cambio respecto a obras anteriores escritas
en francés —Pagquita en tierra de moros es el primer libro escrito en espaiiol—, como La
tyrannie ordinaire: lettres de prison (2005), Le fils du souk (2007) y A [’'ombre de Lalla
Chafia (1989), escrito cuando todavia era un preso politico y traducido como A4 la sombra
de Lala Chafia (2004). Ahora firma también, por primera vez, con el apellido Luque de
su madre, que reina en la cubierta del libro con una foto de otro tiempo.

Hay una advertencia inicial del autor sobre los recuerdos de «la trayectoria de una
familia hispano-marroqui» que vamos a leer: «algunos acontecimientos e individuos
sumidos en el olvido han sido descritos imaginariamente». Toda una declaracion de
intenciones y de principios, de alguien que, como otros de su generacion, Abdelkader
Chaui (Patio de honor, 2005) y Mohamed Serifi-Villar (Le ciel carré, 2024), han hecho
de la memoria el sentido de su vida, y que saben bien que se recuerda a base de olvidar,
de imaginar y de humor.

Y hay también una dedicatoria que es otra declaracion de intenciones: «Para mi
familia, la cristiana, la mora y la ateay». Una identidad rica y compleja de un nifio que, a
veces, jugaba «con los moritos y otras veces con los espaiolitos, por lo que jugaba de
promedio dos veces mas que los demasy (87). Pero también la tension de no ser nunca
del todo, ni morito, ni espanolito. Una tension que también se vive en la ciudad de Tetuan
tras la independencia: «Los habitantes de la barriada del Generalisimo Franco no estaban
todos contentos cuando familias moras empezaron a invadir su territorio» (105). Y en una
de esas peleas de juventud, recibir el ominoso insulto de «moro de mierda» (112). Y pese
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a esa tension generalizada de la excepcionalidad dificil de asumir para todos del
matrimonio mixto, la fraternidad genuina de familias como los Quifiones (107).

El libro esta dividido en cuatro capitulos: Paquita y Mohamed se casan, Aprendiendo
a vivir en el Barrio Malaga, Francia, carcel y afios espafioles y El retorno. Un texto
complejo y juguetén en el que autor, narrador y protagonista se superponen
continuamente en un fascinante juego de espejos. Un narrador omnisciente que nos
introduce al «viejo Dris» (18), que contempla el mar al albur de los vientos de Levante,
«en su poyo frente al estrecho de Gibraltar» (121), personaje que se diferencia y se
corresponde también con el autor: «Naturalmente, el viejo Dris todo lo que ha redactado
dentro y mas tarde fuera de la céarcel lo ha puesto a disposicion del autor» (162).

Paquita es «la unica mujer no mora» (19) de la medina y se convierte al islam por
amor, como leemos en un didlogo entre madre e hijo, en el que recuerda la Ahuerta en las
afueras de Tetuan donde vivieron, el paraiso perdido. Una madre ausente por las
peripecias de su propia vida y de la vida del autor, pero que es clave en la familia y en la
biografia del protagonista/autor. El libro reconstruye a menudo conversaciones
mantenidas con la madre, que tenia inclinaciones artisticas en el colegio, pero que, en su
familia, llegada a Tetudn desde Andalucia en busca de mejor vida, no fueron bien
recibidas, y a los 16 afios la sacaron del colegio, porque la preferian «ignorante antes que
puta» (22), y acabo de dependienta en una zapateria.

Pese a que no era facil que una espafiola y un marroqui se conocieran (23), se caso
con Mohamed, que trabajaba como intérprete en la Delegacion de Asuntos Indigenas:
«elegantemente vestido, muy guapo y hablaba muy bien espafiol» (28). Amor a primera.
Hay unas escenas de ese flechazo que recrea el narrador omnisciente y que son de esos
momentos de alta carga ficcional, junto con los dialogos, que tiene el libro: «Se dieron la
mano y se sonrieron. De los ojos de ¢l salié una lucecita como picara y saltaron otra vez
esos rayos que hicieron latir con mas calor el corazon de ella, que apartd su mirada, quizas
sonrojandose un poco, y se separaron, pensando los dos en el dia siguiente por la tarde»

31).

El padre, severo, colérico, jugador profesional de ftbol en el Atlético de Tetuan, fue
expulsado del trabajo por una disputa con su superior al que le dijo: «jMe cago en Dios y
en tu puta madre, cabron!» (47). Participd en la guerra civil espafiola y luego fue
falangista con pistola en Tetuan, «fiel al colonialismo y al franquismo» (46, con foto). Un
franquismo y un Franco que gozaron —y siguen de alguna manera gozando, en una suerte
de metonimia de los afos del protectorado, de cierto prestigio—. Tras perder su trabajo,
Paquita, acompafiada de Dris, en una escena de pelicula, intercepta la comitiva del alto
comisario, Rafael Garcia Valifio para hacerle entrega de una carta para que interceda por
su marido. Readmitido el padre en otro trabajo, Paquita consigue matricular a sus seis
hijos en la escuela, no sin pocos contratiempos, pues tenian «nombres de moros» (61).
Dris acab6 en una escuela franco-marroqui, donde a su lengua materna y paterna, el
dariya, el arabe marroqui, afiade la lengua francesa, que se convertira en su lengua de
estudio y de cultura. Otra de las muchas peculiaridades biograficas de Dris es que, tras
terminar esa escuela sigui6 estudiando en la Alianza Israelita Universal y por ltimo en
el liceo francés de Casablanca, lugares que le dejaron un «complejo de pobre» (123).

Tras la independencia en 1956 los espafioles empiezan a dejar Marruecos. La familia
se muda al Barrio Malaga, a la casa de la abuela Josefa, que se ha ido a Espaiia. El padre

AAM 31 (2024) 227-230



229 Dris BOUISSEF-REKAB LUQUE. Pagquita en tierra de moros. (G. Fernandez Parrilla)

de Dris se va a trabajar lejos de Tetudn y sus amorios llegaron a oidos de Paquita, que alli
se fue a meter en vereda a su marido, dejando a sus seis hijos solos, bueno, en realidad,
las dos hijas se hicieron cargo de los nifios. En uno de esos didlogos, Paquita, «una mujer
recta y honesta en lo que decia y en lo que hacia» (92), que no hablaba mucho de dios ni
del infierno, pero que contaba cuentos, justifica por qué abandoné a sus hijos (94). De
esos afios rememora el narrador, con «dolor retrospectivo» (82), los castigos corporales
en los colegios y en las familias.

A veces el relato incluye interesantes disquisiciones socioldgicas y politicas, como
la que lleva a cabo sobre la educacion, acuiiando el neologismo, analfabetizar (108), que
muestra su intimidad y libertad con la lengua espafiola. También hay informacién relativa
a las peleas y los juegos de los nifos, como el parchis; al despertar de la sexualidad o a
las amistades, espafiolas y marroquies, a las que pasa revista (103). Y el cine, el mismo
cine que se proyectaba en Espafia, de vaqueros, las peliculas de Cantinflas o Marcelino
pan y vino, precedido del NO-DO (113), y los tebeos de Tarzan y El Capitan Trueno
(114). Y el fatbol que no falte.

«Cruzé Espana en autostop»... «trabajo en una fabrica que hacia banastas para
frutas» y «alli perdid €l su complejo de pobre» (127); y en 1967, comienza a estudiar
lengua y literatura espanolas en la Facultad de Letras de Toulouse. En Francia, la
personalidad del protagonista se transforma, toma conciencia de su no educacion, ni
sexual ni sentimental, y se politiza. Estamos ya en el 68. El primer amor, o més bien la
primera vez que hace el amor. En 1970 conoce a Lucile, francesa, y con Palestina de
fondo, intensifican su militancia politica. Su inmersion en los textos marxistas le confirma
que «las realidades sociales y politicas eran obra humana y no obra divinay» (137).
Aumenta el entusiasmo revolucionario, su suefio de llevar la justicia y la igualdad al
pueblo marroqui (138). Pero también es el momento de los primeros desencantos
politicos, al ser expulsado de la organizacion en la que militaba, /la al-amam, por no
querer separarse de su compaiiera Lucile, con quien acaba casandose y juntos se trasladan
a Marruecos en 1972. De nuevo en estas paginas una de esas digresiones, un pequeio
ensayo politico sobre marxismo y democracia. El narrador habla desde otro tiempo y
escribe: «Dris ya no es marxista» (139), porque dejo de creer en que la violencia es un
medio legitimo.

Al regresar a Marruecos, obtiene una plaza de profesor y regresa a la militancia, que
le lleva a la carcel en 1976. En los 13 afios de cércel, el apoyo de Lucile fue decisivo para
sobrevivir, asi como el de Paquita. De esos afos de carcel en la prision central de Kenitra
recuerda a los que se fueron, como Saida Mnebhi, por negligencia médica, en la huelga
de hambre que hicieron en 1977, o Abdellatif Zeroual, por las torturas. Recuerda las lineas
rojas que traspasaron sus grupos politicos, que tenian que ver fundamentalmente con la
monarquia y el Sahara (149). Los afios de carcel dejan multiples secuelas en los cuerpos
y en los espiritus, y entre otras, la pérdida de la fe en todo. En un precioso dialogo entre
Dris y su madre, este le dice: «Oye, mama4, ;es verdad que ya no eres mora, ni cristiana,
ni nada?» (146).

Del generalizado sufrimiento psicoldgico y las muchas angustias carcelarias, destaca
la «angustia sexual» (160), pero también la capacidad del ser humano para adaptarse
(aunque algunos sucumbieron): «la mente humana busca y encuentra resquicios para
resistiry (165). El poder subversivo y curativo de la risa: «esas hilarantes carcajadas,
salidas o sacadas del fondo de su sufrimiento, seguia resonando durante horas en sus oidos

AAM 31 (2024) 227-230



230 Dris BOUISSEF-REKAB LUQUE. Pagquita en tierra de moros. (G. Fernandez Parrilla)

y en sus corazones y eran como un balsamoy» (151). Luego llegarian también las luchas
internas y, de nuevo, las decepciones. Recuerda que pese al régimen de Hassan II,
«dictatorial y cruel que ejercid una represion feroz y despiada contra sus opositores»
(153), gozaron de privilegios en la cércel por el apoyo de organizaciones como Amnistia
Internacional, de las fuerzas progresistas de Marruecos, pero sobre todo por el apoyo de
los familiares y sociedad civil. De esos grupos ciudadanos de apoyo surge el
conocimiento de la que serd su segunda esposa cuando salga de la carcel y se divorcie de
Lucile, Fatima. Paginas dolorosas relativas al mutuo acuerdo de separarse
sentimentalmente con Lucile, pero que siguen siendo marido y mujer porque Lucile
quiere seguir visitdndole en la prision. Paquita en tierra de moros es un homenaje a la
madre del autor, pero es también un homenaje a Lucile y a Fatima. El 7 de mayo de 1989
sali6 de la carcel. El divorcio. La ardua busqueda de empleo. El apoyo de camaradas de
los de verdad. La busqueda de Fatima. El nacimiento de su tnica hija. Colabora con la
prensa marroqui y espafiola. En 1991, un esbirro del todopoderoso ministro del Interior,
Driss Basri, a raiz de un articulo publicado en El Pais, le transmite un «aviso para
navegantes» (175): «los periodistas marroquies debemos cuidar la imagen de nuestro
pais», o «te pueden romper la cara» (176). La salida precipitada hacia Espafia, donde le
acogen camaradas de los tiempos de Francia, con los que comparti6 cércel a principios
de los setenta en Figueras. Trabajar en lo que fuera hasta encontrar trabajos dignos, hasta
2001 en que Dris, que «nunca fue feliz en Espafia» (183), decide regresar a Marruecos. Y
no fue feliz porque pese a ser y sentirse espaiiol y haber tenido trabajos muy dignos, como
en Le Monde Diplomatique en espaiiol, sufri6 el estigma de su «nombre moro» (183-
186), el racismo.

El retorno a Marruecos, tras diez afios en Espafia, tampoco fue facil, pues «las pocas
esperanzas» a la muerte de Hassan II «se disiparon muy pronto» (200). Muchos
reencuentros con amigos y ex presos politicos, con el espafiol como lengua de amistad
(202). Una digresion politica de 12 paginas muy criticas con «sus dos paises», pero que
advierte al lector que puede «saltarselas» (208). Dris, el protagonista, el autor, pasa los
ultimos afios muy cerca de su madre, cuidandola, intentado reconstruir el puzle de su vida
unica. Paquita le cuenta recuerdos de su nifiez, de los afios de cércel, de las dificiles
decisiones que tuvo que tomar. En las tltimas paginas, las conversaciones dialogadas con
Paquita ya con alzhéimer, que reproducen su mundo interior, un magma de recuerdos
inconexos. El 25 de diciembre de 2006 fallece y, de nuevo, los problemas, tanto con
espafoles como con marroquies, para el entierro. Ser de dos paises y dos religiones, pero
no ser de ninguno ni de ninguna.

Pagquita en tierra de moros son los recuerdos de un republicano impenitente que le
ha tocado ir «con dos reyes a cuestas» (208), encarcelado en Marruecos y en Espafia por
sus ideas politicas, pero que nunca ha perdido la fe en el ser humano, con una familia,
que esta en Marruecos, Espafia, Francia, Bélgica, Alemania, Finlandia e Inglaterra, con
todo tipo de parejas, «una micro-humanidad» (251). Y la tltima frase: «Todo eso gracias
a Paquita y a Mohamed, o quizés gracias a la abuela Josefa. Quién sabe» (251).

Gonzalo Fernandez Parrilla
Universidad Auténoma de Madrid
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Uno de los desafios mas grandes a los que puede enfrentarse un arabista es la
traduccion del libro sagrado del islam. Este texto, a veces mas alusivo que explicito, con un
mundo de referencias biblicas y arabes preislamicas en su interior, poseedor de una tematica
diversa y un tono cambiante, con reiteraciones y rupturas del discurso que pueden resultar
desconcertantes a un lector ajeno a la tradicion islamica, exige al traductor, ademas de un
solido conocimiento de la lengua arabe, una continua toma de decisiones estilisticas y
traductologicas. Cada nueva traduccion de un texto de estas caracteristicas que se resiste a
quedar fijado en una version definitiva es, por tanto, bienvenida; especialmente si posee la
calidad y excepcionalidad de esta que nos ocupa, realizada por Antonio de Diego.

No es solo el aspecto estilistico lo que caracteriza esta traduccion, sino la posicion
desde donde se propone esta lectura y el objetivo que pretende conseguir. En el estudio
introductorio, que nos presenta un erudito y personal ensayo sobre qué es el Coran, se
explica también el punto de vista del autor como fildsofo e historiador, asi como la finalidad
espiritual y teologica de la version propuesta, la cual, necesariamente, pone el acento en el
aspecto simbolico del texto sobre el que se aplica un enfoque intelectual contemporaneo.
Como afirma de Diego, esta interpretacion —como prefieren llamarla los musulmanes— del
texto coranico es el resultado de la propia experiencia religiosa de su autor. En este proceso
de formacién espiritual, inextricablemente unido a la comprension e interpretacion del
Coran, han jugado un papel determinante sus maestros mauritanos, senegaleses y
nigerianos.

Pero no es ese el unico soporte de esta empresa traductoldgica, sino también la
formacion filosofica de la que parte su autor, en la que se dan la mano pensadores de
diversas escuelas y €pocas, asi como su formacion islamolédgica. Los estudios de arabistas
e islamologos contemporaneos y las traducciones del Coran —ademads de la Biblia y otros
textos parabiblicos— a distintas lenguas occidentales han sido indispensables a la hora de
realizar esta traduccion. De todo ello deja constancia el autor en un apartado conciso pero
denso en la introduccion del libro, donde se consigna la bibliografia que ha sido
fundamental para €l.

El estilo arcaizante de esta traduccion, del que el propio traductor nos advierte en las
paginas introductorias, se ha conseguido a través de diferentes estrategias como el
hipérbaton o el uso de arabismos —algunos de ellos con un significado en desuso, como es
el caso de cafre, Axarquia, Agarvia o casi en desuso, como amohinarse— que, unido a la
decision de dejar con su forma arabe algunos términos como rabb, rahman o rahim, dan
como resultado una traduccion de evidente aire morisco. La poética coranica y su
simbolismo son los aspectos que inspiran esta traduccion y que, por tanto, son privilegiados
por ella.

Esta traduccion respeta la division del cuerpo textual en hizb, guz’y manczil, que en las
traducciones a lenguas occidentales suele obviarse, asi como el simbolo de postracion que
indica el momento en el que el creyente debe prosternarse durante la lectura. No nos parece
esta una cuestion menor, puesto que al mostrar estas divisiones e indicaciones se acerca al
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lector no musulman el modo en que el musulmén salmodia y estructura interiormente el
texto cordnico; en definitiva, el modo en que lo vive. En cuanto a la division en aleyas, esta
se ha conservado, pero sin romper el hilo del sentido, manteniendo la unidad sintéactica
cuando es necesaria mediante un empleo 6ptimo de conectores en espaiol. De igual modo,
se ha logrado transmitir en buena medida la poética del texto, tanto en el efecto ritmico que
algunas azoras poseen (véanse, por ejemplo, los primeros versos de la azora 51) o en
algunas expresiones que resultan de gran belleza y poder evocador en espafiol —
especialmente en las ultimas azoras— como, por ejemplo, «cristal argénteo» (azora 76), «los
angeles segadores» (azora 79) o «el cielo menguado» (azora 82).

La deliberada ausencia de notas a pie en el cuerpo de la traduccion, haciendo que el
texto hable por si mismo y sea el lector quien interprete la ambigiliedad de un fragmento si
la hubiera, demuestra la pericia del traductor a la hora de mantener el poder evocador del
original. Tampoco se ha empleado en exceso la estrategia traductoldgica de amplificacion
para afiadir informacion al texto en la lengua de destino, por ese mismo deseo de no alejarse
demasiado de lo que dice el original 4rabe y no intervenir en la impresion que el texto puede
causar en el lector. No obstante, el glosario de nombres propios, lugares y conceptos que se
presenta previo a la traduccion, ayuda a seguir la lectura sin recurrir a las notas.

Con un libro de esta naturaleza, que cuenta con excelentes traducciones, ya clasicas,
al espanol, es dificil no caer en la inercia de seguir lo que la tradicion arabista ha
estandarizado. Pero este texto conjura esa inercia y en esta version se demuestra un esfuerzo
por permanecer lo mas fiel posible al arabe. De este modo, por ejemplo, se propone el
término «matricial» para rahim —tradicionalmente traducido como «misericordioso»—,
acercandolo al sentido que subyace en esa raiz verbal arabe, que no es otro que «matriz»; o
la elecciébn de «ego» para traducir nafs, fundiendo en un término el doble sentido
(«alma/psique» y «si mismoy) que la palabra tiene en arabe. Otro de los aciertos que podrian
destacarse en esta traduccion es la eleccion del término «becerra» para titular la segunda
azora que todas las versiones a lenguas occidentales traducen como «vaca». En un lector
perteneciente a un contexto cultural judio o cristiano el primer referente textual que le traera
esa palabra a la cabeza sera el becerro de oro aludido en la Biblia y que, efectivamente,
también aparece en la aleya 51 de esta azora.

Si, como afirma Antonio de Diego, el Coran parece no cerrar nunca sus significados,
lo mismo podemos decir de sus interpretaciones y traducciones, siempre susceptibles de
renovarse y adaptarse a su tiempo. Esta version espafiola del Cordn constituye un nuevo
hito en la historia de las traducciones del Coran a lenguas occidentales y una excelente
contribucion a la discusion filologica, traductologica y filosofica en torno a ellas.

Gracia Lopez Anguita

Grupo de investigacion HUM-931
Universidad de Sevilla

AAM 31 (2024) 231-232



CABO-GONZALEZ, Ana Maria. El Kitab al-tagribatayn de Ibn Bagga y Sufyan al-Andalust.
Reconstruccion de la obra a través de las citas de Ibn al-Baytar en su Kitab al-gami‘.
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Estudios Arabes e Islamicos. Fuentes. Madrid: Consejo Superior de Investigaciones
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La publicacion de ediciones criticas de manuscritos arabes inéditos y su traduccion
constituye siempre una extraordinaria aportacion al arabismo que augura, ademas, una fértil
posteridad de trabajos de investigacion basados en esos textos que, por primera vez, se ponen a
disposicion de la comunidad cientifica. En este caso, la contribucion que hace este libro es atin
mas resefable, dada, por una parte, la escasez de investigadores que trabajen los textos médico-
farmacologicos arabes clasicos y, por otra, el hecho de que esta edicion es la reconstruccion de
un texto hoy desaparecido.

El objetivo de este volumen es reconstruir el Kitab al-tagribatayn ‘ala ‘adwiyat Ibn Wafid
que fue escrito a dos manos por Ibn Bagga y Sufyan al-Andalust (ss. XI-XII) y que, como sugiere
su titulo, pretendia completar la obra farmacologica de Ibn Wafid, a través de las citas recogidas
por Ibn al-Baytar (ss. XII-XIII) en su Kitab al-gami’. Solo desde un conocimiento profundo de
Ibn al-Baytar, a quien Ana Cabo Gonzélez ha dedicado gran parte de su reconocida labor
investigadora, pudo surgir la intuicion, germen de este trabajo, de que era posible recomponer
el libro desaparecido. La compilacion de las referencias a dicha obra fue realizada a lo largo de
los afios dejando constancia de ello en diferentes publicaciones hasta tomar la decision de
acometer de manera sistematica y unificada esta investigacion y ofrecer una aproximacion
razonable a lo que pudo ser el Kitab al-tagribatayn.

Tras presentar una semblanza de los autores, la descripcion de la obra y los tres
manuscritos escogidos para la edicion —de entre las ochenta y seis copias que se encuentran en
diferentes bibliotecas del mundo—, se expone la metodologia empleada en el estudio que
precede a la traduccidon y que ocupa la mayor parte de este volumen, y se presenta una
aproximacion al circulo cientifico de Ibn Bagga y Sufyan y sus posibles fuentes. A esta
introduccion sigue una excelente traduccion del texto, al mismo tiempo técnica y con un estilo
natural en espafiol, donde se presentan los simples segun el orden del alifato, ofreciendo el
nombre arabe, el nombre en espafiol con sus distintas variantes y el término cientifico latino. A
la traduccion le sigue un anexo en el que se recogen otras veintiséis citas encabezadas por los
autores Ibn al-Sa’ig y Sufyan al-Andalusi que, aunque no se sabe con exactitud si estan
recogidas del K. al-tagribatayn, completan igualmente de manera inequivoca las lagunas en los
simples de la obra de Ibn Wafid.

El estudio consiste en la comparacion entre los simples recogidos por Ibn Wafid en su K.
al-adwiya al-mufrada y los recogidos en los fragmentos rescatados del K. al-tagribatayn para
comprobar hasta qué punto esta obra completaba a aquella. El resultado es que, de los ciento
noventa y ocho simples recogidos en la reconstruccion, cien no se encuentran en la obra de Ibn
Wafid. Pero més all4 del interés intrinseco de las conclusiones que se desprenden de esta
comparacion —que aqui recogemos de manera somera— y que demuestran la aportacion de estos
dos cientificos andalusies a la farmacologia, el estudio ofrece de manera minuciosa y exhaustiva
las referencias en distintas fuentes seleccionadas por la autora, incluyendo autores clasicos no
arabes, a cada uno de estos simples. La eleccion de dichas fuentes estd determinada por las

AAM 31 (2024) 233-234



234 Ana M* CABO-GONZALEZ. El Kitab al-tagribatayn de Ibn Bagga y Sufyan al-Andalusi (G. Lopez Anguita)

materias tratadas: botdnica, farmacologia y medicina y entre estas once fuentes encontramos
nombres como Maimonides, Averroes, Dioscorides, Galeno o al-Qazwini, dando idea de la
envergadura de la investigacion que sustenta este libro. En cada entrada, se muestra una tabla
que contrapone las propiedades médico-farmacoldgicas del simple en cuestion tal y como
aparecen en Ibn Wafid y en el K. al-tagribatayn.

Tras las conclusiones, bibliografia e indices, se ofrece la edicion critica 4rabe con las
variaciones de los manuscritos anotadas, en la que los simples siguen un orden alfabético y una
numeracion que los identifica en la traduccion, el estudio y los indices. La edicion viene
rematada por un indice arabe de los simples recogidos en el texto.

A nivel formal, la edicion ha sido cuidada en extremo: la tipografia, tanto en el texto en
castellano como en el arabe, la numeracion de cada entrada o las tablas hacen que la lectura sea
agradable y que la informacion se presente con claridad, distinguiendo en un golpe de vista la
traduccidn, las fuentes y el cotejo de las mismas. Esto, unido a unos indices de los términos
arabes, los términos vulgares y los cientificos facilita la localizacion de voces en las versiones
castellana y arabe y en el estudio, y, en definitiva, propicia la inmersion en la lectura de este
libro.

Este volumen, que demuestra, no solo el rigor filologico de Cabo Gonzalez, sino también
su pericia en la investigacion, edicién y traduccion de textos técnicos constituye una
extraordinaria contribucion, no solo al campo del arabismo, sino al de la historia de la ciencia
arabe y occidental.

Gracia Lopez Anguita

Grupo de investigacion HUM-931
Universidad de Sevilla
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El interés por los textos de viaje producidos en el mundo antiguo y medieval no solo
no cesa, sino que crece y plantea nuevas perspectivas y metodologias. Vigjes,
interacciones e identidades en el mundo antiguo y medieval es un libro editado por los
historiadores Daniel Nieto Orriols y Pablo Castro Herndndez, ambos docentes e
investigadores de la Universidad Andrés Bello (Chile) que aborda esta temdtica coral,
mostrando la vitalidad de la investigacion sobre el mundo clasico y medieval en
universidades americanas.

El libro que aqui resefiamos contiene, por un lado, «las bases conceptuales de los
viajes y de las identidades» y, por otro, pretende «abordar las discusiones y las
problematicas que permitan articular una trayectoria de los desplazamientos, los
encuentros culturales y las construcciones de discursos, asi como también las ideas y las
representaciones de la identidad de los sujetos que se describen» (p. 5). Se divide en tres
partes: la Presentacion a cargo de los editores (pp. 5-9) y dos partes integradas por doce
capitulos firmados por los investigadores Paulo Donoso Johnson (Pontificia Universidad
Catolica de Valparaiso, Chile), Leslie Lagos Aburto (Universidad de Concepcion, Chile),
Emiliano J. Buis (Universidad de Buenos Aires - UNICEN - CONICET), Ratl Buono-
Core Varas (Pontificia Universidad Catodlica de Valparaiso, Chile), Daniel Nieto Orriols
(Universidad Andrés Bello, Chile) junto con Benjamin Rovegno Proust (Pontificia
Universidad Catolica de Valparaiso, Chile), Juan A. Prieto (Universidad Andrés Bello,
Chile), Rafael Beltran (Universitat de Valéncia, Espana), Jos¢ Antonio Gonzalez Marrero
(Instituto Universitario de Estudios Medievales y Renacentistas de la Universidad de La
Laguna, Espafia), Pablo Castro Hernandez (Universidad Andrés Bello, Chile), José
Miguel de Toro Vial (Universidad de Los Andes, Chile), Eduardo Demetrio Mufioz
Saavedra (Universidad Andrés Bello, Chile) y Karolina Zygmunt (Universitat de
Valéncia, Espafia).

La primera parte del libro, titulada «Conflictos, embajadas y expediciones militares:
Identidades en la Antigiiedad grecorromanay, aborda los discursos de la identidad en las
narrativas historiograficas, literarias y epigraficas de la Antigiiedad grecorromana. En
esta primera parte, se presentan las contribuciones de Paulo Donoso Johnson («La guerra
civil: una nefasta e indispensable categoria identitaria de las poleis griegas», pp. 13-31),
Leslie Lagos Aburto («Tras los pasos de Dioniso: la expedicion de Alejandro a la Indiay,
pp. 33-57), Emiliano J. Buis («Viaje(s) e identidad(es) en Menandro: desplazamientos
espaciales, politicos y literarios en Escudo 1-96», pp. 59-83), Raul Buono-Core Varas
(«La forma del discurso diplomatico en Polibio: entre la verdad y la ficciony, pp. 85-105),
Daniel Nieto Orriols y Benjamin Rovegno Proust («/talicae gentes et romanitas: el rol de
los italicos en Ab Urbe Condita 1-10», pp. 107-137) y Juan P. Prieto («Spurius Ligustinus,
Claudius Tiberius Maximus y Aurelius Gaius: la epigrafia en el estudio identitario del
militar romano y sus desplazamientos (ss. I a.C.-1v d.C.)», pp. 139-181 + ilustraciones
pp. 182-187).
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La segunda parte, «Viajes, representaciones e intercambios culturales en el mundo
medieval», se centra en los viajes, las representaciones y los intercambios culturales,
analizando como se expone la identidad en las narrativas de viajes, en las cronicas y en
las enciclopedias cosmograficas e historicas de la Edad Media. Esta segunda parte incluye
los trabajos de Rafael Beltran («‘Hinco los dientes y arranco una astilla de la santa
reliqguia’: amenazas de robo de reliquias, entre la Peregrinatio de Egeria (s. V) y la
Embajada a Tamorlan» (s. XV), pp. 191-212), Jos¢ Antonio Gonzalez Marrero
(«Continuidad en el intercambio de saberes cosmograficos a uno y otro lado de los
Pirineos en los siglos VIII y IX», pp. 213-232), Pablo Castro Hernandez («Alteridad y
etnicidad en la version aragonesa de E/ Libro de Marco Polo: hébitos, practicas religiosas
y expresiones culturales de los pueblos de Asia (s. XIV)», pp. 233-248), Jos¢ Miguel de
Toro Vial («Reflexiones sobre el tiempo y el espacio en la cronica de Juan de Marignolli»,
pp. 249-274), Eduardo Demetrio Muioz Saavedra («La confirmacion foral en Vizcaya:
viaje, identidad y pacto en las cronicas regias de la Baja Edad Media», pp. 275-299) y
Karolina Zygmunt («Otros tiempos, distintos viajeros, la misma fascinacion por la mitica
urbe: la vision de Samarcanda en los relatos de viajeros medievales y contemporaneosy,
pp- 301-316).

Destacamos la magnifica introduccién descriptiva del volumen a cargo de los
editores, que dispone al lector a una lectura de todos y cada uno de los capitulos a los que
accede, gracias a esta presentacion, con una sintesis tematica y conceptual sobre los
mismos. La primera parte del libro aborda interesantisimos temas como la discordia civil
y los conflictos sociales, la percepcion griega de la otredad india que genera visiones
extrafias, exoticas, barbdricas..., detalles geograficos, identitarios y literarios de la época
de Menandro, las embajadas romanas y la expansion ultramarina de Roma, las
experiencias militares del mundo romano y su base sociocultural y diversos aspectos de
la identidad romana. La segunda parte recoge otra amplia paleta de sugerentes contenidos
tales como el significado de las reliquias medievales y su transmision intertextual, la
representacion de la imago mundi en el contexto carolingio e ibérico, la representacion
de la otredad oriental a través de la traduccion hispéanica de la obra de Marco Polo, la
representacion del espacio oriental en la crénica de viaje del franciscano Juan de
Marignolli, los viajes mondrquicos vistos a través de las cronicas castellanas
bajomedievales y la representacion de Samarcanda en la Embajada de Tamorlan de Ruy
Gonzalez de Clavijo.

En definitiva, estamos ante un interesante y completo volumen en el que se aborda
y matiza una gran diversidad de elementos de reflexion sobre los viajes, las interacciones

y las identidades en el mundo antiguo y medieval, cuya lectura recomendamos.

Maravillas Aguiar Aguilar
Universidad de La Laguna
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