al-Andalus
MAgRESRB

REVISTA DEL AREA DE ESTUDIOS ARABES E ISLAMICOS
DE LA UNIVERSIDAD DE CADIZ

Volumen 23 (2016)

SERVICIO DE PUBLICACIONES
UNIVERSIDAD DE CADIZ
CADIZ, 2016






SUMARIO

Articulos:

DZIEKAN, Marek M.: Historical memory of a text. Khabar

describing the Jews from Khaybar in Kitab al-istiqsa by

Ahmad b. Khalid al-NGSIrT ...........ccoeoeeeeeeeeeeeeeieeeeeeeeeieeeenn, 9-22
GARRATON MATEU, Carmen: El izli. Un género poético

bereber como forma de expresion femenina en una sociedad

musulmana tradicional ..................ccocoeeecveenvnincenienienennens 23-46
HILAL AL-UTAYBI, Hadiga: al-‘4ga’ibi fi r-rihla al-

‘arabiyya [“Lo sobrenatural en la literatura de viajes

ATADE™] et ae e n 47-57
AL-KANNUNI, Asiya: Madhal ila I-mundzarat ad-diniyya bi-I-

magrib al-islami [“Introduccion a las polémicas religiosas

en el occidente iSIAMICO™] ...oovvievieiiiieiieeii e 59-72
NORRI, Nezha: Coroénica y relagion de la esclarecida

descendengia xarifa (ms. d. 565 de la B.U.B): Una nueva

hipotesis SObre Su AQUIOTTA ............cccvueveeveeceenieicieieeeieeneen, 73-91
SHAFIK, Ahmed: Poema de exhortacion piadosa: Maqsirat al-
Yawhara de Abit Madyan. Traduccion y notas ................... 93-126
Resefias:

BERLINCHES, Carmen. E! dialecto darabe de Damasco (Siria):

estudio gramatical y textos. Estudios de Dialectologia

Arabe 11. Zaragoza: Prensas de la Universidad de

Zaragoza, 2016 (Francisco Moscoso Garcia) .........c.cceeevenee 127-130
PRIM, Madeleine. Cours d’arabe tunisien. Niveau 2. Tunisien

Arabic Course. Level 2. Tunis : Maison d’Etudes Sceurs

Blanches. White Sisters’ Study Centre, 2016 (Francisco

MOSCOSO GAICIA) ..ovvveneeiieieeiieieeiete et 130-133
GUICHARD, Pierre et alii. Par la main des femmes: La poterie

modelée du Maghreb, Lyon: Maison de I’Orient et de la

Méditerranée & Musée des Confluences, 2015 (Pau

Armengol Machi) .......ccecveverinienininenineceeeccece e 134-137

AAM, 23 (2016) 3-8






INDEX

Articles:

DZIEKAN, Marek M.: Historical memory of a text:. Khabar
describing the Jews from Khaybar in Kitab al-istiqsa by
Ahmad b. Khalid al-NGSITT ........ccoooeuveeeeeciiecieeieeeieeeieeeeeeans

GARRATON MATEU, Carmen: The izli. An Amazigh poetical
genre as a form of female expression in a traditional
MUSTIM SOCIELY ...ttt

HILAL AL-UTAYBI, Hadiga: al-‘4ga’ibi fi r-rihla al-
‘arabiyya [“Magical elements in Arab travel literature™] .....

AL-KANNUNI, Asiya: Madhal ila I-mundzarat ad-diniyya bi-I-
magrib al-islami [“Introduction to religious controversy in
the ISIamic West™] ..ocuoioviiciiiiiieecee e

NORRI, Nezha: Coroénica y relagion de la esclarecida
desgendengia xarifa (ms. d. 565 de la B.UB): A new
hypothesis about its QUIROFSRIP.............cccoveveiviiniiniininincnnns

SHAFIK, Ahmed: A pious exhortation poem: Magqstrat al-
Yawhara de Abit Madyan. Translation and notes ..................

Reviews:

BERLINCHES, Carmen. E! dialecto arabe de Damasco (Siria):
estudio gramatical y textos. Estudios de Dialectologia
Arabe 11. Zaragoza: Prensas de la Universidad de
Zaragoza, 2016 (Francisco Moscoso Garcia) ..........cocceueueee.

PRIM, Madeleine. Cours d’arabe tunisien. Niveau 2. Tunisien
Arabic Course. Level 2. Tunis : Maison d’Etudes Sceurs
Blanches. White Sisters’ Study Centre, 2016 (Francisco
MOSCOSO GAICIA) ..ovvveneeiieieeiieieeiete et

GUICHARD, Pierre et alii. Par la main des femmes: La poterie
modelée du Maghreb, Lyon: Maison de 1’Orient et de la
Meéditerranée & Musée des Confluences, 2015 (Pau
Armengol Machi) .......ccccoeoveviiiiricieeceeeee e

9-22

23-46

47-57

59-72

73-91

93-126

127-130

130-133

134-137

AAM, 23 (2016) 3-8






22-9
46-23
57-47
72-59

91-73
126-93

130-127

133-130

137-133

el

oY
wlaiVl OIS » 3 p 330 cia p 1ol 1)W1 351 10K e yyle
...................................................... L;,aw\ KU o Y
oo 3 el el BersS” bl (a8 e (LY 1 le Ol )l
....................................................... TRWE; L}AE)\.«L@K
...................................... Gl Al ) (3 Hlonal) 1 geadl S g
........................... ¥ oA Al LU ) e 3¢S o
Ak o (Lisly a3 3 565 bshz) el 24, OO 1a 15y Aap
........................................................... LeaJb 3 s
.......... SlaSag 2ulys ke 1Y "5ad) §psnia” dlocy Siad 1 Gedd AR

Ly Y

e Slely L osaly Bt Bl (ype) Bl Bhes b i iedad g ool
Sl 3) 2016 ciand i dmolr dndas dbud 1] Ayl Slagl)
..... (L@uy}gﬁy
Sl W Slahll s 1w W) el i ) Ayl Gy 5 593 3 sk

........................ (L g sKngn Sl 3) 2016 ¢ 2!
O 10sd Ll B Il sl aelis L) L_;.xj e :Ojj'»Tj Sliad g
................ (25 o)) 5L) 2015 colalll Camteg Lo slly 3,201

AAM, 23 (2016) 3-8






HISTORICAL MEMORY OF A TEXT:
KHABAR DESCRIBING THE JEWS FROM KHAYBAR
IN KITAB AL-ISTIQSA
BY AHMAD B. KHALID AL-NASIRT'

Marek M. DZIEKAN
University of Lodz, Poland

BIBLID [1133-8571] 23 (2016) 9-22

Resumen: El presente articulo analiza las transformaciones experimentadas en el khabar que
describe la abolicion de la jizya impuesta a los judios residentes en Khaybar. La historia comenz6 en
el siglo X, con una obra de Hilal al-Sabi’, que fue incluida posteriormente, con algunas variantes, en
las historiografias de otros autores de épocas mas tardias, llegando hasta el siglo XIX. Fue
probablemente entonces cuando se recoge la ultima referencia a la cuestion en la obra del
historiador marroqui Ahmad al-Nasiri. El articulo analiza también la funcion que desempena el
khabar en la obra cuando es citado.

Palabras clave: Ahmad al-Nasirl, memoria historica, memoria colectiva, khabar, historiografia
arabe, Jalal al-Din al-Suyuti

Abstract: The article analyses the transformations that occurred in the khabar describing
abolishment of the jizya for the Jews living in Khaybar. This story first emerged in the 10th century,
in a work by Hilal al-Sabi’, and later, with various alterations, it was included in historiographies by
other authors from the subsequent epochs until the 19th century. It was probably then that it was last
referenced by a Moroccan historian, Ahmad al-NasirT. The article also analyses the function played
by the khabar in the work where it is quoted.

Keywords: Ahmad al-Nasiri, historical memory, collective memory, khabar, Arab historiography,
Jalal al-Din al-Suyuti.

* Article written with the support of National Science Centre, project no. 2014/ 15/ B/ HS3 /
02260.
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I. Introduction

Historical memory, understood as the way history functions in the
consciousness of societies and individuals is one of the most important
manifestations of their continuation. It is apparent in everyday life, literature,
art, and finally in history itself and, in consequence, in historiography. Therefore
it can be concluded that historical memory is perpetuated mainly through texts —
understood either as written text or more widely — as a cultural text.
In Arab culture, similarly to any other culture, historical memory is revealed,
among others, in history writings. Classic Arab-Muslim historiography,
described by Franz Rosenthal as khabar history is the ideal example of how the
memory of a text persists and it is the focus of this article. An analysis of
selected examples could demonstrate which elements of the historical memory
were preserved and which underwent various — intentional or otherwise —
changes and what and how changeable roles were played by specific
information conveyed in the selected writings, and finally — when such
recordings of memory were transformed. An example of such text in Arab
tradition (both, the original oral tradition and its later, written form) could be the
khabar, the oldest form of Arab historiography, a short narrative which is the
continuation of old-Arabic stories about the “Days of the Arabs” @, frequently
preceded, similarly as the hadith, by a tradents series — isnad.

I would like to emphasise that through historical memory is not to be

(1)  F.Rosenthal, A History of Muslim Historiography, Leiden, Brill, 1968, p. 66 and subs.; A. J.
Wensinck, Khabar, in: The Encyclopaedia of Islam, CD-ROM Edition v.1.1., Leiden, Brill,
2001.

AAM, 23 (2016) 9-22



HISTORICAL MEMORY OF A TEXT 11

conflated herein with the concept of collective memory as it was understood by
the creator of this concept, Maurice Halbwachs @, but it remains within the in
framework proposed by the author of this concept, Yuri Lotman, in his work
Universe of the Mind: A Semiotic Theory of Culture:

“The text is not only the generator of new meanings, but also a condenser
of cultural memory. A text has the capacity to preserve the memory of its
previous contexts. Without this function, there could be no science of history,
since the culture of preceding ages (and more broadly speaking, its picture of
life) inevitably comes down to us in fragments. If a text stayed in the
consciousness of the perceiver only as itself, then the past would be represented
to us as a mosaic of disconnected fragments. But for the perceiver a text is
always a metonymy of a reconstructed integral meaning, a discrete sign of a
non-discrete essence. The sum of the contexts in which a given text acquires
interpretation and which are in a way incorporated in it may be termed as text’s
memory. This meaning-space created by the text around itself enters into
relationship with the cultural memory (tradition) already formed in the
consciousness of the audience. As a result the text acquires semiotic life” .

II. Khabar concerning the Jews from Khaybar in Kitab al-istiqsa

The aim of this article is to present a history of a short (quasi) historical
record given in the introduction to al-Istigsa li-akhbar duwal al-Maghrib al-
Agqsa or The Analysis of Records on Dynasties of the Farthest West (1894) by a
Moroccan historian from the 19th century, Ahmad al-Nasiri®. This work is the

(2) M. Halbwachs, The collective memory, New York, Harper & Row Colophon Books, 1980
(1st ed. French 1939).

(3)  Y.M. Lotman, Universe of the Mind: A Semiotic Theory of Culture, transl. by A. Shukman,
London-New York, I. B. Tauris, 2001, p. 18.

(4)  Abu 1-*Abbas Ahmad b. Khalid al-NasirT al-Salawi was born in Salé in 1835. He is often
regarded as the most eminent representative of Moroccan literature in the 19th century. He
was educated in the Muslim classics in his hometown, which at that time was one of the
prominent scientific centres in the country. In 1875 al-Nasiri entered the makhzan service
(the native Moroccan government) and served various government roles in Casablanca,
Marrakech, Salé, El Jadida (Mazagan), Tangier, and Fez, and at the end of his life he was
giving lectures in Salé, where he died in 1897. Comp. e.g.: E. Lévi-Provengal, Les historiens
des chorfa. Essai sur la littérature historique et biographique au Maroc du XVIe au XXe
siécle, Paris, E. Larose, 1922, pp. 350-368; J. en-Néagiri and M. en-Négiri, “Biographie de

AAM, 23 (2016) 9-22
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first history of Morocco in historiography and covers the time frame from the
Arab-Muslim conquest until the death of Sultan Hasan I in 1894. The
introduction to the chronicle, part of which is the khabar discussed herein, is
titled Muqaddima fi fadl al-tarikh (“Introduction concerning the superiority of
[the science of] history™). It comprises several small units of various types and
begins with a sort of introduction, which is highly theoretical in nature, with
characteristic references to the Quran, followed by several khabars which extoll
the benefits of studying history — one of theses concerns the Jews of Khaybar®.

And this is the translation of the khabar which is analysed in this article:

“Jalal al-Din al-Suyfitt, may God have mercy on him, said: An example [of
the benefits from studying history — MMD] can be the conflict between the
commander (ra’is al-ru’asa’) of the ‘Abbasid Caliph, al-Qa%im bi-Amr Allah® and
the Jews, which arose in Baghdad. The result of the events was such that they
showed an old document, where it stated that the Prophet commanded that the
Jjizya not be collected from the Jews of Khaybar. The document bore a witness
testimony from the Prophet’s Companions, including Al b. Abi Talib. The
document was given to the commander and caused amazement among the people.

)

(©)

I’auteur du Kitab el-istiq¢d, le cheikh Ahmed Ben Khéled en-Néagiri el-Seldoui”, Archives
marocaines, XXX (1923); K. Brown, “Profile of a Nineteenth-Century Moroccan Scholar”,
in: N. R. Keddie (ed.), Scholars, Saints, and Sufis. Muslim Religious Institutions since 1500,
Berkeley- Los Angeles-London, University of California Press, 1978, pp. 127-148; B.
Dennerlein, “Entre restauration et (ré-) ordonnance. L’appropriation savante de la réforme
chez Ahmed b. Khaled an-Nasiri (1835-1897)”, in: O. Moreau (éd.) Réformes de I’Etat et
réformismes au Maghreb (XIXe-XXe siecles), Paris, L’Harmattan - Institut de Recherche sur
le Maghreb Contemporain, 2009, pp. 197-210; E. Calderwood, “The Beginning (or End) of
Moroccan History: Historiography, Translation, and Modernity in Ahmad b. Khalid an-Nasiri
and Clemente Cerdeira”, International Journal of Middle East Studies, 44 (2012), pp. 399-
420.

The introductions to various historical writings — both chronicles as well as biographies are
not anything unusual in Arab historiography. The contents of such introductions also vary.
The analysis of approx. 40 works of this type (I considered only works preserved in full, not
as quotes in works by other authors), beginning from al-Ya‘qubi (died 897) to 20th century
works which are at least partially classical in their nature, such as Tarikh Titwan (History of
Tetouan) by Muhammad Dawud (1901-1984), shows that almost all these works are
preceded by an introduction more or less theoretical and methodological in nature.

Born 1001, ruled 1031-1075.

AAM, 23 (2016) 9-22



HISTORICAL MEMORY OF A TEXT 13

Then the document was shown to Abii Bakr al-Khatib al-Baghdadi, who analysed
it and declared it a forgery. They asked him why he deemed it so. He replied that
the document bore the testimony of Mu‘awiya, and he converted to Islam in the
year of conquest of Mecca, that is in the eighth year since the hijra [630 C. E.],
while Khaybar was conquered in the 7th year since the hijra. The document also
bore the testimony of Sa‘d b. Mu‘adh(”, and he died on the day of Banii Qurayza,
which occurred before the conquest of Khaybar. The people rejoiced at this
decision and wondered no more ®”.

Most frequently the textological histories of the khabars included by the
Moroccan in Mugaddima do not reach too deep (which absolutely does not
decrease their value). The only exception is the single khabar where the author
refers to the authority of Jalal al-Din al-Suyttl.

For the purposes of this analysis, it is a significant fact that the version
quoted above is the most recent one — I could not find this khabar in later
historical writings. It should also be emphasised here that the analysis below
does not focus on the historical context of the event from 628, but on the
persistence of its record.

The record described events from the early 7th century and their echoes in
mid-11th century. At that time, it was most likely preserved in various oral
traditions, which constitute the part of memory/history of the khabar that is
impossible to reconstruct today (the possible internal and external
transformations, compare below). Despite clear differences between the concept
of oral history and an oral record in Arab culture, the essence of this
phenomenon remains the same. The important aspect here is that the later
written record preserves many elements of oral history also in the sense that oral
history is understood by its researchers, but which, however, will not be
considered in this article®.

(7)  Sa'd b. Mu‘adh (died 627), the leader of the Medina clan of “Abd al-Ashal.

®) Al-Nasir1, Kitab al-istiqsa, Cairo, 1897, vol. I, s. 3; The text was consulted with the
subsequent editions (1997, 2001, 2010). French transl.: Kitab el istiq¢a..., Archives
marocaines, XXX (1923), p. 59.

(9)  Compare the definition cited by D. Lance: “[O]ral history is formed from the personal
reminiscences of people who were participants in or witnesses of the events or experiences
they recount”. D. Lance, An Archive Approach to Oral History, Imperial War Museum,
International Association of Sound Archives, London 1978, ed. online: http://www.iasa-

AAM, 23 (2016) 9-22



14 MAREK M. DZIEKAN

The analysis of historical sources points to an unusual lifespan of this
khabar, especially in the Maghreb region, although it is unrelated with the
works itself. Earlier, three orientalists showed some interest in the khabar:
Evariste Lévi-Provengal'®, Adam Mez(') and Franz Rosenthal?. Among the
contemporary Arab authors the problem was reviewed by Khalid b. Muhammad
b. Ghanim Al Thani in an article from 201201,

Mez only refers to the khabar, preceding it with a comment — “Fraud
prospered.” This reference is to the oldest version of the record, from Kitab al-
wuzara’ (The Book of Visiers) by Hilal al-Sabi? (969-1056):

“Abu 1-Qasim Karib b. Karib said that Ibn al-Furat was informed that some
Jew claimed that he had a document from the Prophet, Peace be with him. He then
commanded him to show the document and when he had read it, he said: It is a
forgery, because Khaybar was conquered 67 days after the date on your document.
However, I will refrain from collecting jizya from you in honour of the one you
invoke. Abt 1-Qasim b. Karib said: It was then verified in historical records and it
turned out that it was just as Ibn al-Furat had said 4"

In this re-telling, the main role is played by the ‘Abbasid visier, Abi I-
Hasan b. al-Furat, killed in 924. He does not appear in the latter versions of this
record, which was shifted in time by over 100 years. The main themes remain —
the forgery of the document stipulating the abolition of jizya for the Jews of
Khaybar and the discovery of that forgery by a scholar (Ibn al-Furat was not

web.org/archive-approach-oral-history (06.03.2016). The problem of direct witness in Arab
culture is effected through an isnad that recalls the eyewitness of the events. In the case of the
khabar analysed herein, the eyewitness is not known.

(10)  E. Lévi-Provengal, Les historiens..., op. cit., p. 25 and subsequent.

(11) A. Mez, The Renaissance of Islam, transl. S. Kh. Baksh, D. S. Margoliouth, Patna, The
Jubilee Printing and Publishing House, 1939, p. 338.

(12) F. Rosenthal, The Technique and Approach of Muslim Scholarship, Roma, Pontificum
Institutum Biblicum, 1947, p. 47; A History..., op. cit., p. 279.

(13) Kh. b. M. b. Gh. Al Thani, ““Ilm al-tarikh wa-I-tarajim”, Sawt al-Umma, n° 4 (2012).

(14) Abu I-Hasan al-Hilal al-Sabi?, al-Wuzara’, Maktabat al-A‘yan, without place and date, pp. 77-
78.

AAM, 23 (2016) 9-22



HISTORICAL MEMORY OF A TEXT 15

only a politician, but also a scholar and writer(!¥). This story is then placed in
early 10th century and related by a less-known Abii 1-Qasim Karib b. al-Karib.
It is most likely the oldest version of this khabar.

This record is found again in a chronicle al-Muntazam fi tarikh al-mulik
wa-l-umam (An Ordered Chronicle of the History of Kings and Nations) by Ibn
al-Jawzi (1126-1200), several dozen years later, in a biographical note
concerning al-Khatib al-Baghdadi'®, where it is related in the form known from
al-Nasirt’s work. After returning from Mecca, al-Khatib was supposedly
become close with the circles of Abti 1-Qasim b. Maslama, who in this record is
referred to both in name as well as ra’ts al-ru’asa’. The khabar is related
without the isnad.

According to the author’s research, the record of the forged document is
again reiterated by Yaqat al-Hamawi (1179-1229) in Mu'jam al-udaba’
(Dictionary of Writers), where he describes the life of al-Khatib al-Baghdadi (7.
This author refers to al-Muntazam by Ibn al-Jawzi. Yaqit only supplies
additional information about Abt 1-Qasim Ibn Maslama, adding that he was the
wazir of the caliph, al-Qa’im, and leaves the record unchanged. However, he
later adds new information about ra’s al-ru’asa’ not related by Ibn al-Jawzi, but
not connected directly with the khabar of interest herein, and then he returns to
the record from al-Muntazam.

Yet another iteration of this story is related by Ibn Kathir (1300-1373). He
places the khabar, quoted in the al-Biddya wa-I-Nihaya chronicle (The
Beginning and the End) in the narrative of the Prophet’s history. The khabar is
introduced through the word gultu (“I said”)'®, which suggests that the passage
is from the author’s own knowledge, but whose source is a different work than
those listed above, because it does not mention either Abt 1-Qasim b. Maslama

(15)  Ibn Khallikan’s Biographical Dictionary, Translated from the Arabic by Baron Mac Guckin
De Slane, Oriental Translation Fund of Great Britain and Northern Ireland, Paris, 1843, vol.
2, pp. 355-364.

(16) Ibn al-Jawzi, al-Muntazam fi tarikh al-muliik wa-l-umam, Beirut, Dar al-Kutub al-‘Timiyya,
1995, vol. X VI, p. 129.

(17) Yaqut al-Hamawi, Mufjam al-udaba’. Al-Irsad al-arib ila ma‘rifat al-adib, Beirut, Dar al-
Gharb al-Islami, 1993, vol. I, p. 386.

(18)  Ibn Kathir, al-Bidaya wa-I-nihdya, Damascus, Dar Ibn Kathir, 2010, vol. IV, p. 447. In a
slightly different version, but one that makes no significant changes, Ibn Kathir quotes this
story in another place — ibid., vol. V, p. 505.

AAM, 23 (2016) 9-22



16 MAREK M. DZIEKAN

or al-Khatib al-Baghdadi, so the khabar should probably be quoted here in full:

“I said: Already after the year 300, the Jews of Khaybar claimed that they
had a document from the God’s Prophet, Peace be with Him, where he abolishes
their jizya. Some scholars were tricked and confirmed the abolition of the jizya for
them, among the Shafi‘is — the sheikh Abt *All ibn Khayriin. And this is a forged
document, a lie, a fabrication, which has no foundations. Its worthlessness has
been declared by many scholars in their works, because many companions
opposed it in their writings, such as Ibn al-Sabbagh in Shamil, sheikh Abt Hamid
in Ta‘liq, and Ibn Maslama dedicated a separate section in his work to criticise this
document. They discussed it after the year 700 and showed the book where there
was a document proving what their companions related in their books. I read it and
deemed it a forgery, because it contains a testimony by Sa‘d ibn Mu‘adh, who died
before the conquest of Khaybar, by Mu‘awiya ibn Ab1 Sufyan, who at that time
had not yet converted to Islam, and because it was written by ‘Alt b. Ab1 Talib. It is
a lie and an error. It discusses jizya, which at that time was not ordered by law.”

There is also another interesting theme here — it is Ibn Kathir who
ultimately deems the document presented by the Jews as a forgery. It seems that
this theme is not continued later anywhere else.

The historian, Salah al-Din al-Safadi (1297-1363), the author of the
biographical dictionary al-Wafi bi-I-wafayat (The Full Book of Lives), relates
the story in the introduction to the dictionary, whose ninth volume is titled F7
Jawa’id al-tarikh (On the Benefits of History)!?. Thus the khabar appeared for
the first time in a context, in which it remained until the 19th-century
historiographies. It is the story of the forged Prophet’s document that al-Safadt
puts at the front of his deliberations on the benefits of historical knowledge. The
khabar is quoted without a source reference.

Another author who included the khabar analysed herein is Muhammad
al-Shibl1 al-Dimashqt (1312-1368) in his work Mahdasin al-wasa’il fi ma‘rifat al-
awa’il (The Best Path to Knowledge About Those Who Were First). The record
is quoted at the end of the work, in a chapter titled F7 fawa’id min ma'rifat al-
tartkh (On the Benefits of Historical Knowledge; this time it is not an

(19) al-Safadi, al-Wafi bi-l-wafayat, Beirut, Dar Thya? al-Turath al-*Arabi, 2000, p. 55.
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HISTORICAL MEMORY OF A TEXT 17

introduction, although it is similar in character to other works analysed in this
article). In the khabar, there are no changes whatsoever in comparison with the
version provided by al-Safadi®®.

The next work that includes the khabar about the Jews of Khaybar is the
book dedicated to methods of research and understanding of history, al-I*lan bi-
I-tawbikh li-man dhamma ahl al-tarikh (Condemnation of Those Who
Admonish Historians) by Shams al-Din al-Sakhaw1 (1427-1497). In this case, in
terms of contents, an interesting point is that the text provides a specific date for
the events — 447 H. (1055-1056 C. E.)@D. The text is without an isnad and is
incorporated into a theoretical introduction concerning history and its
importance, which discusses, among others, fabrications of historical record.
Thus the story appears again in an introduction to a historiographical work.

The last representative of a post-classical period who quotes this khabar is
Jalal al-Din al-Suyiitl. The khabar is included in Nazm al-‘igyvan fi a‘van al-
a‘van (A Necklace of Pure Gold about the Greatest of the Great)@?. This work is
a biographical dictionary of eminent personalities living in the 9" century after
the hijra and the author provided an introduction, Mugaddima fiha fawa’id
manthiira tata‘allag bi-I-tarikh (The Introduction, Where Various Benefits of
History are Discussed). The text is introduced with the phrase “and another
said” and therefore the isnad was excluded. It is the version with ra’is al-ru’asa’
and al-Khatib al-Baghdadi, which became the classic version of this story.

Muhammad b. Yahya al-Qarafi was writing in the second half of the 16
century. His Tawshih ad-dibaj (Clarifying Silk) contains the ras al-ru’asa’
record. The text is included in the author’s introduction to the book, again
without the isnad. However, the editor and critic of this edition, ‘AlT “‘Umar,
points out that this is a quote from Nazm al-fiqyan by al-Suyuti @>.

The next generation saw Ahmad Baba al-Tinbukti (1556-1626)@%, a

(20) M. b. "A. A. al-Shibli al-Dimashqi, Mahasin al-wasa’il fi ma‘rifat al-awa’il, Beirut, Dar al-
Nafa'is, 1992, p. 403.

(21)  Sh. D. al-Sakhawi, al-I‘lan bi-I-tawbikh li-man dhamma ahl al-tarikh, Beirut, Mu’assasat al-
Risala, 1986, p. 26.

(22) 1. D. al-Suyiti, Nazm al-‘iqyan fi a’yan al-a‘yan, Beirut, al-Maktaba al-‘Ilmiyya, 1927, p. 6.

(23) Al-Qarafi, Tawshih ad-dibaj wa-hilyat al-ibtihaj, Cairo, Maktabat al-Thaqafa al-Diniyya,
2004, p.19.

(24) E. Lévi-Provengal, “Ahmad Baba”, in: The Encyclopaedia of Islam. CD-Rom Edition, op.cit.;
ibid., Les historiens..., op.cit., p. 250-255; C. Brockelmann, Geschichte der arabischen
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Muslim scholar and historian who was, for some time, connected with
Marrakesh. One of his most important works is Nayl al-ibtihaj bi-tatriz al-
dibaj®.(Achieving Happiness in Embroidering Silk), which is a biographical
dictionary of eminent scholars from the Maliki madhhab. In the introduction to
this work, the khabar is quoted in a similar version as in al-NasirT’s work,
however without any references to the sources. It is introduced through the wa-
qala (“and he said”) formula, most likely referring to earlier citations introduced
through gala ba‘duhum (“someone said”).

Abii ‘Abd Allah al-QadirT (1712-1773)@9 quotes al-Qarafi and Ahmad
Baba, whom he calls al-Stidani, in the introduction to Nashr al-mathant
(Spreading of Repeated). The quote does not include any new information
except mentioning also al-Qarafi and al-Tinbukti, but it does not attempt to
reach deeper to the sources of the khabar.

A similar treatment was given by Muhammad b. Nasir al-DarT (died 1796
or 1797)@7, connected with the Nasiriyya brotherhood, in his biographical
dictionary, al-Durar al-murassa‘a bi-akhbar a‘van Dar‘a (Threaded Pearls of
News on the Eminent People of Dar‘a)®®. The text is quoted without the isnad
and was additionally slightly shortened — there is no mention of the ra’is al-
ru‘asa’, but this problem is solved again by al-Khatib al-Baghdadi.

The khabar about the Jews of Khaybar appears also in the popular history
chronicle from the creation of the world, by a Moroccan historian, Abti 1-Qasim
al-Zayyani (1734-1833)®” al-Tarjuman al-mu‘rib ‘an duwal al-Mashriq wa-I-

Litteratur, op.cit, p. 618; ibid., Geschichte der arabischen Litteratur. Zweiter
Supplementband, op. cit., pp. 715-716.

(25) The most recent edition: Tripoli, Kulliyyat al-Da‘wa al-Islamiyya, 1989.

(26)  G. Deverdun, “al-Qadir”, in: The Encyclopaedia of Islam. CD-Rom Edition, op.cit.; E. Lévi-
Provengal, Les historiens..., op. cit., p. 319-326; M. Lakhdar, La vie littéraire au Maroc sous
la dynastie ‘alawide, Rabat, Editions Techniques Nord-Africaines, 1971, pp. 240-241.

(27) Ibn Suda, Ithaf al-matali’, Beirut, Dar al-Maghrib al-Islami, 1977, vol. I, p. 83.

(28) Compare: manuscript from Maktabat Mu’assasat al-Malik ‘Abd al-*Aziz in Casablanca,
available online: https://archive.org/details/dorar-morassa3a (07.02.2016), pp. 6-7; in 2014 a
printed version was published by al-Mu’assasa al-Nasiriyya li-1-Thaqafa wa-1-Tlm, Salé.

(29) Compare: on the subject: C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur. Zweiter
Supplementband, op. cit., pp. 878-879; E. Lévi-Provengal, Les Historiens..., pp. 145-199.
Dar‘a is a geographical area on the river by the same name, in south Morocco.
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Maghrib (Clear Interpreter about the Countries of the East and West)®?. It
introduces a new motif, absent from the other iterations of this record. Ra’zs al-
ru‘asa’, before he turned to al-Khatib al-Baghdadi, showed the document to a
group of other scholars, who did not find anything suspicious. This explicitly
emphasises the knowledge of al-Khatib and his authority as a scholar. The text
is included in the beginning and contains no isnad.

One of the most eminent representatives of Moroccan historiography of
the 19" century is Muhammad b. Ahmad al-KansiisT (Akansiis, 1796-1877)GY,
His most important work is the chronicle of the Alawites, published in full only
in 1918, but already well known during the author’s lifetime, titled al-Jaysh al-
‘aramram al-khumast fi dawlat Mawlana ‘Al al-Sijilmasi (Innumerable
Fivefold Army or About the State of Mawlana ‘Al al-Sijilmasi). The
introduction to this work also contains the khabar about the Jews of Khaybar.
And it is al-KanstisT who cites Jalal al-Din al-Suyiiti ¢?. Undoubtedly it was
directly from that source that Ahmad al-NasirT took the record, because no
author of any other text refers to the iteration by al-Suyut. This is also
evidenced by the fact that another account — this time about the Jews of Fes is
also included in al-KansiisT’s work.

Thus the history of the khabar has been traced — it gives the account of
events from 628, but appears in historiography in reference to events of early
10" century. It was preserved in the memory of the generations in the form
shaped by the 12%-century scholar, Ibn al-Jawzl.

The khabar concerning the Jews of Khaybar plays an interesting role in
the works listed here. Initially it was related as purely informational account, but
gradually transformed into typical evidence of the benefits of studying history.

(30) The author uses the manuscript from the Al-Imam Muhammad Ibn Saud Islamic University,
n°® 8289 available online, p. 3: http://ia801302.us.archive.org/zipview.php?zip=/6/items/m-
alema8001/8289.zip&file=8289%2FDSC00006.JPG  (07.02.2016). The edition and
translation by Houdas (Aboulgasem ben Ahmed Al-Ezziani, Le Maroc de 1631-1812, extrait
de ’ouvrage intitulé Et Tordjeman el Moarib publié et trad. par O. Houdas, Paris, Ecole des
langues orientales vivantes, 1886, reprint Kessinger Publishing, Whitesfish (Montana), 2010
covers only a part of the text.

(31) Compare: C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur. Zweiter Supplementband0,
op. cit., pp. 884-885; E. Lévi-Provengal, Les Historiens. .., pp. 200-213; ibid., “Akansis”, in:
The Encyclopaedia of Islam. CD-Rom Edition, op. cit.; Ibn Stda, op. cit., p. 260.

(32) M. b. A. al-Kansis1, al-Jaysh al-‘aramram al-khumasi fi dawlat Mawlana ‘Alt al-Sijilmast,
Marrakesh, al-Matba‘a wa-1-Warraqa al-Wataniyya, 1994, vol. I, pp. 6-7.
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The argumentation is not very original — the aim is to uncover forgeries, which
can be used to various ends, in this case social and religious in nature (it is quite
typical that this account is joined with another, similar one, concerning the Jews
of Fes, as cited by al-Kans@isT and al-NasirT). As it was mentioned before, in
more modern times, this khabar was especially popular among the Maghreb
authors. It is important to mention that is appeared solely in theoretical and
methodological introductions to their historiographies®®, but not in the
narrations relating events of the Prophet’s times or the ‘Abbasid caliph, al-
Qa’im.

The most important aspect of the history of this khabar is the time when it
transformed from the original version by Hilal al-Sabi’ into the one that survived
with minor alterations to the 19" century. It seems that, in the 14" century, the
account could still appear in various versions, one of which was the one related
by al-Khatib al-Baghdadi. It appeared for the first time in al-Safadi’s text
alongside another version, known by Ibn Kathir, where he relates it for the last
time. Therefore it can be assumed that the version which survived through the
subsequent iterations until the 19" century was formed at that time. What
occurred here was a sort of “erasure of text memory” — not of its contents, but
the circumstances in which it appeared — the wider context of the account was
forgotten, although the earliest historical context was preserved — therefore, one
must approach the khabar from two different viewpoints — obscurity and
memory.

One may wonder about the reasons for such history of the khabar. For
preservation of memory, the vital aspect is the main message of the account —
which is the forgery committed by the Khaybar Jews. Although the structure of
the context is preserved, the context itself was erased, possibly deliberately, or
forgotten. The most probable hypothesis is that the transformations of the
context were influenced by al-Khatib al-Baghdadi’s authority, as he was a far
more prominent figure than the ‘Abbasid visier, Ibn al-Furat, an interesting
individual, but less important for Arab cultural history than the author of the
monumental History of Baghdad. Another interesting aspect, appearing only in

(33) E. Lévi-Provengal, Les historiens..., op. cit., pp. 26-27; the author also mentions the work by
Ibn al-Muwaqqit (1866?-1949) al-Sa‘ada al-abadiyya. The most recent edition of the work
(Marrakesh, Muassasat Afaq li-1-Dirasat wa-1-Nashr wa-1-Ittisal, 2011) does not contain such
text.
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al-Zayyani’s record, is the emphasis on al-Khatib’s knowledge, which surpasses
that of other Muslim scholars of that time. It also seems important that al-Khatib
was a historian, and who else, but a historian should appear in a text that argues
over the value of historical research? Of course, it cannot be completely ruled
out that there was a reverse process. The account itself was very useful for
historiography authors, so they chose to rely on the authority of a historian, not
a politician.

I deliberately chose not to focus on the problem of Muslim-Jewish
relations in the early age of Islam, described in the khabar, as it would be more
fitting for a separate dissertation. The important aspect was the manner in which
the text survived and the details of its internal transformation and the context in
which it appeared in the subsequent historiographies over a thousand years. One
can only suspect that originally this was only one of many versions of this
account, however — for reasons that are difficult to determine — it was the one
that became most popular and survived until the end of the 19" century, which
is the time when the khabar history ends its long lifespan. Only this version
survived in the memory of other texts. One should emphasise here that the
historical memory of a text operates on several levels — the first is the internal
memory of the khabar itself, which in this case preserves its autonomous value
and its original historical or quasi-historical connections (the proper account of
the Jews). The second level is the khabar as a whole — together with its later
context. Another level is the khabar with the context viewed as a part of the
work where it is quoted. And finally the historiographical work — whether Kitab
al-wuzara’ or Kitab al-istigsd — is a significant part of the semantic space
(semiosphere — if one were to use Lotman’s words) which is connected with
cultural memory in various ways and which can be regarded as the last level of
textual memory (of the khabar), when the text is deprived of its autonomy and
dissipates into the collective memory.

The above investigations into the changes in the khabar about Khaybar
Jews bring forth more questions — concerning the objectivity of the account or
its impartiality®¥. These questions are obviously quite tempting and disturb the
researcher. It seems however, they can only be answered within a wider

(34) Compare: J. Le Goff, History and Memory, New York, Columbia University Press, 1992, pp.
111-115.
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historical context. A short account, whose almost all versions have been
presented above, cannot answer these questions. It is however, a voice in the
discussion on the nature of Arab historiography and Arab historical reasoning. It
is unknown which version of the events is true, but it is also possible that it does
not matter. Maybe these are different ways of viewing a single event, as
Muhammad ‘Abid al-JabirT would probably describe it?% Such treatment would
be the consequence of the Arab-Muslim legal approach, known as ikhtilaf®®, a
term that is difficult to translate explicitly — possibly a disagreement? Ikhtilaf,
the example of which is the (co)existence of various Islamic law schools, did
not have to cause a split and remained a constant feature of Sharia law, although
it did not always benefit the world of Islam.

(35) M. A. al-Jabiri, Madkhal ila I-Qur’an al-Karim. Al-Juz’ al-awwal fi I-ta‘rif bi-I-Qurian,
Casablanca, Dar al-Nashr al-Maghribiyya, 2006, p. 18.

(36) Compare: J. Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford, Clarendon Press,
1975, pp. 95-97; al-Mawsii‘a al-fighiyya, Kuwait, 1993, vol. I, pp. 291-313.
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Resumen: A lo largo de la historia la mujer ha ocupado habitualmente un discreto segundo plano,
destacando solo aquellas que han realizado algin hecho excepcional. Esta circunstancia se aprecia
claramente en el caso de la Kabilia (Argelia), donde la mujer ha sufrido ademas una doble
discriminacion, por su condicion femenina y como bereber. Su silencio ha sido incluso mas evidente
por formar parte de una cultura oral ignorada durante siglos. Las pocas mujeres bereberes que
conocemos por su nombre son aquellas que han actuado de una forma atipica que las situa a medio
camino entre el mito y la realidad. Si analizamos la mayoria de las obras de los siglos XVIII y XIX
referidas a la Kabilia, observamos que han sido autores masculinos, generalmente extranjeros, los
que se han enzarzado en polémicas sobre el papel de la mujer, sin que fueran ellas las que tomaran la
palabra para reclamar un protagonismo social del que carecian en aquel momento. Sin embargo,
ninguna de estas circunstancias ha impedido que las kabilias alcen su voz para dejar constancia de
sus deseos, frustraciones, sentimientos o inquietudes.

El presente articulo pretende analizar a través de un género poético especifico un modo muy
particular de expresar todo aquello que no podia ser dicho en el seno de una sociedad demasiado
excluyente para las mujeres. El iz/i, poema de tematica sentimental o erdtica, pero también de critica
social, descubre entrelineas infinidad de matices y connotaciones que dan rienda suelta a la
expresion mas intima del oculto universo femenino y de la mitologia colectiva otorgando, a su vez,
un sentido propio a los simbolos de la sociedad dominante que les permitira liberarse y denunciar lo
que las oprime.

* Investigadora Predoctoral FPU Area de Estudios Arabes e Islamicos. E-mail:
carmen.garraton@uca.cs
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Palabras claves: Kabilia, mujer bereber, poesia bereber, iz/i.

Abstract: Throughout history, women have usually played a secondary role, and only the ones who
have performed an exceptional task have been recognized. This fact is specially observed in Kabylie
(Algeria) where women have suffered a double discrimination, as woman and as Berber. Their
silence has been more evident due to the fact of being part of an oral culture that was ignored for
centuries. The few Berber women whose names we know are the ones that lead an extraordinary life
halfway between myth and reality. If we look over most of the works relating Kabylie of the 18"
and 19" centuries we notice that only male authors discussed women’s role and that women were
not able to take the floor to claim a greater social role that they lacked at that time. However, any of
these circumstances have prevented Kabyle women from raising their voices to externalize their
desires, frustrations, feelings and concerns. This article aims to analyze a particular literary genre
used as a medium to express all the things that could not be told in the sein of an extremely
exclusionary society regarding women. The iz/i, as a sentimental or erotic poem, but also as a
critical poem, shows between its lines plenty of shades and connotations. Through them women give
free rein to the intimate expression of a hidden feminine universe and of a collective mythology.
They invest the symbols of the dominant society with a new sense that will allow them to free
themselves and to denounce their oppressions.

Key words: Kabylie, Berber woman, Berber poetry, iz/i.
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1. Introduccién

La poblacion bereber autoctona del norte de Africa ha sido
tradicionalmente de cultura oral por lo que carecemos de fuentes originales
escritas. Para conocer su historia es necesario recurrir casi exclusivamente a las
obras de los autores clasicos, griegos y romanos, y también a las fuentes arabes
que presentaban “lo bereber” como algo barbaro o anecdético, y no como una
civilizacion digna de interés.

Sin embargo, a partir del periodo colonial los estudios bereberes
comenzaron a adquirir protagonismo. En principio fueron los franceses los que
se interesaron por estos pueblos, pero posteriormente los propios bereberes
comenzaron a tomar conciencia de su cultura y su historia plasmandola por
escrito, unas veces en arabe y otras en francés.

En esta labor de reconstruccion historica ya aparecen referencias a ciertas
mujeres que, como la Kahina (Dahia) o Lala Fatma N’Soumeur, tuvieron un
comportamiento heroico o excepcional. Algunos autores actuales como
Oussedik (2005), han intentado reflejar el protagonismo de las mujeres en la
historia huyendo de su consideracion como meros simbolos de la patria, de la
tierra o de la maternidad. Sin embargo, al referirse a la Kabilia tradicional (s.
XVIII a mediados del XX) no han sido capaces de mostrar el universo femenino
del momento y han seguido presentando una imagen de la mujer muy cercana a
la que ya ofrecieron los autores coloniales franceses. De este modo es frecuente
leer que la mujer “consagrada desde su nacimiento a todas las tareas, a todas las
obligaciones, condicionada, sumisa y resignada, dedica a lo largo de afios todos
sus esfuerzos a la creacion de su hogar que es la primera célula de la patria” o
que “sufria sin tregua las mas penosas vejaciones” y “solo la paciencia y el
silencio constituian para ella un refugio” (Oussedik 2005:9).

En esta sociedad kabilia tradicional encontramos de hecho numerosos
ejemplos, como el ofrecido por Yacine (1999:2), que ponen de manifiesto como
la mujer estaba sujeta a la dominacion masculina:

Las mujeres no hablan, se habla de ellas. Constituyen un cuerpo colectivo
dominado donde se las presenta como un conjunto homogéneo en cuyo seno todos
los miembros son iguales. Para los hombres las mujeres son intercambiables
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[...] Ellas no reivindican jamas, por asi decirlo, la poesia que ellas inventan.
Las mujeres no tienen la propiedad de su pensamiento.

Ante este panorama las kabilias recurrian a una serie de estrategias para
poder manifestar sus sentimientos, deseos, frustraciones o inquietudes,
destacando el recurso a las canciones como principal forma de expresion
femenina en el seno de una sociedad musulmana tradicional. De este modo y,
pese a estar sujetas a unas normas sociales restrictivas, lograban recurrir a
mecanismos con los que, adaptandose a las rigidas normas vigentes, daban
rienda suelta a sus pensamientos mas intimos, oponiéndose al imperativo social.

2. El papel de la mujer en la sociedad kabilia tradicional

Cuando los franceses penetraron en la Kabilia a mediados del siglo XIX se
encontraron con una sociedad estructurada en una serie de niveles, en
permanente juego de equilibrio y oposicion para evitar ser gobernados por una
autoridad superior, al igual que ocurria con otras poblaciones bereberes del
Norte de Africa

Segun expusieron Hanoteau y Letourneux (reed. 2003: T.II, 9-13), los
principales niveles en que la sociedad se organizaba eran los siguientes:

a) Adrum o kharouba: Era la familia extensa ligada por descender de un
ancestro comun por via patrilineal. El vinculo de parentesco es la base de la
organizacion social al transmitirse la propiedad de la tierra exclusivamente por
linea agnaticia, es decir, de varén a varon.

b) Taddart (union de distintas kharoubas): Era la ciudad o pueblo y se
consideraba la base de la sociedad tanto a nivel politico como administrativo.
Los representantes varones de las familias del pueblo se constituian en una
asamblea general llamada fajemdat (djemda) que ejercia la autoridad gozando
de plenos poderes legislativos, ejecutivos y judiciales. Esta institucion era la
unica competente para elaborar las normas del derecho bereber, lganun, que
constituia el derecho consuetudinario vigente desde antes de la llegada de los
franceses. También se encargaba de organizar la vida comunitaria planificando
los trabajos y deberes colectivos.

¢) Adrch (la tribu): Era la unioén de varios pueblos o ciudades con fines
politicos, normalmente como forma de resistencia ante una amenaza exterior.

d) Tagqbilt (1a cabila): Confederacion de distintas tribus con el objeto de
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protegerse ante un peligro inminente. Una vez que cesaban las hostilidades o
que el peligro desaparecia, dicha confederacion se disolvia.

Esta sociedad kabilia tradicional carecia de estado tal y como lo
entendemos actualmente. Si bien, aunque no existia una institucion oficial
encargada de ejercer el poder ni de sancionar a los infractores del orden
establecido, la tradicion y una serie de convenciones sociales actuaban de forma
mucho mas coercitiva, con un predominio absoluto de los valores derivados de
la virilidad o tirrugza.

En este contexto, el individuo aislado no podia ser entendido puesto que
siempre estaba ligado a su grupo donde desempefiaba un papel especifico, ya
que los valores colectivos eran los inicos a tener en cuenta.

Esta sociedad, al igual que el resto de las sociedades musulmanas, atribuia
un rol especifico a cada sexo en el que destacaba el papel dominante del
hombre®W. En Argelia, asi como en paises cercanos como Marruecos, el derecho
que regula el estatus personal y las cuestiones familiares sigue siendo en la
actualidad el derecho isldmico que prioriza claramente el patriarcado.

El matrimonio tradicional kabilio se concebia como un acto social, siendo
su principal objetivo la continuacion de la linea paterna. Por lo tanto, la opinién
de los conyuges al respecto de la futura unidon no era considerada un requisito
fundamental. La presion social era tan fuerte que censuraba cualquier expresion
de sentimientos individuales y los mismos interesados se sometian a estos
valores generalmente admitidos. Para la mujer el matrimonio suponia un cambio
de vida radical, que la convertia en un instrumento o, en palabras de Yacine
(1990: 24), en una “esclava de su funcion fisioldgica”:

Ella debe renunciar a partir de ahora a los juegos y a las risas. En el grupo en
el que entra es el eslabon débil: La mejor tislit (nuera) es la que dice si a todo lo
que se le propone o se le impone. La transparencia, maleabilidad, eficacia y
resistencia en las tareas mas fastidiosas y mas indispensables para la vida son sus

(1)  Coran 4, 34: “Los hombres tienen autoridad sobre las mujeres en virtud de la preferencia que
Dios hadado a unos mas que a otros y de los bienes que gastan. Las mujeres virtuosas son
devotas y cuidan, en ausencia de sus maridos, de lo que Dios manda que cuiden. jAmonestad
a aquellas de quienes temais que se rebelen, dejadlas solas en el lecho, pegadles! Si os
obedecen, no os metais mas con ellas. Dios es excelso, grande” (Cortés 2005).
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mejores cualidades.
(Yacine 1990:25)

En este contexto, la mujer tenia limitado su campo de accioén al hogar
mientras que el hombre se encargaba del trabajo en el exterior. No obstante, el
entorno doméstico incluia tareas como el trabajo en el campo, el cuidado de
heridos en caso de guerras, la recoleccion de hierbas comestibles, etc. Y si bien
las madres de familia podian gozar de autoridad en el ambito doméstico estaban
sin embargo totalmente excluidas del ambito politico, e incluso se les negaba el
derecho a heredar la tierra, contraviniendo las prescripciones del propio derecho
islamico. Sélo las mujeres que habian dado a luz a varios varones llegaban a
adquirir un cierto poder frente a los hombres, pero actuando siempre en la
sombra. Para este fin se valian de los rumores que sus cantos o poesias
provocaban o influian sobre sus hijos varones (Lacoste-Dujardin1998: 34).

Pero aparte de este rol familiar, es preciso atribuir a las mujeres el mérito
de haber sido las principales responsables de la preservacion del patrimonio
cultural oral de los kabilios. Por algo la primera lengua que todos aprendemos es
la “lengua materna”. Ellas, al encontrarse relegadas al mundo interior de lo
privado, lograron conservar la sabiduria tradicional, encargandose de
transmitirla a sus descendientes generacion tras generacion. Por ello, a pesar de
la modernidad, las mujeres de las aldeas han seguido manteniendo un
“conservadurismo 1éxico” que se refleja en ciertos términos relacionados con las
actividades femeninas (Kherdouci 2011: 378). Por ello su poesia ha jugado
también un papel pedagogico. Por lo tanto, como sefiala Rabia (1993: 15),
citando a su vez a Tassadit Yacine, no es una coincidencia que en la Kabilia, “la
mujer, la lengua y el codigo kabilio, los tres son significativamente designados
por el término femenino: tagbaylit [entiéndase: kabilidad], como si ellos fueran
la quinta esencia del alma bereber”.

3. Caracteristicas de la poesia femenina kabilia

Antes de tratar un género literario especifico como es el iz/i conviene
hacer una serie de precisiones generales con respecto a la poesia kabilia.

La primera duda que surge es la de la propia existencia de una literatura
bereber puesto que partimos de una cultura eminentemente oral. No obstante, si
consideramos que esta generalmente admitido que todas las sociedades conocen
el uso estético de la lengua, para poder apoyar esta afirmacion en el caso del
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bereber es preciso contar con una produccién en la que basarnos. En este
sentido, fue Henri Basset (1920), el primero en mencionar el interés literario de
la tradicion bereber, partiendo de la pluralidad de dialectos bereberes existentes.

En la Kabilia una de las consecuencias de la conquista francesa fue la
apropiacion de la escritura por las élites autoctonas formadas en la escuela
moderna lo que dio lugar al nacimiento de la literatura escrita. Este proceso se
inici6 en 1913 con Said Boulifa y su Méthode de langue kabyle y culmind en
1981 con la primera novela en kabilio, Asfel/ de Rachid Aliche (Abrous 2004: 2).

Si nos centramos en la poesia tradicional, podemos empezar tomando
como referencia la recopilacion realizada en 1867 por Hanoteau, Poésies
populaires de la Kabylie du Jurjura, por ser una de las primeras de las que
tenemos constancia. El Prefacio (II) de esta obra parte de que la literatura no es
la obra exclusiva de una clase culta sino del pueblo mismo y afiade en cuanto a
la naturaleza de la poesia kabilia que:

Bajo la influencia de prejuicios islamicos, el idioma nacional fue excluido
del programa de estudios de las escuelas y reemplazado por la lengua sagrada del
Coran. [...] nadie sabe leer y como resultado el kabilio no se escribe [...]. Sin
embargo, aunque los kabilios no posean literatura escrita, si poseen una multitud
de poesias populares, destinadas en su mayor parte a ser cantadas y, que se
transmiten por tradicion oral.

Hanoteau divide su obra en tres partes: la primera dedicada a la poesia
histérica o politica, comprometida con el combate anticolonial; la segunda
consagrada a géneros diversos, incluye elogios, satiras o valores sociales y
morales; y la tercera, que tiene por objeto a la mujer. En este caso se trata de una
poesia hecha por hombres que describe todos los rasgos, tanto positivos como
negativos, caracteristicos de la mujer, salvo en lo referente al cuerpo, que no se
presenta de forma realista sino recurriendo a metaforas y otros recursos. Este
caracter convencional de la poesia amorosa constituye uno de los rasgos de la
poesia tradicional kabilia, que se caracteriza por no emplear un 1éxico directo
sino codificado (Bounfour 1999: 65).

Sin embargo, en lo que a nuestro estudio interesa, Bounfour pasa por alto
un detalle fundamental de la obra de Hanoteau. En el Prefacio (II-III) de la
misma se habla expresamente de la poesia hecha por las propias mujeres
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reconociendo que:

Las mujeres abastecen de un gran contingente a esta literatura tan primitiva.
Las coplillas con las que acompafian a sus bailes, las canciones, las quejas que les
escuchamos repetir durante horas enteras, bajo ritmos lentos y un poco monétonos,
cuando se entregan a los trabajos del hogar, hacen girar el molino de mano, o tejen
las telas, son compuestas por las mujeres, las palabras y la musica.

La caracteristica principal de la literatura bereber tradicional es el
predominio absoluto de la oralidad, “la voz prima sobre lo escrito” (Bounfour
2008: 2). Las poesias tradicionales kabilias no se compusieron para ser recitadas
sino para ser cantadas. El poeta, segtn el tema o la situacion, elige una melodia
que ya existia con anterioridad al poema, es decir, la letra se adapta a una
musica preexistente que le impone una forma fija.

Antiguamente la poesia, expresada en forma de musica popular, tanto
femenina como masculina, se consideraba una actividad sin ningtin valor. No se
aprendia en ningun sitio, ni la componian profesionales sino que era una
creacion personal anonima. Las mujeres solian cantar a menudo pero en
ausencia de hombres. De hecho, era infrecuente que estas se dedicaran de forma
profesional a la musica. En este sentido Marguerite-Taos Amrouche fue una
pionera puesto que, en torno a 1930, comenz6 a interpretar los cantos kabilios
tradicionales transmitidos por su madre fuera de su entorno privado.
Posteriormente, las kabilias comenzaron a aparecer en la radio interpretando
canciones traidas de sus pueblos y, a continuacion, ya empezaron a componer
sus propias obras. Era como “si los cantos de las mujeres nacidos en los pueblos
[...] no pudieran separarse de las circunstancias sociales a las que estaban
ligados” (Mahfoufi 2006:14).

Todos estos elementos ponen de manifiesto que para los kabilios la muisica
popular era una especie de ritual que solo tenia sentido ligado a ciertos
acontecimientos de la vida del pueblo. De hecho estos cantos no eran idénticos
unos a otros sino que variaban en funcién del acontecimiento al que
acompaiasen y del pueblo en el que se interpretaran, donde eran transmitidos de
memoria y oralmente.

Las mujeres pertenecientes a la sociedad anterior a la independencia
argelina aprovechaban cualquier evento que afectase a la vida familiar —
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nacimientos, bodas, juegos, amor, guerra, etc.— para organizar los urar®. En
estas fiestas no participaban generalmente los hombres y suponian la ruptura
con la dura rutina de la vida diaria de las kabilias. Solo durante estos dias podian
escapar de los tabues, expresar lo que sentian o denunciar lo que las oprimia
porque el espacio cerrado en el que se llevaban a cabo no ponia en peligro las
reglas de juego del grupo al estar relegadas al ambito privado de la casa (axxam
o afrag) o de la fuente (tala), lugares reservados para las mujeres. Eran
precisamente ellas las que mayoritariamente componian e interpretaban en estas
ocasiones los izlan, unos cantos para evadirse de la realidad opresiva,
dominando el arte de decir a través de estas composiciones lo que habitualmente
no se podia decir. Estas practicas, unidas al lenguaje empleado, permitian
entrever la existencia de un universo femenino particular y vedado a los
hombres.

Por todo esto las mujeres se consideran las auténticas depositarias de un
patrimonio musical y poético popular que, debido a la modernizacién de los
pueblos kabilios, esta perdiendo su funcién primitiva. Se ha especulado mucho
sobre el silencio tradicional de la mujer kabilia, sobre todo en la esfera publica,
sin embargo este silencio solo es aparente en ciertos aspectos. Estariamos
simplificando la cuestion si asimilaramos a la mujer kabilia con ciertos
personajes literarios que ofrecen de ella una imagen tragica o dolorosa. Estas
mujeres, ancladas en su mundo rural y fieles a las fuentes de su cultura “nunca
se han sentido, culturalmente hablando, aminoradas por el hombre” (Rabia
1993: 15). No se han dejado influir por una modernidad que coloca a la escritura
en el puesto hegemonico. Si se realiza un andlisis imparcial de la cuestion hay
quien, como Rabia (1993: 14-15), llega a la conclusion de que dicho silencio,

no es sindnimo de una invisibilidad histérico-social, que este pseudosilencio
constituye una riqueza de la cual se nutre la apologia, es donde se condensan los
asuntos de la vida y donde se afirman las voces de otras mujeres y las voces...jde
los hombres! En cualquier caso, cuando la mujer kabilia tiene ganas de decir algo,
no tiene ni el tono ni el aire prestados: ella tiene la voz madura y no balbucea en
absoluto.

(2)  “Urar originariamente significa el juego” (Yacine 1990: 29), aunque aqui lo traducimos por
fiesta.
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Esta poesia femenina cantada se adaptaba a las pautas concretas de
interpretacion de la musica tradicional. En primer lugar, la propia estructuracion
de la sociedad establecia que durante la representacion cada persona o grupo de
personas tuviera un lugar determinado, correspondiente a cada nivel social, por
eso cuando las mujeres interpretaban sus cantos lo hacian en su propio circulo
familiar y no en otro. Ademas se mantenia la separacion de sexos de modo que
cuando hombres y mujeres asistian a la misma fiesta (también llamada tameyra)
estas estaban todas juntas en “un lugar facil de vigilar y separadas de los
hombres” (Mahfoufi 2006: 43). En segundo lugar existia, y aun hoy se
mantiene, una actitud de mutuo respeto (amsethi) o pudor hacia una serie de
personas (entre padres e hijos; entre hombres y mujeres; etc.) que daba lugar a
que una interpretacion musical realizada fuera del marco establecido se
considerara como la violaciéon de una regla de comportamiento. Sin embargo,
esto no implicaba que la poesia popular fuese puritana ya que fuera de estos
circulos de respeto mutuo se hacian alusiones directas al amor o a la sexualidad
(Mahfoufi 2006:40).

Aunque, como ya hemos mencionado, los cantos variasen de un pueblo a
otro, sobre todo en cuanto a la musica, en la poesia kabilia tradicional se
trataban multitud de temas comunes que en muchos casos podriamos considerar
triviales, cotidianos o universales. Se recurria a temas atemporales como la
muerte, el exilio, la madre, la tierra o la resignacion, entre otros. La poesia
popular se nutria de las propias experiencias, es decir, los poetas cantaban sin
ningun afan de protagonismo y “bajo el imperio de la necesidad, no para
fascinar a un auditorio o para ser loados por los criticos” (Amrouche 1988: 30),
siendo la madre y la tierra sus bienes mas preciados. Otro motivo que se repite,
tanto en la poesia clasica como en la contemporanea, es el jardin (lejnan),
considerado por algunos autores como un elemento hiperliterario de la poesia
bereber, directamente relacionado con la belleza.

No obstante, lo realmente peculiar, que constituye otro de los rasgos de
esta poesia tradicional, es el uso de este tipo de motivos habituales con un
caracter marcadamente simbolico. Es, como sefiala Yacine (2011: 2, parf.5), el
arte de decir las cosas sin decirlas:

Es en realidad una manera de decir que todo lo pensado no es “decible” o
bien que la riqueza y la diversidad del intelecto no son reducibles a las solas
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palabras ni a su sentido original. Hay que entender que existe un codigo lingiiistico
que supera a la lengua y un sentido que trasciende al sentido supuesto.

Se trata de una poesia expresada a través de imagenes, mediante alusiones
asociadas al espiritu del poeta. Esto se debe en parte a que la lengua kabilia no
constaba de un aparato gramatical desarrollado, sino que era la lengua de la
gente sencilla. “El kabilio no es una lengua hecha para intelectuales, pero es un
instrumento poético de primer orden” (Amrouche 1988: 32). Las mujeres
expresaban sus ideas, reivindicaciones y experiencias a través de las palabras
contenidas en sus poesias y cantos que, una vez creados, quedaban fijos en su
memoria para ser pronunciados en cada ocasion en que fuese conveniente.

Los poetas kabilios no han necesitado crear una lengua poética especial
sino que se han servido de una lengua sin artificio, “la lengua de todos los dias”
(Amrouche 1988: 33).

La poesia bereber nace de manera espontanea. Al igual que sucede con la
lengua materna, el poeta tradicional no estudia expresamente las reglas de la
poesia sino que interioriza la “lengua literaria” y llegado el momento oportuno
“se pone a hablar [...]. En otras palabras, la literatura es una lengua especial y el
sujeto de esta literatura es un sujeto iniciado en esta lengua” (Bounfour 2008:
3). Como decia Jean Amrouche (1988: 29) “ellos cantan. Y no es necesario que
el cantante sepa lo que canta por su voz”. Esto explica la improvisacion de los
cantos representados por las kabilias.

Otro rasgo llamativo de esta poesia kabilia es la forma de abordar el tema
de la religion. En este ambito si bien hay composiciones convencionales
también se llega a veces a rozar la blasfemia. No obstante, la poesia masculina
es la que presenta un mayor caracter religioso puesto que las mujeres tienen un
repertorio tematico mas diversificado (Rabia 1993: 14) y suelen usar la religion
mas bien para invocar a los santos populares.

Por ultimo, esta poesia es hereditaria. “De padre a hijo, de madre a hija, el
don de creacion se transmite. Poeta es aquel que tiene el don de asefru, es decir,
de volver claro, inteligible, lo que no lo es” (Amrouche 1988: 48). El poeta es
capaz de transmitir 1o mas oculto del alma de forma clara.

Aunque exceda el objeto del presente estudio, no podemos concluir este
apartado sin afiadir que posteriormente esta poesia kabilia ha ido evolucionando,
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como ya se apreciaba en la obra de Si Mohand® que, conservando el 1éxico y el
simbolismo tradicional, utiliz6 ya una tematica cercana al tabu (prostitucion,
alcohol, drogas, abandono de la religion, etc.), ademas de referirse a las mujeres
apartandose ya de los canones de la poesia clasica. La nueva poesia ha integrado
ademads las reivindicaciones identitarias, de modo que “la poesia kabilia
contemporanea es francamente politica y militante” (Bounfour 1999: 71).

Como ejemplos de autoras kabilias contemporaneas podemos citar a la
escritora Lynda Koudache® asi como a las cantantes Nouara, Hnifa “la poetisa
maldita, rebelde” o Djura entre otras.

4. El izli: problemas de definicion

Antes de pasar a describir las caracteristicas propias del iz/i conviene hacer
una serie de aclaraciones terminoldgicas. Originariamente la raiz z/ hacia
referencia al canto, aunque esta acepcion no se ha conservado salvo en zonas
aisladas como en Mzab o Nefusa.

El término iz/i, es panbereber aunque apenas se utilizaba en la Kabilia
donde era mas frecuente el uso de asefru, término mucho mas amplio por
englobar a diferentes géneros poéticos. Sin embargo en otras zonas berberdfonas
como en el Medio Atlas o en el Rif si es habitual utilizar el término iz/i, para
referirse a composiciones realizadas indistintamente por hombres o mujeres
(Basset1920: 339-340):

Es un término genérico, empleado en muchas regiones bereberes, que sirve
para designar a toda pieza poética corta, sobre un tema cualquiera, creado para ser
cantado o no [...]. Es una poesia corta, o més bien una frase corta en prosa rimada,
que expresa bajo forma de imagen, un pensamiento bastante simple. [...]. Este
género poético es esencialmente popular. [...]. [Respecto a las mujeres] muchos
son obra suya [...] Las alegrias y tristezas de la vida mas frecuentemente tratadas

(3)  Si Mohand Ou Mhand, poeta y filésofo kabilio de mediados del siglo XIX. Véase e.g.
Mammeri, Mouloud (1969): Les isefra: poemes de Si Mohand-ou-Mhand: texte berbere et
traduction, Paris, F. Maspero.

(4)  Autora de la primera novela en kabilio escrita por una mujer en 2009 y titulada Adecciw n
tmes. Lynda Koudache también es conocida porque en 2006 en una entrevista para La
Dépéche Kabyle declar6 “yo soy un ser humano antes que una mujer” en:
http://www.depechedekabylie.com/cuture/19622-je-suis-etre-humain-avant-detre-femme.html,
afio 2014.
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son las que provienen del amor. Se canta al amor en si mismo, su profundidad, su
poder, su tirania, la imposibilidad de resistirse a ¢él. A cada instante vuelve a los
izlan la antigua idea de que el amor es una enfermedad temible.

Para Peyron (2003: 2, § 1) “se trata de dos (ocasionalmente de cuatro)
versos, a menudo con rima interna o al final del hemistiquio, con sentido
completo. Es la forma poética basica entre los amaziges de Marruecos central,
género esencialmente consagrado a la casuistica amorosa aunque existan izlan
(pl. de izli) historicos y didacticos”, mientras que en la Kabilia,

Se usa este término en plural, izlan, en la region de Akfadou (tribu de los At
Mansur) para designar a los cantos ejecutados exclusivamente por coros femeninos
durante las fiestas. [...] Tienen la particularidad de cantarse las visperas festivas
que preceden a la celebracion de una boda, de una circuncision, del nacimiento de
un nifio. La fiesta comienza siempre por los izlan que duran a veces varias horas, a
continuacion viene el urar, momento en que cada uno puede bailar al son de aires
maés alegres cantados por coros de hombres.

(Peyron 2003: 5, §§ 28-29, nota de Oudjedi)

Segun otros autores, se utiliza el término ahiha® para designar a un tipo
de cantos femeninos de los Ait Issaad de tematica exclusivamente amorosa, ya
sea de felicidad o de rechazo, mientras que el término iz/i tendria una acepcion
mas general no cifiéndose solo a los cantos de tematica amorosa (Mahfoufi
2006: 131-132), puesto que se emplea en otras zonas kabiliéfonas, como en el
caso citado anteriormente de la region de Akfadou.

Todo apunta sin embargo a que cuando se hable de iz/i en la Kabilia, se
haga referencia a la poesia anonima creada por las mujeres (Bounfour 2008:6), a
pesar de que no haya unanimidad en cuanto a la tematica de estos cantos.

El izli se diferencia también del tagsit (pl. tigsidin) en que este ultimo es
un poema oral de autor conocido y de prestigio, que desempeia el papel de
portavoz del grupo en el exterior. Los tigsidin son poemas largos que so6lo estos

(5)  Dallet, J.M. (1982): Dictionnaire kabyle-frangais, Paris: Bajo la raiz h, define ahiha como
“cancion de amor, cancion libertina”. En este sentido Mahfoufi (2006: 131) afiade que ciertos
autores utilizan este término como sinénimo de iz/i. Nosotros en el presente trabajo también
vamos a considerar ambos términos como sinénimos, puesto que lo que pretendemos resaltar
es su contenido y no la polémica terminoldgica.
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profesionales son capaces de conocer en su integridad. Se inician y terminan con
una invocacion al Profeta y persiguen un objetivo concreto, ya sea convencer,
legislar o predicar. Representan el discurso oficial de la sociedad y tratan de
asuntos como la religion, el destino o los grandes sucesos colectivos, entre otros,
todo ello adornado con palabras que los aleja de la realidad, reflejada mas
fielmente en el iz/i que, creado generalmente por autores anéonimos y no
profesionales, refleja sentimientos individuales y “mitos y valores intemporales”
(Yacine 1990: 16-17).

Recientemente ademas se estd empleando también la version femenina del
término, tizlit para designar a una cancion (Ayt Ferroukh 1993: 9).

No obstante, independientemente de la cuestion terminologica, en el
presente estudio, donde lo que mas nos interesa es analizar el contenido de la
poesia femenina, nos vamos a centrar en la definicion del iz/i como “poema de
corta dimension y tematica exclusivamente sentimental o erdtica” (Yacine
1990:15). En este caso, se trata de un género facilmente reconocible por su
forma de distico o pareado de dos versos heptasilabos, agrupados
frecuentemente de seis en seis, aunque esta estructura puede variar. Los versos
pares riman siempre entre ellos. No obstante, esta forma clasica no es fija y
pueden darse otro tipo de combinaciones, por lo que todos los izlan entrarian en
la categoria mas amplia de isefra, mientras que no todos los isefra pueden ser
considerados izlan, ya que estos ultimos se distinguirian del resto por su
tematica y sentido. Se trata de composiciones, inventadas y generalmente
destinadas a ser cantadas por mujeres, cargadas de un enorme simbolismo en el
que se entremezclan continuamente elementos masculinos y femeninos. Estos
cantos se caracterizan por repetir indefinidamente una misma frase melodica, en
general de dos partes, que corresponderian a los dos versos de un distico, por
ello se prefiere que ambos tengan el mismo niimero de silabas, es decir, siete.
Sin embargo, esta preocupacion por la forma procede de la intervencion de
poetas profesionales que también compusieron iz/an. Lo habitual, sin embargo,
es que surjan espontanecamente del pueblo, que simplemente sigue esta forma
como modelo, y prioriza la expresion de los sentimientos.

Si bien el izli no ha sido suficientemente valorado en las recopilaciones
sobre poesia kabilia, lo cierto es que ha jugado un papel importante en el seno
de la sociedad, puesto que al alejarse de la poesia culta u oficiosa constituye un
reflejo mas fiel de la sociedad de la que surge para desempefiar una funcion
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especifica.

4.1. Caracteristicas del iz/i

Vamos a ceflirnos aqui basicamente a las composiciones femeninas
dedicadas a expresar sentimientos de amor, fayrri o ahmal, pero también de
aversion, ayuccu. Existe una idea bastante extendida que presenta el amor en la
sociedad kabilia tradicional como un tema tabt del que no se puede hablar. Sin
embargo, a pesar de ello, las mujeres cantan con profundo sentimiento al amor,
a su conyuge o también a un amante, real o incluso inventado.

La sociedad kabilia, fuertemente influenciada por la idea del honor o nif,
impone una serie de rigidas convenciones sociales que reprimen o ignoran
cualquier forma de exteriorizacion de los sentimientos. A pesar de ello estos
sentimientos acaban imponiéndose y encuentran su via de expresion a través de
los izlan que, plagados de sutiles matices y miltiples connotaciones, dan rienda
suelta al mundo secreto de las mujeres.

De este modo los izlan se hacen eco del deseo reprimido al reconocer
encuentros intimos que no serian consentidos por una sociedad que solo admite
una forma de canalizar el deseo individual mediante el matrimonio. En este
sentido los cantos aluden a encuentros ideales en el campo, en el rio o en el
bosque, lugares todos ellos excluidos del dominio de la sociedad.

Otros izlan reflejaban el precio que ambos contrayentes pagaban por
contraer matrimonio. En el caso de los hombres se recurria a la figura del pastor
o ameksa para referirse al joven, despreocupado y soltero, que tras el enlace
pasaba a convertirse en afellah (lit. campesino), hombre adulto responsable, que
ya estaba obligado a participar en un engranaje social que le atribuia un puesto
determinado aunque fuese a costa de dejar a un lado su propio placer personal
(Yacine 1990: 25-26). La mujer, por su parte, perdia su identidad para pasar a
ser considerada Unicamente madre y esposa, guardiana de unos valores
tradicionales que, transmitidos de generacion en generacion, perpetuaban su
propio estatus de dominada. Por ello en ocasiones el iz/i refleja dos figuras
contrapuestas: la del futuro marido impuesto y la del elegido, permitiendo a la
joven mujer encontrar una especie de revancha.

El siguiente ejemplo propuesto por Yacine (1990: 88-89, poema 14) se
hace eco de la aversion que siente la mujer ante un matrimonio impuesto que no
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lograré satisfacerla:

No hay perdén para mi padre Ur as tsamahey i baba
Que me ha dado en matrimonio a los At Warruz I-y-ifkan yer At Warruz
La familia es honorable, Axxam nni d leali-t

Mi marido esta castrado Argaz nni d amedduz
Cuantos brazaletes he llevado en mis tobillos Ay Isiy deg xelxalen

Y no hay ningin hombre joven para mecerlos Ulac’ilemz’ a-ten ihuz

En este contexto, cualquier atisbo de pasién amorosa se consideraba una
verdadera amenaza al orden establecido. En una sociedad donde todo estaba
reglado, solo los sentimientos escapaban del control del grupo y por ello se
optaba por ocultarlos aun cuando esto fuese en contra de la propia naturaleza
humana.

En la recopilacion de Hanoteau (1867), hay una parte dedicada a poesias
sentimentales lo cual es sorprendente si se tiene en cuenta que sus informantes
solo pudieron ser hombres. Este hecho pone de manifiesto que antes de la
conquista colonial los sentimientos no estaban tan reprimidos. En la antigiiedad,
con anterioridad al Islam, las mujeres bereberes gozaban de gran libertad,
enorgulleciéndose de llevar en sus tobillos tanto anillos de cuero como hombres
con los que habian mantenido relaciones®. El Islam y otra serie de
circunstancias historicas, como la ocupacion francesa, fueron endureciendo el
rigor en la aplicacion de las normas tradicionales como forma de autodefensa
ante las agresiones extranjeras, lo cual se tradujo especialmente en un recorte
drastico de las libertades femeninas.

Basta con echar un vistazo a la Rikla de Al-Warthilani, morabito kabilio
del siglo XVIII para tener un retrato mas exacto de la sociedad anterior. Este
autor denunciaba entre los kabilios “la ignorancia de las sanas prescripciones de
la ley islamica [que] habia engendrado un relajamiento de las costumbres contra
el que habia que reaccionar” (Hadj-Sadok 1951: 368). Con referencia a las
mujeres sefialaba que no llevaban velo, que tenias los brazos y las piernas
desnudos y que se mezclaban con los hombres durante las fiestas religiosas para
“consagrarse a la fornicacion durante dos o tres dias”. En su opinion este

(6)  Hérodote: Histoire, Livre IV, Melpomene: 176 “Celle qui a le plus est considérée comme la
plus méritante puisqu’elle a été aimée par le plus d’hommes” (Citado por Yacine 1990:65).
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“libertinaje” estaria incluso justificado por la pervivencia de las saturnales y de
los antiguos ritos de “prostitucion sagrada” (Hadj-Sadok 195: 368-369).

intimamente relacionado con las pasiones y sentimientos aparece el tema
de la magia, como Unica justificacion de lo inexplicable y de muchos de los
males sociales. De hecho, la pasion amorosa se justificaba en ocasiones como
un fenomeno relacionado con las fuerzas ocultas. La persona enamorada era
considerada como alguien que habia sido presa de un encantamiento o que habia
perdido el sentido comtn y por ello en muchos izlan aparecen referencias a
talismanes, filtros amorosos, encantamientos o marabouts intercesores. Existia
la creencia de que la impotencia masculina no era debida a ninglin problema
fisico ni psicologico del hombre sino que era la consecuencia de practicas
femeninas contra los hombres (Yacine 1990: 28). En todo esto subyace siempre
la idea de que la dominacién masculina se ve amenazada por la habilidad de la
mujer para manejar las fuerzas invisibles.

En el siguiente iz/i, presentado por Yacine (1990: 130-131, poema 58) se
hace una referencia expresa al uso de talismanes:

Contraje un mal de hielo Helkey lehlak d asemmad
Un invierno frecuentado por brumas CCetwa mi yezga ulemlum
jCuantos remedios he tomado Ay ugmey deg seflawen
Cuantos talismanes he llevado! Rniy ttelba ttarun

Madre, mi querida madre Yemma taezizt-iw yemma
Mal que se cura se reconoce Yetban bnadem ihellun

En este tipo de ejemplos se puede apreciar como los iz/an constituian una
especie de codigo mediante el cual expresar todo aquello que no podia decirse
abiertamente y que era preciso exteriorizar de algin modo. Con este fin,
utilizaban una mitologia comun en todo el Mediterraneo y una simbologia
socialmente tolerada recurriendo con frecuencia para canalizar la libido a
imagenes que al ser admitidas por todos la “limitan” (Yacine 1990:28). Los
motivos mas recurrentes eran: la naturaleza o lexla; la rivera o asif; la fiesta o
tameyra; los pastores o imeksawen, el leén o izem y el caballo o Ixil como
simbolos de la virilidad masculina; la perdiz o tasekkurt y la paloma o tithirt
para referirse a la belleza femenina; la amargura de la adelfa o /ili, como
contraposicion de lo bello y lo amargo o de la atraccion y la repulsion, etc. La
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distincion masculino-femenino implica a su vez una serie de connotaciones que
se extienden sobre la realidad. Asi esta poesia recurre para temas amorosos, a la
uniéon simbolica de los contrarios: frio/calor, masculino/femenino,
grande/pequefio, bello/amargo, etc. (Yacine 1990: 49).

Las mujeres utilizan estos simbolos, distintos, en ocasiones, de los
empleados por los hombres, para dotarlos de nuevos sentidos y asi expresar sus
deseos intimos pero también liberarse y denunciar lo que las oprime sin vulnerar
las reglas de esta sociedad que las mantiene excluidas del ambito publico. Por
ello ejecutan estos cantos cuando los hombres no estan presentes en el interior
de la casa, con ocasion de fiestas o cuando trabajan en el campo (Mahfoufi
2006: 133).

Otro de los rasgos que presenta esta poesia es el recurso al doble sentido
de las palabras y el uso de términos que tratan de revalorizar el cuerpo, aunque
lo maximo permitido en cuestion de erotismo sea nombrar los senos o tibbucin,
presentandose a menudo un cuerpo tan repleto de tantos adornos que finalmente
acaba oculto.

La inexistencia de preocupaciones de indole religiosa en estos poemas
constituye otra caracteristica y solo se observan algunas referencias a la
religiosidad popular cuando se solicita la ayuda y proteccion de algin santo
(Yacine 1990:39). En este sentido algunos iz/lan son similares, incluso en lo
referente al esquema métrico, a las recitaciones o dikr llevadas a cabo en el seno
de las cofradias religiosas.

Los izlan tampoco se ocupan de establecer reglas de moral ni de hacer
alusiones a la vida publica, del exclusivo dominio masculino, entre otras razones
porque el izli surge como forma de oposicion a la rigidez social. De hecho, es la
poesia mas personal, la del individuo y no del grupo y, como mucho, se
materializa en algunas ocasiones en forma de un dialogo entre el hombre y la
mujer que, en esta ocasion, esta exento de toda rivalidad entre sexos.

Las mujeres han visto en este género una via para liberarse de unas
practicas cotidianas que las reprimen y las confinan al entorno doméstico. En
este ambito se encuentran libres de todo tipo de convencionalismo social,
pudiendo recuperar su identidad individual de mujeres y desvelar sus deseos
mas personales. A pesar de esto, paraddjicamente, en ocasiones las mujeres
también aprovechan la poesia para expresar su conformidad con los valores
establecidos del sistema que “consideraba a los hombres los mayores y a las

AAM, 23 (2016) 23-46



EL IZLI. UN GENERO POETICO BEREBER COMO FORMA DE EXPRESION FEMENINA 41

mujeres las menores” (Kherdouci 2011: 380), lo cual era percibido como algo
natural por ellas mismas. Esto podria deberse a que como sefiala Bourdieu “los
dominados aplican categorias construidas desde el punto de vista de los
dominantes a las relaciones de dominacion haciéndolas aparecer asi como
naturales” (1998:41).

Los siguientes ejemplos reflejan los miedos de las mujeres, pero también
su rebeldia ante las imposiciones sociales:

La joven muchacha A tagcict a tamectuht
Se aplica la henna llorando Ikkaten lhenni tetru
Hace sonar sus pulseras Testentun deg meqyasen
Su collar perfumado con clavo Tazra n ssxab la tserru
jHermanas queridas Yessetma timaszuzin
Qué dura es la primera noche! I-gewear yid amezwaru
(Yacine 1990: 84-85, poema 10)

Marido mio, si yo no te acepto en absoluto Ay argaz m’ur ak hwiy
Alli esta la casa de mi padre Taxxamt n baba tella
Alli tejeré finos albornoces Ad zdey abernus n rrqiq
Con motivos densos como la lluvia Ad-d-rrey ddur am lehwa
Alli comeré trigo y cebada Ad Ecey irden {-temzin
Y superaré el mal matrimonio Rtihey i zzwag n tmara
(Yacine 1990: 102-103, poema 28)

Estos cantos no podrian llegar a comprenderse sino es en el seno de la
sociedad que los vio nacer, ya que reflejan también la posicion de la mujer
dentro del propio grupo familiar, donde destaca la conflictividad existente entre
las nueras y las suegras.

Algunas recopilaciones de izlan ponen claramente de manifiesto como
estos poemas “establecen un orden en oposicion al orden establecido” (Yacine
1990:58). Son el medio al que recurren las mujeres para denunciar la condena
que les supone obedecer a lo estipulado por el grupo. Asi lo demuestran los
siguientes versos, bastante reveladores:

Madre cémo hacer

Con el que me ha tomado y besado

(Enojarme y expulsarlo?

A yemma amek ara s-gey
I-win i-y-ittfen issudun
S wurfan maday t-rriy
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Pero sus ojos me dan pena Iyad iyi bu lasyun
Si digo si una vez temo Ugadey a-s-qebley yibbwas
Que del pueblo me destierren Si taddart ad iyi nfun

(Yacine 1990: 114-115, poema 40)

No hay perdén para mi padre Ur as tsamahey i-baba
Que me ha dado en matrimonio a mis espaldas 1y ifkan ur slimey

Ellos estaban a punto de concluir La gqaren Ilfatiha

Y yo escuchaba desde el umbral Deg-gwemnar la thessisey

Pero, juro sobre la cabeza de mi hermano mayor: Ggulley s leazzat n dadda
Jamas haré prosperar su casa (la del futuro marido) Taxxamt-is ur t-smirey
(Yacine 1990: 82-83, poema 7)

En estos versos se puede apreciar claramente como la mujer se siente
impotente frente a los designios del grupo de hombres encargados de decidir su
destino, mientras ella solo puede permanecer impasible escuchandolos desde el
umbral. Ella, en cierto modo, “no puede cambiar las reglas del juego pero puede
negarse a jugarlo” (Yacine 1990:58).

5. Conclusion

La poesia creada por mujeres esta practicamente ausente en las principales
recopilaciones de poesia kabilia. Una excepcion seria Hanoteau que en 1867
subray6 el protagonismo de las mujeres a la hora de componer las canciones que
interpretaban durante las fiestas o mientras trabajaban. Otros autores como
Henri Basset, y mas recientemente Bounfour, hablan de la presencia de la mujer
en la poesia, pero refiriéndose a ellas como motivo o tema poético y no como
creadoras.

Las recopilaciones no incluyen generalmente esta poesia femenina al
considerar que los izlan creados por las mujeres no tenian el mismo valor que la
poesia culta e institucionalizada.

Ante este vacio surgen obras como La guerre des femmes de Nejma
Plantade o L’izli ou I’'amour chanté en Kabyle de Tassadit Yacine, ambas
publicadas en 1988, que van a tratar especificamente del papel desempefiado por
la mujer kabilia en el ambito poético, reivindicando su protagonismo y
revelando su discurso hasta ahora silenciado.

A través de sus cantos, las mujeres se expresan con su lengua cotidiana
pero dotandola de nuevos significados y connotaciones para evitar la censura de
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la sociedad dominante.

Si bien se ha hecho sobrada referencia al caracter ritual de estas canciones,
asociandolas generalmente a eventos determinados de la vida social, que
justifican su realizacion, no obstante, lo que genera mayor interés realmente es
lo que subyace en estas composiciones. Bajo el aspecto de cantos folcldricos se
escondia una realidad mas cruda. En un entorno asfixiante donde todo esta
regulado meticulosamente las mujeres solo podian acudir a esta via para
expresar sus mas intimos deseos, sus miedos o su rechazo a unas normas que las
oprimen y no les permiten participar en las decisiones publicas pese a que
afecten a todos los aspectos de su vida. Por ello “estas poesias quizés pierden
desde el punto de vista literario pero ciertamente ganan en ingenuidad y reflejan
con mucha mas fuerza y verdad, las ideas, los sentimientos, los prejuicios y las
pasiones de las masas”(Hanoteau 1867: Prefacio, II).

Esta poesia femenina ha jugado un doble papel contrapuesto: por un lado
confirmaba el orden dominante preestablecido y por otro lado denunciaba sus
injusticias, hipocresias y disfunciones. Gracias a la poesia las mujeres podian
salir de la esfera doméstica y del estricto control social, asimilando
simbdlicamente esta toma de la palabra con la toma del poder, gracias a una via
socialmente admitida. De este modo cada mujer podia ser ella misma, pasando
del “nosotras” al “yo”, dejando de representar el exclusivo papel de esposas
dependientes del marido. Incluso, si algunas llegaban a ser famosas, conseguian
invertir la jerarquia ya que sus maridos pasaban a ser conocidos por referencia a
ellas (el marido de la poetisa X, de la cantante X), cuestionandose la tradicional
dominacion masculina (Yacine 1999:2- 3).

Si bien algunos autores como Rabia han querido reivindicar el papel de
estas mujeres aludiendo a la idea de un “silencio aparente”, no se puede olvidar
que esta apariencia ha sido la causante de tener que recurrir a otras vias de
expresion distintas al didlogo abierto. Por muy idealizado que queramos mostrar
este ultimo recurso de las mujeres kabilias para alzar su voz no podemos ignorar
que la sociedad tradicional realizaba un reparto de roles entre hombres y
mujeres que apartaba a estas de toda funcion que no fuera la de madre de familia
y esposa. Este orden, que algunas incluso habian interiorizado, no es un orden
natural sino un orden impuesto por la presion social, por mas que queramos ver
en el contexto histérico o en las diferencias bioldgicas una justificacion del
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mismo.

Sin embargo la situacion ha evolucionado y ya las mujeres kabilias han
salido de ese ambito cerrado y han dejado oir su voz con fuerza. Pioneras como
Taos Amrouche, Hnifa, Nouara Djura o Lynda Koudache han ido abriendo
camino y ya son muchas las jovenes kabilias que han roto un silencio de siglos y
que alzan su voz mas alld de las fronteras de su tierra natal. El camino iniciado
es largo y aun queda mucho por andar pero una vez dados los primeros pasos
esta marcha ya es imparable.
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Resumen: “El elemento maravilloso en la literatura de viajes drabe”. Este articulo aborda un
concepto muy relevante en la cultura arabe, el de lo maravilloso, y estudia algunas de sus
manifestaciones en los libros de viajes arabes, algunos de cuyos textos acogen con fruicion dicho
fendmeno, que constituye un terreno fecundo para la narracion de historias de caracter maravilloso,
y garantiza el interés por parte de los lectores, lo cual viene a reflejar uno de los aspectos de la
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Abstract : « The wonderful element in Arabic travel books ». This article approaches a very relevant
concept in Arab culture, that of the wonderful element, discussing some of its manifestations in
Arabic travel books. These books welcome this phenomenon in a painstaking way, which constitutes
a fertile ground for storytelling. The marvelous character of the stories guarantees interest on the

part of readers and reflects one of the aspects of Arab mentality througout medieval times.
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Resumen: “Introduccion a las controversias religiosas en el occidente islamico”. Se propone este
articulo, que presentamos como una mera introduccion historica, indagar sobre las causas de la
difusion por el occidente islamico del tema de la controversia religiosa, cuyas mas importantes
consecuencias fueron la mutua fecundacion y la pluralidad religiosa en al-Andalus, asi como la
emigracion de la cultura oriental, hombres tanto como libros, hacia la Espafia islamica.

Palabras clave: Controversia, occidente islamico, doctrinas y escuelas juridicas.

Abstract: “Introduction to Religious Controversy in the Islamic West”. This paper, which should be
considered as a mere historical introduction, aims to look into the reasons for the spread of religious
controversy in the Islamic West, and also its most important consequences: mutual fecundation and
religious plurality in al-Andalus, as well as a migration movement of both men and books from the
East culture towards Islamic Spain.

Key words: Controversy, Islamic West, Religious Communities and Schools.
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CORONICA Y RELACION DE LA ESCLARECIDA
DESCENDENCIA XARIFA (MS. D. 565 DE LA B.U.B): UNA
NUEVA HIPOTESIS SOBRE SU AUTORIA

Nezha NORRI*
Universidad de Murcia

BIBLID [1133-8571] 23 (2016) 73-91

Resumen: El presente articulo presenta el colofon de varias reflexiones sobre el primer tratado del
manuscrito aljamiado D.565 de la Biblioteca Universitaria de Bolonia. Recoge una serie de
argumentos que ponen de relieve tanto la génesis del texto como la identidad religiosa del autor.
Nuestro estudio se fundamenta precisamente en argumentar que estamos ante un manuscrito
aljamiado-morisco que tiene fines didactico-religiosos tomando como base el marco historico.
Revela la identidad de un autor morisco exiliado que se aferra a ley islamica y que sigue los
preceptos de sus ancestros, es decir, un autor que pertenece a la doctrina suni. Por tanto, se descarta
la hipotesis de la adscripcion del tratado a la doctrina chii propuesta en otros estudios. Asimismo se
desarrolla otros nuevos elementos que podrian afirmar la autoria del tratado de la Cordnica.

Palabra clave: Literatura aljamiado-morisca. Manuscritos aljamiados. Moriscos.

Abstract : This article is the result of several reflections on the first treatise in ms. D. 565,
University Library of Bologna. It brings together a series of arguments that elucidate both the
genesis of the text and the religious identity of its author, as well as elaborates on other issues that
could determine the authorship of the Corodnica's treatise. Our study argues that we are faced with an

* E-mail: nezha.norri@um.es
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74 NEZHA NORRI

Aljamiado-Moorish manuscript created for educational and religious purposes by an exiled Moorish
writer who clings to Islamic Law and follows the precepts of his ancestors, being an adherent of
Sunni Islam. Therefore, the ascription of this work to a Shia Muslim, espoused by some scholars, is
discussed and ruled out.

Keywords: Aljamiado texts. Manuscripts. Moriscos.
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El objetivo de este articulo es presentar varias reflexiones relacionadas con
el primer tratado del manuscrito D.565 de la Biblioteca Universitaria de
Bolonia. Es un texto aljamiado-morisco procedente del norte de Africa, escrito
en caracteres latinos y que comprende tres tratados diferentes que pertenecen a
la pequeiia biblioteca del amanuense Mohamed Rubio, originario de Villafeliche
y residente en Tunez. Retne una serie de relatos religiosos y doctrinales; el
primer tratado se titula Cordnica y relagion de la esclarecida descendencia
xarifa (1-116 folios). El segundo, escrito por el morisco Bejarano, presenta una
Interpretacion de algunos milagros que higo el sancto profeta (117-200 folios).
El autor del tercer tratado, autor anénimo, aborda un devocionario litargico
segun la escuela hanafi titulado Fardes, ¢unas y fadilas del guado y ¢ala del
guado y ¢ala del madhab del ¢ayd Abu Haniffa (201-314 folios).

Este manuscrito y otros mas, procedentes de Tnez, nos informan sobre la
época que sigui6 a la llegada de la primera generacion de los moriscos expulsos,
que se habian visto obligados a cambiar radicalmente de medio geografico y
cultural. Los tres tratados de este manuscrito se presentan, pues, en una lengua
castellana de su época, generalmente correcta, aunque salpicada de arabismos
por aca y por alld; en el fondo estamos ante textos aljamiados pero escritos en

AAM, 23 (2016) 73-91



CORONICA Y RELACION DE LA ESCLAREGCIDA DESCENDENCIA XARIFA 75

caracteres latinos. Revelan ciertos aspectos sobre la época del exilio y nos
informa sobre la vida espiritual posterior de los moriscos que se instalaron en
los paises del norte de Africa y, méas concretamente, en Tanez. Juan Penella®
dice al respecto que en el siglo XVII esta zona debid de acoger los elementos
mas cultos que se preocuparon por transmitir los aspectos culturales y
espirituales de la sociedad morisca.

Hasta el momento pocos son los estudios y ediciones de los que ha sido
objeto este manuscrito. Los primeros en haberlo mencionado fueron Eduardo
Saavedra® y Ribera y Asin.®) Disponemos también de dos ediciones: la primera,
completa y aun inédita, preparada por Juan Penella® en la que el autor presenta
un estudio minucioso del campo literario-historico; la segunda es una edicion
parcial hecha por José Francisco Cutillas Ferrer®, donde se edita unicamente el
primer tratado del manuscrito. Esta edicion no incluye los dos tltimos capitulos
del tratado. El primero se titula Coloquio entre el amor dibino y la fe y
alabangas a el Muztafa Muhamad, donde presenta también una loa sobre Dios y
su Profeta Muhammad. El segundo capitulo narra la vida de Salman al-Farisi® y
su conversion al Islam.

Las reflexiones que desarrollaré en este articulo forman parte del estudio
del primer apartado de mi tesis doctoral que lleva como titulo Edicion y estudio
sociolingiiistico del manuscrito D.565 de la Biblioteca Universitaria de Bolonia
que se basa en este manuscrito aljamiado escrito por tres autores moriscos que
padecieron la expulsion y conocieron la vida en Tunez, Argelia y Marruecos
(zonas en las que se asentaron los moriscos en diversas fases de su exilio a partir
de mediados del siglo XVI y sobre todo a partir de la Expulsion de 1609). Mi
trabajo ha tenido por objetivo una edicion completa y un estudio
sociolingiiistico de este manuscrito que se considera como uno de los mas
interesantes producidos por autores moriscos en el exilio. La propuesta de
estudiar este texto ha emanado de la profesora Mercedes Garcia Arenal, a la que

(1) Penella, El sentimiento religioso , p. 21.

(2)  Saavedra, Indice general, 1878.

(3)  Ribera y Asin, Manuscritos Arabes y Aliamiados, 1912.

(4)  Penella, Los moriscos esparioles, 1975.

(5)  Cutillas, Coronica y relacion, 1998.

(6)  Levidella Vida, “Salman al-Farist”, EF. Vol. XII (Supplement), pp. 701-702.
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me complace expresar todo mi agradecimiento, por sus consejos y
recomendaciones. He de sefialar que esta copia ha sido entregada gracias al
profesor Juan Carlos Villaverde Amieva, al que por medio del presente trabajo,
quisiera expresar mi sincera gratitud por habernos facilitado una copia
digitalizada del manuscrito que trato en este articulo

Antes de exponer los detalles del tratado de la Cordnica, objeto de este
articulo, me gustaria hacer un pequefio alto en el camino a fin de recapitular el
contenido de los tres tratados. Tras la primera lectura del texto de la Coronica,
se evidencia que se trata de un tema religioso, en cuyo fondo plantea un
contenido novedoso. Vemos que ya no se hablara de los relatos comunes en los
manuscritos aljamiado-moriscos editados y estudiados anteriormente, sino que
presenta una variante de relatos dentro de lo religioso. Los primeros parrafos
estan dedicados a contar la vida del Profeta Muhammad, sus milagros y otros
elementos caballerescos. En los capitulos siguientes, el copista trata de resaltar
las virtudes de los cuatro califas ortodoxos, ensalzandolos espiritualmente, a fin
de expresar al lector el grado de honor en el que se colocan los compaiieros del
Profeta. El tercer capitulo, y es el que ocupa la mayor parte del tratado, esta
dedicado a la cronica de los doce imanes de la rama chii”, en donde dedica la
gran parte del tratado a contar los sucesos de la batalla de Karbala’® y la muerte
de al-Husayn b. Al1 b. Ab1 Talib®. Después de dicha presentacion hagiografica,
el autor relata, en un tono poético, el Coloquio entre el amor dibino y la fe y
alabangas a el Muztafa Muhamad, donde se presenta un didlogo entre el amor y
la fe. En este capitulo se hace constar el valor de cada aspecto y la diferencia
entre los dos elementos: uno completa al otro, mencionando las virtudes y
milagros del Profeta Muhammad. El autor pone fin al tratado con un relato
sobre la vida de Salman al-FarisT y su conversion al Islam. Narra detalladamente
los acontecimiento de su busqueda de la verdad a través de las ciencias
religiosas y sus encuentros con sabios ascéticos que le iban indicando el camino
para encontrarse con el Profeta Muhammad.

El segundo tratado fue traducido por el morisco Bejarano en donde se
presentan tres capitulos traducidos del arabe al espafiol por mandato de

(7)  Madelung, “Sht*a”, EF. pp. 420-424.
(8)  Honigmann, “Karbala?’, EF. pp. 637- 639
(9)  Veccia Vaglieri, “al-Husayn b. ‘AlT b. Abi Talib”, EF. pp. 607-615

AAM, 23 (2016) 73-91



CORONICA Y RELACION DE LA ESCLAREGCIDA DESCENDENCIA XARIFA 77

Mohamed Rubio. El primer capitulo es una interpretacion en castellano del libro
de sife [a8-Sifa] de al-Qadi ‘Iyad!® que trata los milagros del profeta
Muhammad®b. La obra fue glosada, segln el autor, para transmitir en lengua
castellana la grandeza de los milagros de Mahoma, asi como para honrar su
nacimiento. Asi pues, el autor revela una serie de milagros prodigiosos del
Profeta con objeto de mostrar las pruebas de su caracter de mensajero divino y
con la evidente intencion de desdibujar las de Cristo. El segundo capitulo
presenta una carta redactada en Paris y que va dirigida a varios moriscos de
Constantinopla. Finalmente, el tercer apartado expone la traduccion de un
sermon que circularia anénimo entre los musulmanes de la época.

Por ultimo, el autor del tercer tratado aclara mediante una serie de
capitulos los preceptos, normas y virtudes de la ablucion y la oracion, conforme
a la escuela hanafl. Dilucida igualmente todo tipo de practicas islamicas que
pueden servir al lector musulman. Tal y como se deja ver a lo largo de todo el
tratado, asistimos a la reiteracion de formulas e invocaciones religiosas al
Profeta, con objeto de obtener su gracia, perdon, indulgencia y toda suerte de
bienes espirituales y materiales.

En las paginas que siguen planteo, como he sefialado anteriormente, varias
reflexiones sobre el tratado de la Coronica cuyo objetivo consiste, pues, en
presentar un texto acerca de los descendientes del Profeta Muhammad.
Asimismo, desarrollaré los elementos més destacados que expone el autor,
mencionaré¢ las hipotesis estudiadas anteriormente sobre dicho tratado vy,
paralelamente, comentaré mi vision al respecto.

El autor del texto comienza el tratado con un capitulo en el que procura
trazar una breve biografia sobre el Profeta Muhammad. He aqui un pasaje:

No se podra tomar pringipio a una obra como ésta y a lo que la
ymayinagion tiene propuesto sin encomendarla a el que es caussa de todas las
causas y pedir a su dibina probidencia crie en mi gragia para que comience la

(10) Cf. art. "“Tyad b. Masa" de M. Talbi en EF..

(11) Véase la obra as-Sifa de al-Qadi ‘Iyad. Al-HagarT lo interpreta como "El libro de la salud",
mientras que la interpretacion correcta es "El libro de la curacion". _dawll Gsi> ez i)
2013 anb 2las” e PRVES WP W 2l sl ()
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presente obra que es tratar la bida y milagros de su querido el Mustafa Muhamad
calam y de sus compaiieros de quien dixo nadie diga mal de mis comparieros que
son como las estrellas y el que los amara me ama a mi y el que los aborece me
aborege a mi (f° 1v).

Cutillas Ferrer!® opina que dicho elemento podria revelar un posible
estado de tagiyya en el autor a fin de no revelar la adscripcion del tratado a la
doctrina chii®. Considera que aparte de este elemento existen otros detalles que
comentamos mas adelante, que permiten atribuir el texto a esta doctrina.

Juan Penella®, por su parte, piensa que en la Cordnica se entrevé una
clara influencia chii. De igual forma, Mercedes Garcia Arenal percibe el
caracter chii en esta obra®.

A mi juicio, esta hipotesis carece de argumentos convincentes. Ya que
centrandonos en algunos detalles presentados en el mismo tratado, no s6lo no
constato dicha «precaucion o disimulo», sino que aprecio claramente la
identidad sunni®® del autor. Como veremos mas adelante, existen varios
elementos que indican la pertenencia de nuestro autor a la doctrina sunni y que
sigue los preceptos de sus antepasados.

A mi modo de ver, el tratado de la Coronica revela, en cierto modo, una
literatura épico-caballeresca dentro del mundo &rabe, manifestada en las
personas de Muhammad, ‘Ali'” y su hijo al-Husayn y construida segin el
género de al-sivar wa-l-magazi, donde se narran en forma novelada las
expediciones guerreras de los primeros tiempos del Islam y se ofrece un
conjunto de composiciones épico-caballerescas, tradicionales y maravillosas.

La mayor parte del contenido del tratado de la Cordnica, como hemos
indicado anteriormente, concierne el relato detallado de la vida del califa mas
apreciado, tanto por los sunnies como por los chiies, evocando su vida durante
el califato omeya, sus virtudes, su muerte el dia de ‘4Sira’, décimo dia de
Muharram. El autor presenta la conmemoracion de este dia en una escena

(12) Cutillas, Cronica, p. 36.

(13) Madelung, “Sht*a”, EF. pp.420-424.

(14) Penella, “Los moriscos espafioles”, p. 20.

(15) Garcia Arenal, “Shurafa in the last years”, p. 177 .

(16) Brown, “Sunna”, EF. pp. 878-881.

(17)  Veccia Vaglieri, ““Ali b. Abi Talib”, EF, vol. I, pp. 381-386.
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dramatica, honrando el perfil del iman al-Husayn y maldiciendo a Yazid b.
Mufawiya'®, que fue quien derramo su sangre en la batalla de Karbala®.

Los detalles y la cantidad de informaciones que nos brinda el autor en el
tratado exponen con claridad la pertenencia del autor a la élite culta que solia
leer y escribir obras religiosas. Cutillas Ferrer'” considera que la estructura de
la Coronica plantea la cuestion de si el autor intenta camuflar la heterodoxia del
texto al sunnismo, que construian la mayoria de los moriscos hispanohablantes.
Asi pues, inicia la obra con el relato de la vida de los personajes mas
significativos del Islam en general, el Profeta Muhammad, los califas ortodoxos,
los doce imanes, etc. Segin su hipdtesis, los elementos mas destacados de la
Coronica que permiten evidenciar la adscripcion del tratado a la doctrina chii se
resumen en el hecho de narrar los acontecimientos hagiograficos de la vida de
los doce imanes de la escuela chii, dedicar el mayor capitulo del tratado a narrar
la historia de la muerte del al-Husayn, nieto del Profeta Muhammad, en la
batalla de Karbala®y la enumeracion elogiosa de los doce imanes, mencionando
el duodécimo iman al-Mahdi®@?.

En cuanto a la posibilidad de la practica de la tagiyya o disimulo por parte
del copista, segun el mismo autor, se revelan tanto en la introduccion del tratado
que relata la vida de Muhammad, su familia y sus cuatro califas, como cuando
trata al personaje de Mu‘awiya —el primer califa omeya—, personaje que,
como es sabido, concita el desprecio de los que pertenecen a la doctrina chii,
mientras que en el tratado mantiene el perfil positivo que conecta con la
sociedad sunni. Asimismo, apoya su hipotesis haciendo referencia al modo de
relatar la muerte de al-Husayn en el tercer capitulo, cuya representacion
dramatica es manifestada a través de una forma literaria de condolencia propia
del dia diez de Muharram (*45iira’), que es un dia muy sefialado para los chiies.

Desde mi punto de vista, la forma de exponer una tematica variada en un
mismo tratado y la amplitud de la exposicion de cada uno de los capitulos se
hallan en consonancia con la soltura que se entrevé en las expresiones del autor.
Lo que no se puede afirmar con certeza es la pertenencia tanto del tratado como

(18) Hawting , “Yazid (I) b. Mu*awia”, EF, vol. XI. pp. 309-311.
(19) Cautillas, “Un texto chii en castellano”, p. 395.
(20) Madelung, “al-Mahdt”, EP, vol. V. pp. 1230-1238.
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del autor a la doctrina chii, porque, como se verd mas adelante, los
acontecimientos citados podrian ser recitados por cualquier autor morisco
seguidor de la escuela sunni. Referente al hecho de exponer una breve biografia
del Profeta Muhammad, sus milagros y otros elementos caballerescos, para
luego relatar los sucesos mas importantes de la descendencia Sarifa, no es un
argumento que afiance la practica de taqiyya por parte del autor. Es mas, el
autor no tiene nada que camuflar al narrar el relato biografico de la vida del
Profeta Muhammad, ya que para las dos doctrinas este tema no tiene aspectos de
desemejanza.

Tras la muerte del Profeta Muhammad, como es sabido, viene el liderazgo
de los cuatro califas, Abti Bakr®Y, ‘Umar b. al-Hattab®?, ‘Utman b. ‘Affan®® y
‘All b. Abt Talib. El autor presenta en orden cronoldgico a dichos califas,
describiendo sus virtudes y su justo liderazgo, tanto politico como espiritual. En
un tono puramente sunni, como queda patente al relatar sus cualidades, el autor
esboza los rasgos de sus personalidades que les han hecho dignos de dirigir a los
musulmanes y difundir el islam. He aqui algunos fragmentos que revelan dicho
aspecto.

1) Sobre Abt Bakr dice lo siguiente:

Digen es su nombre Hadiq que es libre porque le libro Alla del fuego, y se
comforman todos los sabios en que fue llamado Cidig por Alla taala. Y dixo el
yman Aly que se llamo Abu Baquir por lengua de el Mustafa —¢alm—, y la causa
de llamarse Cidiq fue el aber obedegido y creydo en todo a el Mustafa Muhamad
—calm—, y de su subida a los ¢ielos la noche de el mihrache. Y fue de los
primeros que entraron y sustentaron el Lizlem, y el aberse recohido con el (f°
13v).

2) En cuanto a ‘Umar b. al-Hattab tenemos:

Omar ebnu al Hatab, radia lahu anhu, gobernador de los muzlimes de lo
mejor de Curayx. Y quando el querido de Alla —¢alm— enbio el requerimiento

(21) Montgomery, “Abi Bakr”, EF, vol. 1. pp. 109-111.
(22) Levi de la Vida y Bonner, ““Umar (I) b. al-khattab”, EF, vol. X. pp. 818-821.
(23) Levi de la Vida y Khoury, “Uthman b. SAffan”, EF. , vol. X. pp. 946-949.
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que tomasen la ley de el Izlem era Omar caudillo de la jente y de los mas
esforcados y balientes contrarios que tenia el Izlam y el que mds lo acosaba y
perseguia. Y quiso la dibina probidengia de Alla que biniese a ser su amparo y
defensor y el que mas defendio y ensalgo el Lizlam, después de treinta y nuebe
ombres y onge mujeres, cumpliéndose con él los quarenta. Dixo ebnu (f°* 15r)
Mazhod®®, radia lahu anhu, que fue el Lizlam de Omar guia y su reclusion
amparo y su gobierno piadad, y ninguno oso ni pudo hager acala en la Caba hasta
que entré Omar en el Izlam, y tantos mato de ellos que nos dexaron libre la Caba.
Y dixo el Mustafa Muhamad —¢alm— que Alla taala manifiesto la berdad por
boca de Omar. Y se conformaron los sabios en que fue el primero que fue llamado
amir al muminin, y fue uno de los sefialados y prometidos en la gloria y el segundo
halifa de los raxitina (f° 15v).

3) Y por ultimo, a ‘Utman b. ‘Affan lo menciona como sigue:

Y en un dicho de los ¢iertos dige que el mensajero de Alla —¢alm— recohio
sus ropas y dixo tengo berguenca de un ombre de quien tienen berguenca los
angeles dél (f° 17r) [...] y lo mataron en su casa estando leyendo en un Coran,
cuya limpia y santa sangre fue derramada sobre las ojas del dicho Coran (f° 17v).

En este contexto, hay que recordar que, segun la doctrina chii, el Profeta
Muhammad habria escogido como sucesor, antes de morir, a ‘All b. Abt Talib,
que sin embargo, en lugar de primero, ocuparia el puesto de cuarto califa. Como
sabemos, las fuentes chiies no reconocen la eleccion del liderazgo de los tres
primeros califas (Abt Bakr, ‘Umar b. al-Hattab, ‘Utman b. ‘Affan), ya que
representan un perfil negativo, imagen esta que no aparece en el tratado de la
Coronica, sino mas bien al contrario.

Otros dos elementos que saltan a la vista son las descripciones positivas de
Mufawiya®) y ‘A%ga9, la mujer del Profeta. El autor los representa en armonia
con la doctrina y el pensamiento sunni, mientras que, como es sabido, todas las

(24) Vadet, “Ibn Mas‘ad”, pp. 873-875.
(25) Hinds, ““Mu‘awiya b. Abi Sufyan”, EF, vol. VII, pp. 263-268.
(26) Montgomery, ““A%sha bt. Abi Bakr”, EP, vol. I. pp. 307-308.

AAM, 23 (2016) 73-91



82 NEZHA NORRI

fuentes chiies representan negativamente tanto a Mu‘awiya como a ‘A%3a, ya
que les reprocha vehementemente su comportamiento perjudicial en la historia
del Islam. Veamos los siguientes pasajes:

Sobre ‘A%sa dice:

Y dixo Ayxa radia lahu anha: ‘Nunca tube ¢elos de las muxeres de el
querido de Alla —¢alam— como tube de Jadicha, solo de ber tanto como
lamentaba y alababa en todas las oras, y dixo mas, que quando a Raguli lahi —
calam— mataba alguna res y la hacia quartos, la repartia por los deudos de
Jadicha y degia: “Esto es para los deudos de la sefiora de el uniberso” (f° 6r) [...]
La mas abentahada después de Jadicha fue Ayxa, radia lahu anhu chumain (f°
12v).

Y sobre Mu‘awiya:

El qual Muagya fue ombre justo y santo, temeroso a el Sefior en cuyo tiempo
tubieron muchas bitorias de los infieles (f* 26r) [...] y tendiendo su derecha mano
y inbocando la unidad del Serior se despidio y desamparo la justa alma a el cuerpo
v murio radia lahu anhu (f° 28r).

También, a mi juicio, el hecho de exponer la vida de los doce imanes no
forzosamente indicaria la filiacion de la Cordnica a la doctrina chii, ya que la
sunna reconoce asimismo a dichos imanes. De igual forma, la creencia en el
duodécimo iman no constituye una exclusividad de las fuentes chiies, ya que la
doctrina sunni también cree en la aparicion del mismo antes del fin de los
tiempos, para unir a la humanidad bajo la ley del Islam. Mercedes Garcia
Arenal®? dice al respecto:

No es el mesianismo un rasgo exclusivo del Islam chii, sino en el Islam
occidental, igualmente existe la creencia en un Mahdi, es decir, un mesias que
aparecerd antes del Fin de los Tiempos para llevar a los musulmanes a una gran
victoria final y a la union de toda la Humanidad bajo una sola Ley, la del Islam y
un solo pastor, al-Mahdi, especie de Muhammad redivivo, emperador del Final,

(27) Garcia Arenal, “Taqiyya”, pp. 350-351.
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ha estado muy extendida y ha dado lugar a cantidad de movimientos politicos y
religiosos.

En el siguiente pasaje vemos representada la creencia en el iméan oculto y
su aparicion al final de los tiempos:

Su apellido Abul Cagim el Halifa, el Calihe y es el postrero de los doge
imames de su estirpe y el imam el Mehdi como lo dixo su antegegor el Mensajero
de Alla ¢alm y el que bendra a la fin de el tiempo a encontrarse con ¢eydina E¢a
(f° 831).

Si nos inclinamos a la hipotesis de la pertenencia de la Coronica a la
doctrina chii, evidentemente deberiamos plantear el argumento mas significativo
e importante que marca la diferencia entre las dos doctrinas (sunna y chia), y
que no esta mencionado en la Cordnica: a saber, el caracter infalible de los doce
imanes. La doctrina chii cree en dicha perfeccion, mientras que la escuela sunni
no admite dicho aspecto, ya que se considera una cualidad reservada a los
profetas. Si el autor hubiera mencionado o insinuado dicho aspecto, podriamos,
en este caso, pensar en la hipotesis de la adscripcion de la Cordnica a la doctrina
chii.

En cuanto al relato del autor sobre el personaje de Yazid b. Mu‘awiya y al
hecho de que en la misma Cordnica exponga su mal gobierno y su
confrontacion con al-Husayn en la batalla de Karbala®, el autor lo representa en
una imagen negativa, debido a los sucesos historicos que acontecieron durante
su mandato. Veamos el siguiente fragmento:

Como llegase la ora y se cumpliese el plagco y ultimo fin de su bida de
Maugya, estando en la ¢iudad de Damasco se hallo a su cabegera el Yagit su hijo,
maldito sea de Alla, y dixole a su padre “A el fin, padre mio, que mueres”. A lo
qual Respondio el bienabenturado padre “Si hijo, porque toda cosa criada a de
morir y no quedara sino el que es eterno en su reismo, el que es perfeto ser de
bida, el que no le alcanga ni toca (f* 26v) el morir ni pasa por tiempo” (£ 27r).

Como es bien sabido, para la doctrina chii, Yazid b. Mu‘awiya es un
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personaje condenado al fuego y perseguido por la maldicion, mientras que en la
sunna hay dos tendencias: una que concuerda con la vision de los chiies y otra
que se mantiene neutral respecto de si hay maldicion o bendicién. Por tanto,
para las dos doctrinas, dicho personaje no representa una imagen positiva.

El capitulo mas extenso de la Cordnica, como anteriormente sefialamos,
narra los sucesos de la batalla de Karbala’ y conmemora la muerte de al-Husayn
b. AlT b. Abt Talib. El relato de dicho capitulo tampoco revela forzosamente la
adscripcion del tratado a la doctrina chii. Es cierto que los chiies tienen algunas
tradiciones relativas al dia de ‘4sira’ que conmemoran la muerte de al-Husayn;
hoy en dia representan algunas escenas dramaticas para expresar el dolor y la
tristeza. Pero para los sunnies también el diez de Muharram simboliza un dia
sagrado y muy significativo: celebran también sus tradiciones en el dia de
‘Asiira’ como la practica del azaque, la visita de los familiares a los cementerios,
comprar regalos a los nifios, el papel del agua, el juego de las hogueras, etc. Por
lo tanto, podriamos decir que las dos doctrinas tienen un especial recuerdo en
este dia, ya que cada una tiene sus tradiciones y que se siguen practicando hasta
hoy en dia.

A continuacion destaco un detalle mencionado en el tratado que para
Cutillas Ferrer®® designa un rasgo de la doctrina chii: una de las costumbres que
suelen llevar a cabo los chiies en el dia de “Asira’ es la lectura de la historia de
al-Husayn. Veamos el siguiente pasaje:

Y ansi quelquiera que la leyere el dia de Axora le dard Alla taala tanto
premio como el que murio xahid y apartara Alla de el todo mal y no tendrd malas
bascas a la ora de su muerte (f* 64v) y bera en su sueiio a el Muztafa Muhamad
calm y le sera buen compariero dandole su mano a el pasar de el ¢irat y gogara el
descango de la gloria eterna (f° 65r).

Como se deja ver, el tratado de la Coronica recoge el detalle de la lectura
de esa historia el dia de ‘4sira’, pero no soélo refiriéndose a la historia de al-
Husayn, sino a las historias de todos los imanes, como revela el siguiente
parrafo claramente: “pues animémonos a leer sus santas bidas y muertes
participando de sus méritos ansi letores como trasladadores y oyentes” (f* 65r).

(28) Cautillas, “Un texto chii”, p. 39.
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Hay otro detalle mencionado en la Cordnica que no debemos pasar por
alto, ya que podria confirmar la identidad religiosa del autor: declarar
abiertamente que la verdadera doctrina que debe seguirse es la sunni. He aqui el
parrafo:

Y que la jente de su uma seria repartida en muchas partes unos siguiendo y
manteniendo la berdad que es la ¢una, y otros contrarios a mis comparieros y a la
cuna y abra (f° 4r) entre ellos muchas guerras y muertes (f* 4v).

Con objeto de corroborar mi hipdtesis, trataré de abordar de nuevo el tema
del califato omeya. Se trata de la descripcion de los detractores de Mu‘awiya en
relacion a su infidelidad, ya que, como he referido anteriormente, segun el
pensamiento chii el Profeta Muhammad habria designado a un sucesor antes de
su muerte. Este sucesor era su yerno, ‘All b. Abt Talib, y sus descendientes
serian, asi pues, los califas legitimos. Dicha cuestion no estd tampoco
mencionada en la Cordnica sino mas bien al contrario. El siguiente pasaje lo
revela claramente:

Muerto nuestro Profeta Muhamad —¢alm— dexo nombrado en su lugar a
Abu Baquir el Cidig (f° 13v.).

Y también:
[Y] el dexalle sefialado y nombrado a el punto de su muerte (f° 14v).

Por tanto, ‘Al b. Abt Talib fue elegido califa en cuarto lugar. Pero, tras su
eleccion, como sabemos, se desatd un enfrentamiento que dio lugar a la division
de la nacion islamica en tres bloques: los partidarios de ‘All, que se hacen llamar
chiies; los partidarios de Mu‘awiya, su oponente y primer califa omeya, que
constituirian la mayoria (los sunies), y un tercer grupo, al-hawarig, opuestos
tanto a unos como a otros. Por ello, el autor, al relatar los hechos hagiograficos
de la Coronica dice lo siguiente:

El qual Muagya fue ombre justo y santo, temeroso a el Seiior, en cuyo
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tiempo tubieron muchas bitorias de los infieles (f° 26r).

Es evidente que los infieles, para este autor, son los partidarios de “Al1; por
lo tanto, mediante dichos detalles reveladores, las visiones destacadas en la
Coronica sobre los compaiieros del Profeta, los personajes historicos como
Mu‘awiya y su hijo Yazid se caracterizan mas por el pensamiento de la doctrina
sunni. Asi pues, parece descartada la filiacion del tratado a la doctrina chii y
avalada la identificacion del autor como perteneciente a la doctrina sunni,
representando dicha Cordnica como una tematica novedosa en forma de
material didactico-religioso. Asimismo, pienso que hay que descartar la
hipotesis de la precaucion del autor, ya que dicha actitud no se percibe
notoriamente en el autor de la Coronica, puesto que son muchos los elementos
que sefialan con claridad la identidad del autor como un morisco sunni que se
aferra a sus creencias mediante los relatos de su Coronica.

Finalmente y tomando como punto de partida: a) la forma en la que el
tratado de la Coronica presenta una parte de la vida del Profeta Muhammad; b)
el modo en que desarrolla varios capitulos sobre los califas ortodoxos y resaltar
sus virtudes; c) la exposicion de los doce imanes, detallando sus nombres y los
acontecimientos mas relevantes durante sus mandatos; y d) la narracion de la
historia de Salman al-Farist y su conversion al Islam; podria considerarse, en
definitiva, que dicho tratado estd dirigido a un lector hispanohablante y que
tiene un claro fin religioso-moral, siendo un novedoso método didactico y
hagiografico elaborado por un morisco exiliado que sigue los preceptos de sus
antepasados.

Asi pues, parece acertado decir, citando a Hossain Bouzineb® que en
cierto modo este tipo de historias permitia a los moriscos identificarse con la
coaccion padecida por los partidarios de ‘Alf, asimilada a la que sufrieron ellos
mismos con la Inquisicion espafiola. Opina que en este tipo de literatura, los
moriscos, 0 mas bien algunos moriscos, encontraron un amparo socio-cultural
en estas cronicas y que, tal como se deja ver, nuestro tratado se caracteriza por
las peculiaridades de los libros de caballeria, cuyo origen probablemente viene
de entre las capas populares.

A modo de conclusion, se podria decir que estamos ante un tratado que

(29) Bouzineb, “Los libros de caballeria”, 105-116.

AAM, 23 (2016) 73-91



CORONICA Y RELACION DE LA ESCLAREGCIDA DESCENDENCIA XARIFA 87

presenta un material religioso-moral mediante el cual se pretende informar, o
mas bien instruir a la sociedad morisca tomando como base el marco histoérico, y
que mediante sus capitulos se pretende también apreciar las buenas obras de los
descendientes del Profeta.

Otra cuestion que me gustaria abordar en este articulo es el tema de la
autoria de la Coronica, ya que como es sabido, la mayoria de los manuscritos
aljamiado-moriscos obvian cualquier informacion al respecto. Asimismo,
nuestro tratado no ofrece ninguna referencia que indique o insinue la
adscripcion de dicho texto a un autor concreto. No obstante, Cutillas Ferrer®® ha
realizado un pequefio analisis sobre una posible autoria basado en hipotesis de
otros autores. Ademas de dicho estudio, desarrollaré otros puntos que afianzan
esa posible autoria. Para él, el morisco Ibrahim Taybili, que lleva el nombre
cristiano de Juan Pérez, pudo haber sido el autor de la Cordnica. Esta hipotesis
estd basada en algunos detalles, como el que se revela en la obra de Bernabé
Pons®Y, donde aparece un dato sospechoso recogido del manuscrito de Taybili:

Tanbién os tengo sacado de arabigo en castellano toda en bersso, otabas
como las presentes, la muerte del Hagan, hijo del Caydi Hali Ybnu Abi Talib,
radia Alahu hanhu, una de las mejores y mas sintidas que yo e leydo.

Y esto se deja ver a través del capitulo de la Cordnica (soneto a El-
Hagan), que contiene catorce versos, donde se habla de las virtudes de al-Hagan.
Gerard Wiegers®? sefala a su vez, tal como apuntaba Bernabé Pons, que el
autor de la Cordnica podria ser Taybilt:

In Bologna, B.UMs, [...] Cordnica y relacion [...], the translator of this
treatise may be Ybrahim Taybili. [...] In the epilogue of that work Taybilt
announces that he has already prepared a first version of a translation from
Arabic to Spanish, a work in prose about the death of Hagan, ibn Hali Ybnu Abi
Talib.

(30) Cautillas, “Cronica”, p. 27-28.
(31) Pons, “El cantico islamico”, p. 131.
(32) Wiegers, “Y¢a Gidelli”, p. 180.
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Otros detalles que podrian corroborar dicha probabilidad, siempre con
reservas, como sefiala Cutillas, son los usos grafologicos y los sefialados por el
profesor Bernabé en su estudio lingiiistico, entre el tratado de la Corodnica y el
manuscrito de Taybilt (Contradiccion de los catorge articulos de la fe
cristiana...), ya que dichas caracteristicas se mantienen en ambos manuscritos e
incluso llegan a ser idénticas.

Hay otros elementos que corroboran la hipotesis sobre dicha autoria y que
no debemos pasar por alto. Se trata, por ejemplo, del contacto que mantuvo
nuestro amanuense (Mohamed Rubio) con algunos moriscos, ya que una de sus
actividades fue el hacer encargos de traducciones de la lengua aljamiada al
castellano y viceversa. Por tanto, los moriscos que contribuian a esos trabajos de
traduccion eran un grupo de colegas conocidos en Toledo y establecidos en
Tunez, y entre ellos: al-Hagari, Muhammad b. ‘Abd al-RafT’, los hijos de b. al-
‘Asi, al-Ukayhil e Ibrahim Taybili. Todos ellos eran hombres sabios y pios;
escribian, traducian y ensefiaban los fundamentos de su religion, la vida
espiritual y la terrenal. Asi pues, si Taybill forma parte del grupo de los
traductores de la época y sus rasgos, tanto grafoldgicos como lingiiisticos son
casi idénticos a los del tratado de la Corodnica, entonces, no seria de extrafar que
¢l mismo fuera el autor de ésta.

También hay otro detalle lingiiistico que caracteriza la Cordnica y que
podria corroborar la probabilidad de que Ibrahim Taybilt fuera nuestro autor. Se
trata de la aparicion frecuente de la epéntesis representada en la forma muncho
(ff° 69r, 75r, 75v), munchos (ff* 59r, 71v). Enrique Pato®® en su articulo
profusamente documentado sobre la forma “muncho” aporta nuevos datos sobre
la cuestion. Documenta este rasgo lingiiistico —segun los datos de CODEA—
desde 1496 a 1625 «especialmente en Ecija (Sevilla), Granada y Calatayud.
También aparece, aunque en menor proporcion, en documentos notariales de
Burgos, Toledo y Madrid». Presenta, igualmente, un mapa que muestra la
extension de esta forma en el ALPI (Atlas Lingiiistico de la Peninsula Ibérica)
en que se ha comprobado que «se registra en el centro y este de Asturias, de
manera esporadica en Aragon (sur de Zaragoza y Teruel) y Murcia. En este
caso particular, los datos del ALPI resultan un poco limitados, ya que la forma

(33) Pato, “Sobre la forma muncho”, p. 329-342.
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“muncho” constituye uno de los rasgos caracterizados del murciano». Ahora
bien, segun la extension geografica de la forma muncho, se constata que Toledo
y Murcia forman parte de dichas ciudades donde esa forma fue un rasgo
caracteristico, y como bien sabemos, Ibrahim Taybili nacié en Toledo, aunque
de origen murciano, de ahi el uso frecuente de la forma muncho.

Otro elemento que salta a la vista es el tipo de literatura que narra la
Coronica (literatura caballeresca) que caracterizan el tratado. Bouzineb®¥ opina
que Taybilt debidé de leer también los libros de caballerias, como bien se
transparenta de su prologo al lector, hecho a su poemario. Considera que este
autor morisco se caracteriza, a través de sus escritos, tanto por su
enfrentamiento a la fe catdlica y a sus instituciones religiosas, como por su
aferramiento a la religion islamica. «No duda en tomar parte en el debate
literario de su época que no era otro sino el planteado por el propio Cervantes
a proposito de los libros de caballerias y de la calidad de la literatura.

Asi pues, basandonos en todos estos elementos podriamos pensar o
afirmar que el autor del tratado de la Coronica, efectivamente, podria tratarse
del morisco toledano Ibrahim Taybilt.

(34) Bouzineb, “Libros de caballeria”, pp. 105-116.
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Resumen: El presente articulo tiene como objetivo presentar por primera vez una traduccion a una
lengua europea, el castellano, de la Magsiirat al-yawhara ‘la perla’ de Abti Madyan. Se trata de una
obra poética compuesta por 120 versos, dedicada a la exhortacion piadosa (al-wa'z). El texto se
enfoca principalmente en lo religioso, partiendo del Coran y la tradicion del Profeta, para la
edificacion de los asistentes. La traduccion se acompafia de un conciso comentario historico y
literario con el fin de dar una vision global de la prédica aplicada en al-Andalus y el Magreb, y
asimismo mostrar el estado presente de los estudios que la Magsiira ha originado.

Palabras claves: Abu Madyan. Siglo XII. Al-Andalus. Magreb. Admonicion.

Abstract: This article aims at presenting, for first time, a translation into an European language,
Spanish, of Magsiirat al-jawhara ‘the Pear]” of Abti Madyan. It is a poetic work consisting of 120
verses, dedicated to the pious exhortation. The text focuses primarily on religion, based on the
Koran and the tradition of the Prophet, for attendees building. The translation is accompanied by a
concise historic and literary commentary. Its main purpose is providing readers with a general
overview of preaching, applied in al-Andalus and the Maghreb. Likewise, the present state of studies
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that the Magsiira has originated.

Keywords: Abi Madyan. 12" Century. Al-Andalus. Maghreb. Admonition.
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1. Entrada

El texto que aqui se traduce enteramente es una obra poco conocida de
Abili Madyan. Se trata de un poema de exhortacion piadosa, admonicioén o wa'z.
El maestro andalusi-magrebi es uno de los sufies, capaz de reflejar su doctrina
tanto en verso como en prosa. En efecto, cultivd creativamente la poesia,
apoyado en su conocimiento de corrientes poéticas y literarias, tanto populares
como cultas, empleando un modelo de lenguaje especialmente eficiente para la
transmision de su experiencia vivencial. Con un mejor conocimiento de la
historia del sufismo, fue Abti Madyan quien, al contrario de la opinion de F.
Corriente, se mostrd6 como un pionero al introducir en su obra poética la
moaxaja y el zéjel en el campo mistico®.

Alejado del caracter espiritual que caracteriza la mayoria de su obra
poética, Abli Madyan aqui hace las veces de un wa‘iz ‘maestro/predicador’, lo
suficiente preparado y maduro para revivificar los sentimientos religiosos de los
asistentes. Entre los temas tratados en magsirat al-yawhara ‘la perla’,
fundamentalmente religiosos, destaca el cumplimiento de las normas del Islam,
la compaiiia de los sabios, la disciplina ascética y el interés por el estudio.

(1) Véase Poesia estrdfica (cejeles y/o muwassahat) atribuida al mistico granadino As-Sustari
(siglo xu1 d. c.), ed. y tr. F. Corriente, Madrid: CSIC, 1988, p. 2. En el plano mistico,
Corriente cree que Ibn ‘Arabl de Murcia (m. 638/1240) fue el primero en cultivar las
moaxajas y Abii al-Hasan al-Sustari (m. 668/1269), los zéjeles. Respecto a la edicién de
composiciones de esta indole en la obra de AbG Madyan, consultese Diwan Abi Madyan
Su‘ayb al-Gawt, ed. A. Q. Su'id y S. al-Qurasi, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyya, 2011, pp.
47-91. En breve, publicaré la traduccion del divan con motivo del noveno centenario del
nacimiento de Abai Madyan (1115 o 1116).
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Muchas otras cuestiones cobran carta de naturaleza en este poema que brinda
diversos ejemplos de la practica de piedad, pero en este trabajo me restringiré a
ofrecer la traduccion del texto, a cuyas notas remito al lector.

En otros estudios he tratado con pormenores la biografia de Abi
Madyan®. Naci6é hacia el afio 509/1115-16 a orillas del Guadalquivir, en la
fortaleza de Cantillana, al noreste de la ciudad de Sevilla. Buena parte de su
vida transcurrié en Bugia, una ciudad situada en la costa argelina, donde
propagé sus ensefianzas. En 589/1193, muri6é cerca de Tremecén (Argelia),
ciudad que se ha convertido en centro espiritual, donde se formaron ilustres
sufies que siguieron la huella del maestro sevillano.

Sus principios doctrinales tuvieron una influencia de gran envergadura en
el pensamiento sufi, segiin la informaciéon transmitida por los hagiografos
contemporaneos, las fuentes posteriores, y especialmente los comentarios de Ibn
‘Arabt (m. 1165/1240), que se declara seguidor de sus enseflanzas y uno de sus
discipulos indirectos®.

La obra poética del maestro de Bugia fue objeto de varias ediciones,
reimpresiones, traducciones y estudios al menos desde el afio 1938®. Pero no

(2)  Shafik, A., «Abi Madyan Su‘ayb, maximo exponente del sufismo magrebi en el siglo XII, a
través de su vida y su obra», Anaquel de Estudios Arabes, 20 (2009), 197-221; ---, Abii
Madyan, <<Sayj al-Suylj: Hayatihu, wa ashabuhu wa ataruhuy», Alhadra. Mayallat al-Hadara
al-Andaliisiyya, 1 (2015), 3-50.

(3)  Shafik, A., «Los Sadiliyya e Ibn ‘Arabi tras las huellas de Abti Madyan», Revista de Ciencias
de las Religiones, 14 (2009), 117-132; ---, «La doctrina de Abu Madyan: sintesis del sufismo
oriental y occidental en el siglo XIl», al-Andalus-Magreb, 19 (2012), 379-412; ---,
«Traduccion de ‘Unwan al-tawfig de Tbn ‘Ata’ Allah y un tajmis de Ibn ‘Arabi: dos
comentarios de un poema de Abii Madyany, Anaquel de Estudios Arabes, 24 (2013), 137-
170; ---, Tres textos sobre el comparierismo. Poema de Abii Madyan. El signo del éxito para
la buena conducta en el camino sufi de Ibn ‘Ata’ Allah. Quintetas de Ibn ‘Arabi, Madrid:
IEEI y Huerga y Fierro Editores, 2014.

(4)  Diwan Sidi Abii Madyan, ed. M. al-Suwar, Damasco: Matba‘at al-Taraqqi, 1938; Kitab al-
Yawahir al-hisan fi nazm awliy@’ Tilmisan, ed. A. H. Hayiyyat, Argel: al-Sarika al-
Wataniyya li-1-Nasr wa-1-TawzT, 1974, 23-44; Su'arda’ al-sifiyya al-maphilin, ed. Y. Zidan,
Beirut: Dar al-Yil, 1996, 34-44; Cornell, V., The Way of Abii Madyan, Cambridge: The
Islamic Texts Society, 1996, pp. 39-175; al- ‘Alawi, M. T, al-‘Alim al-rabbani. Sidi Abi
Madyan SuSayb, Argel: Dar al-Umma, 2004; al-Farist, H., 4bii Madyan Su‘ayb: hayatu-hu
wa-adabu-hu, Wahran: Dar al-Garb li-I-Nasr wa-l-TawzT*, 2005, «poesia»; Farid al-Mazidi,
A., Sayj Suyiij fi al-amsar: Abii Madyan Su‘ayb al-Gawt. Tarpamatu-hu —Suyiju-hu wa-
talamidat-hu wa-ashabu-hu wa-nusiisu-hu, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyya, 2010, pp. 299-
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fue hasta el afio 2011, cuando Q. Su‘td y S. al-Qurast editaron por primera vez
Magsirat al-yawhara, a base de un solo manuscrito, nim. 6921, de al-Jizana al-
Hasaniyya en Rabat®. Su publicacion no ha despertado el interés de los
estudiosos. Unos aflos después, tuve la oportunidad de hallar en Tripoli (Libia)
otro manuscrito de la Magsiira, méas completo, que aporta otros 14 versos. Este
hecho me motivo para realizar una nueva edicion critica que amplia el texto y
también inscribe las fuentes y paralelismos, incluye concisas notas sobre citas
coranicas, hadices y personajes, ausentes en el poema ya publicado, y se anotan
las variantes®.

Sobre la autoria de Abii Madyan, no hay sombra de duda de su
autenticidad, conforme bien expone la entrada al poema: «Esta es una magsiira
del sayj, el gnostico, Sidi Abii Madyan»?.

2. Los predicadores (wu‘‘az) en el occidente islamico
La practica de prédica y exhortacion ha gozado de un desarrollo
significativo en el Oriente islamico®. La produccion escrita de la actividad no

310; el citado Diwan Abi Madyan Su‘ayb al-Gawt, 2011. Shafik, A., «Poesia arabe clasica:
traduccion y practican en Ensayos de traductologia darabe, coord. S. M. Saad, Madrid:
Instituto Egipcio de Estudios Islamicos y CantArabia Editorial, 2012, 149-262, pp. 182-85,
239-41; ---, «Traduccion y lenguaje de la poesia sufi» en el V Simposio de Interculturalidad y
traduccion (5-7 de noviembre de 2012), coord. S. M. Saad, Madrid: IEEI en prensa.

(5)  Diwan Abt Madyan Su‘ayb al-Gawt, pp. 86-91.

(6)  Shafik, A., «Magqsurat al-yawhara li-Abi Madyan. Dirasa wa-tahqiq», Alhadra. Mayallat al-
Hadara al-Andaliisiyya, 2 (2016), seccion arabe, en prensa.

(7)  Abu Madyan, Magsiirat al-yawhara, ms. Maktabat al-Awqaf, Tarabuls al-Garb, n.° 47, 1/a.

(8)  Estudios: 1) En arabe, Ibn Safiyya, Y., Manhay al-salaf fi al-wa‘z, Riad: Maktabat Dar al-
Minhay, 2010; Al-Yabihi, A. M., Tabsir al-fi’ad bi-jutab al-wa ‘z wa-al-irsad, Sana: Wizarat
al-Taqafa, 2010; ‘Alwani, Y., Atar al-wa'z wa-l-wu*az fi Bagdad fi al-qarn al-sadis al-hiyri
T al-hayat al-siyasiyya wa-I-iytima‘iyya, Bagdad: Diwan al-Waqf al-Sunni, 2011; al-Naqbi,
SA., Fi al-wa‘z wa-l-adab, Beirut: al-Dar al-*Arabiyya li-I-Mawsu‘at, 2012; 2) otros idiomas,
Berkey, J. P., Popular Preaching and Religious Authority in the Medieval Islamic Near East,
Seattle: Univ. of Washington Press, 2001; Talmon-Heller, D., «Islamic Preaching in Syria
during the Counter-Crusade (Twelfth-Thirteenth centuries), en In Laudem Hierosolymitani:
Studies in Crusades and Medieval Culture in Honour of Benjamin Z. Kedar, ed. 1. Shagrir,
London: Routledge, 2007, 61-76, ---, Islamic Piety in Medieval Syria: Mosques, Cemeteries
and Sermons under the Zangids and Ayyubids (1146-1260), Leiden: Brill, 2007, pp. 115-148;
Linda, J., The Transmission of Knowledge in Medieval Cairo: A Social History of Islamic
Education, Princeton: Princeton Univ. Press, 1992, esp. cap. 7; ---, «He cried and he made
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solo se limita a ulemas, ascetas y misticos, sino que incluye también a célebres
literatos'”. De estos escritos, basados fundamentalmente en el Coran,
colecciones de hadices y transmisiones de compaiieros del Profeta e insignes
sabios de época temprana, se desprende una exhortacion a la dedicacion a la
vida de piedad, virtud, ejemplos de conducta, ascesis, con constante mencion al
premio del paraiso y al castigo del infierno. Para llevar a cabo esta practica, los
predicadores, desde una perspectiva pedagdgica, emplean insistentemente el
procedimiento de al-targib wa-I-tarhib ‘motivacion e intimidacion’,
procedimiento que se ha convertido en género propio en la literatura de indole
religiosa?.

others cry: Crying as a sign of Pietistic Authenticity or Deception in Medieval Islamic
Preaching», Crying in the Middle Ages: Tears of History, ed. E. Gertsman, 2012, 102-35; ---,
The Power of Oratory in the Medieval Muslim World, New York: Cambridge University
Press, 2012.

) SAbd al-Qadir al-Yilani, al-Fath al-rabbant wa-I-fayd al-rahmanit, ed. U. Mahra, Beirut: Dar
al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2003. Posteriormente, en Oriente, Ibn ‘Arabl redacté un libro que
contiene una gran coleccion de exhortaciones en Muhddarat al-abrar wa-musamarat al-
ajyar, ed. parcial M. M. al-Jili, El Cairo: Dar al-Kitab al-Yadid, 1972, T (ed. completa M. al-
Nimari, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2001); ---, al-Futihat al-makkiyya, Beirut: Dar
Sadir, s.f., 111, pp. 561-66; 1V, pp. 66-68, 151-52, 444-553. Ain en manuscritos varios escritos
acerca de al-wa'z, por ejemplo, Risala fi al-wa‘z li-ba‘d ahbabihi, n.° 452, Risalat wa'z bi-I-
ahadit al-nabawiyya, ns.° 480, 481, o al-Maw‘iza al-hasana, n.° 915, véase, Yahya, ‘U.,
Mu’allafat Ibn ‘Arabi tarijuhd wa-tasnifuha, ed. A. M. al-Tayyb, El Cairo: al-Hay’a al-
Misriyya al-*Amma li-1-Kitab, 2001, pp. 360, 369, 600.

(10)  Abi al-*Atahiya, as‘aruh wa-ajbaruhu, ed. S. Faysl, Damasco: Matba‘at Yami‘at Dimasq,
1965; Magamat al-Zamajsari, Beirut: Dar al-Kutub al-Timiyya, 1982; al-Yahiz, al-Bayan
wa-I-tabyin, ed. *A. M. Hariin, El Cairo: Maktabat al-Jany1, 1998, 1, pp. 257-75. Abt al-"Ala’
al-Ma‘arri, Mulga al-sabil, ed. S. Sayyid ‘Ibada, El Cairo: Dar al-Basa’ir, 2007.

(11) Sobre esta clase de libros, las referencias mas antiguas son de Ibn Zanyawih (m. 251/865), al-
Targib wa-I-tarhib, seguido por Tawab al-a’mal de Abi al-Sayj al-Isbahani (m. 369/980),
perdidos ambos libros. Luego, Ibn Sahin (m. 385/995), al-Targib fi fada’il al-a’mal wa-tawab
dalik, ed. S. al-Wa'il, Riad: Dar Ibn al-Yawzi, 1995. Véase Ibn al-Yawzl al-Isbahani (m.
535/1141), Kitab al-targib wa-I-tarhib, ed. A. Tbn Saban, El Cairo: Dar al-Hadit, 1993; y el
mas célebre del género, al-MundirT (m. 656/1258), al-Targib wa-I-tarhib, ed. Nasr al-Din al-
Albani, Riad: Maktabat al-Ma‘arif, 2004. Y otros, al-Nawaw1 (m. 676/1278), Riyad al-salihin
min hadit sayyid al-mursalin, ed. al-Albani, Beirut: al-Maktab al-Islami, 1984; al-Yafi'T (m.
768/1367), al-Targib wa-I-tarhib wa-yalithi muntaqa tuhfat al-habib li-I-habib bima zad ‘ala
al-targib wa-I-tarhib, ed. M. Faris, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1996; al-Nay1i
(900/1495), ‘Uyalat al-imla’ ‘ala al-targib wa-I-tarhib, ed. H. Ibn ‘Ukasa, El Cairo: Maktabat
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Segtn los datos ofrecidos por la literatura hagiografica y los repertorios
bibliograficos en al-Andalus y el Magreb, se aprecia la existencia de diversos
virtuosos, calificados de wa‘iz (pl. wu®az) y se hace mencioén expresa a su
pensamiento religioso'?. Bien sabido es que Abii Madyan ejercia la funcion de
wa‘iz en las reuniones de prédica, sistematicamente organizadas en su zagiiia,
conocida localmente como rabitat al-Zayyat, incluso en su propia casa,
invitando a la multitud al arrepentimiento y conversion (al-tawba wa-I-
inaba).

Tres siglos antes, el libro de Riyad al-nufiis [Jardin de almas] da
constancia de la actividad de los predicadores del norte de Africa. Sirva de
ejemplo, Sa‘ld ‘Abd al-Salam Sahntin (m. 240/854), autoridad de la doctrina
malik en el Magreb, conocido por sus exhortaciones, vida austera y adhesion al
rabida de al-Mustanir, cerca de Susa. Muchos de sus adeptos fueron célebres por
exhortacion y ascesis. Entre ellos, sobresalen dos poetas alfaquies, Ahmad ibn
Ab1 Sulayman Dawiid al-Sawwaf (m. 291/903) y Aba ‘Abd Allah Muhammad
ibn Zarzar, muerto en el mismo afio'¥,

al-Tabi‘in, 1998. Aun en manuscrito, un texto de Ibn ‘Arabi titulado, Kitab al-ragha wa-I-
rahba, Yahya, ‘U., Mu’allafat Ibn ‘Arabi, p. 371, n.° 488. Constltese también ‘Abd al-Qadir
al-Yaza'iri, Kitab al-mawagif fi al-tasawwuf wa-l-wa‘z wa-I-ir§ad, Damasco: Dar al-Yaqaza
al-*Arabiyya, 1966.

(12) Marin, M., «Un nuevo texto de Ibn Baskwal: 4jbar Abi Wahb» al-Qantara, X (1989), 385-
401; ---, «Zuhhad de al-Andalus (300/912-420/1029)», al-Qantara, X1 (1991), 439-470, pp.
460-61; ---, «Retiro y ayuno: Algunas practicas religiosas de las mujeres andalusies», al-
Qantara, XX1 (2000), 471-480. Vizcaino, J. M., «Las obras de Zuhd en al-Andalusy», al-
Qantara, X11 (1991), 417-438, pp. 421, 425-7; Garcia-Arenal, M., «La practica del precepto
de al-amr bi-I-ma‘riif wa-I-nahy ‘an al-munkar en la hagiografia magrebi», al-Qantara, Xii,
1992, 147-170, pp. 160-61; Dayf, S., ‘Asr al-duwal wa-l-imarat (Libiya, Tinis, Saqaliyya), El
Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1992, pp. 287-91; ---, “Asr al-duwal wa-Il-imarat (al-Andalus), El
Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1994, pp. 486-93; ---, ‘Asr al-duwal wa-l-imarat (al—f’azd*ir, al-
Magrib al-Agsa, Mawritaniyd, al-Sudan), E1 Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1995, pp. 222-27, 485-
90; Linda, J., «Witnesses of God: Exhortatory Preachers in Medieval al-Andalus and the
Maghreby», al-Qantara, 28 (2007), 73-100; Miller, K., Guardians of Islam: Religious
Authority and Muslim Communities of Late Medieval Spain, New York: Columbia University
Press, 2008, pp. 128-148; Erzini, N., «The Professorial Chair (kursi ‘ilmi or kursi li-l-wa'z
wa-l-irshad) in Moroccow, al-Qantara, 34 (2013), 89-122.

(13) Shafik, A., «La doctrina de Abti Madyan...», p. 384.

(14) Al-Maliki, Kitab riyad al-nufiis, ed. B. al-Bakku§ y M. al-*Arisi, Beirut: Dar al-Garb al-
Islami, 1994, 1, p. 505, n.° 161 y 1, p. 516, n.° 162; al-Bayali, B., al-Zuhhad wa-I-
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Al-Tamimi redacta tres biografias de predicadores, de los cuales recibid
educacion espiritual en Fez, sin mencionar el afio de defuncion: primero, el
alfaqui Abt ‘Abd Allah Muhammad ibn Yabqa: «Recita poesia acerca de la
ascesis, escrupulosidad y exhortacion piadosa»; segundo, "Ammir al-Battat:
«Enseiiaba el libro de Thya’ [Revitalizacion] explicandolo al modo de los sufies.
Fue también un predicador del cual se recibe exhortaciones»19; y por ultimo,
Abii ‘Al al-Jarrat: «Tanto los alfaquies como los ulemas de su tiempo le
veneraban y escuchaban sus exhortaciones»17.

Al-Tahir al-Sadafi ofrece la biografia de un predicador de su época en el
Magreb, su nombre es Abl al-‘Abbas Ahmad ibn ‘Ubayd Allah, conocido como
al-Fayada (m. ;?). Dice de él: «Se dedicaba a predicar la ascesis y los relatos
que suavizan el corazon (al-raqd’iq). Exhortaba a la multitud en su
mezquita»'®. Ibn al-Zayyat al-Tadili, por su parte, recoge la biografia de
algunos predicadores que ejercian su actividad en varias rabidas. En la rabida de
Sakir, predican Abii Mahdi ibn Yilldasn (m. 560/1164 aprox.) y Abi
Muhammad TiliyT (m. 605/1208)!; en la rabida de ‘Araba, Abi Walyut (m.
608/1211 aprox.)@”; en el monte de Rayraya, Abli Zakarya ibn Yahya ibn ‘Al
al-Zawawl (m. 611/1215), que reducia sus admoniciones a la mencion del
infierno y los horrores del dia del Juicio, hasta que Abti Madyan le recomendé:
«No hagas que el publico se desespere, y recuérdale la buena retribucion de

AA=

Dios»?Y; en la mezquita del alcazar, los viernes, Ibn al-Hayyam al-Wa‘iz (m.

mutasawwifa fi bilad al-Magrib wa-I-Andalus hatta al-qarn al-jamis al-hiyri, E1 Cairo: Dar
al-Nahda, 1993, pp. 63-89.

(15)  Al-Tamimi, al-Mustafad fi managqib al-‘ubbdd, ed. M. Cherif, Rabat: Mansurat Kulliyat al-
Adab wa-1-Uliim al-Insaniyya, 2002, I1, p. 59, n.° 9.

(16)  Al-Tamimi, a/-Mustafad, 11, p. 117, n° 39.

(17)  Al-Tamimi, al-Mustafad, 11, p. 165, n.° 73.

(18)  Al-Sadafi, Tahir, al-Sirr al-masin fima ukrima bi-hi al-mujlisiin, ed. H. Ferhat, Beirut: Dar
al-Garb al-Islami, 1998, p. 77, n.° 12. Véase la referencia de la editora acerca del juez de al-
Andalus, Mundir ibn Sa‘id al-Balliti y la influencia de su discurso y exhortaciones, pp. 30-1.

(19) Ibn al-Zayyat, al-Tasawwuf ila riyal al-tasawwuf, ed. A. al-Tawflq, Casa Blanca: Matba‘at
al-Nayah al-Yadida, 1997, pp. 262 y 402.

(20) Ibn al-Zayyat, al-Tasawwuf; p. 400.

(21) Ibn al-Zayyat, al-Tasawwuf; p. 428.
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614/1217)@%; y por ultimo, la audiencia de Abii Ishaq al-Maytirqi al-Wa‘iz en
Fez®,

En un pasaje interesante, Ibn al-*Arif nos habla de los predicadores

itinerantes en al-Andalus, arrojando luz sobre su formacion cientifica y su
cultura religiosa:

[Un compaiiero] se habia encontrado con una comunidad espiritual (gawm)
en uno de los llanos desiertos, a los que no se les prestaba atencion cuando
entraban en los pueblos, no se les conocia de nada, tan solo se dedicaban a la
plegaria (du‘a’) para el bien de los musulmanes. Me hablé sobre uno de ellos que
memorizaba el libro de al-Bazzar®® sin escapérsele ni una palabra y conocia
perfectamente la ciencia de la lengua arabe y las lecturas [coranicas] (‘ilm al-
‘arabiyya wa-I-gira’at), la ciencia de los dictdmenes (*ilm al-fataya) de la escuela
(madhab) de Malik®> hasta especializarse en este campo de saber. Todos son
doctos en la ciencia de los estados (ahwal), moradas (magamat), indicios de los
comienzos y finales, los diversos preceptos y el aislamiento para dedicarse a rezar
por la gente con misericordia y presencia divinas©@®,

Es importante también tener muy presente la introduccion de la literatura

de exhortacion piadosa de origen oriental que debid de influir sobremanera en el
desarrollo de este género”. Valgan un par de ilustraciones, el primer ejemplo

(22)
(23)
@4

(25)

(26)

@7

Ibn al-Zayyat, al-Tasawwuf, pp. 439-40.

Ibn al-Zayyat, al-Tasawwuf, p. 365.

El autor del libro es el erudito Abii Bakr Ahmad b. ‘Umar b. ‘Abd al-Jaliq al-BasrT (m.
292/904), autor también del al-Musnad al-kabir [Gran recopilacién verificada de la tradicion
del Profeta]. Sobre su biografia, constltese al-Dahabi, Tadkarat al-huffaz, ed. A. M. al-
Dimasqi, M. F. al-Makki, A. B. al-Suyiti, Beirut: Dar Ihya? al-Turat al-‘Arabi, s.f. 11, p. 653,
n.° 675.

Malik b. Anas (m. 179/795) es uno de los siete juristas medinenses, que dio forma definitiva
a la cultura juridica de Medina en su coleccion de Muwatta’ (El camino facil, tr. A. Pérez e 1.
Puch, Cordoba: Junta Islamica, 1999). Para su biografia, consultese J. Schacht, «Malik ibn
Anasy EP, 111, 206; M. Aba Zuhra, Malik ibn Anas, Beirut: Dar al-Fikr al-*Arabi, 1946.

Ibn al-*Arif, Miftah al-sa‘ada wa-tahqiq tariq al-sa‘ada, ed. ‘1. Danda$, Beirut: Dar al-Garb
al-Islami, 1993, pp. 106-7 (tr. esp. La Illave de la felicidad y la realizacion del camino del
éxtasis, Almeria: Fundacién Ibn Tufayl de Estudios Arabes, tr. A. Shafik, 2014, pp. 236-7.
Con especial interés, los libros de Ibn al-Yawzi, véase Magamat Ibn al-Yawz o al-magamat
al-yawziyya fi al-ma‘ani al-wa'ziyya, ed. M. Nag$, El Cairo: Dar Fawzi li-1-Tiba‘a, 1980; ---,
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alude a la emulacion y comentarios de un poema de Abi al-‘Ala’ al-Ma‘arr,
titulado Malga al-sabil [Encuentro de caminos]®®; y el segundo, la imitacion de
las prédicas de Ibn al-Yawzi (m. 597/1116) transmitidas en al-Andalus por el
célebre viajero valenciano, Ibn Yubayr (m. 614/1217), quien frecuentd sus
sesiones en Bagdad®”. Uno de sus imitadores fue Abt al-Mutarrif ibn ‘Amira
al-Majzim1 (m. 658/1259), como bien reflejan las palabras de al-Marrakast (m.
703/1303): «Tiene escritos de exhortacion piadosa al modo de Abii al-Faray ibn
al-Yawzin@o),

Para concluir este apartado, es importante recordar que esta actividad de
exhortacion piadosa no reglamentada, en contraposicion a la que se realizaba en
las mezquitas en ciertas ocasiones, como la oracion del viernes, suscitaba recelo
y desconfianza en los ulemas mas estrictos. En efecto, los gobernantes temian
que esta clase de admoniciones adquiriesen una funcionalidad politica que

al-Qussas wa-I- muddakirin, ed. M. L. al-Sabbag, Beirut: al-Maktab al-Islami, 1983; ---, al-
Tadkira fi al-wa‘z, Beirut: Dar al-Ma‘rifa, 1986; ---, Kitab al-hada’iq fi film al-hadit wa-I-
zuhdiyyat, ed. M. al-Subki, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1988, 111, pp. 272-77; ---, al-
Yagiita fi al-wa‘z, ed. A. al-Kuwayti, Beirut: Dar al-Bayariq, 2001 ;---, Mardfiq al-mawafiq fi
al-wa‘z wa-yalihi ru’is al-gawarir, ed. A. ‘A. Ibrahim al-Azhari, Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Tlmiyya, 2002; ---, al-Mudhis, ed. M. al-Qabbani, Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyya, 2005, pp.
137-543.

(28) Tbn Sid al-Batalyawsi, Sarh al-mujtar min luzimiyyat Abi al-*Ala’, ed. H. ‘Abd al-Mayid, El
Cairo: al-Hay’a al-Misriyya al-‘Amma li-1-Kitab, 1991, pp. 150, 154, 162, 170, 488, 502 (son
fragmentos poéticos de Malga, que el editor no pudo identificar); Maydan, A., «Mu‘aradat
Malga al-sabil li-1-Ma‘arrT f1 al-Andalusy, Mayallat Kulliyat Dar al-*Ulim, 39(2006), 263-
317; ---, «Mu‘ardat Malga al-sabil 1i-Ibn Abi al-Jisaly, Mayallat Ma*hd al-Majtit al-
‘Arabiyya, 53/1 (2009), 7-70; Muzaharat al-mas‘a al-yamil wa-muhadarat al-mar‘a al-wabil
fi mufaradat “Malga al-sabil” li-Ibn al-Abbar al-Quda‘i, ed. A. Muhammad Maydan, El
Cairo: Dar al-Wafa?, 2009. Ibn ‘Amira al-Majziumi, 7arij Mayiirqa, ed. M. Ibn Mu‘ammar,
Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyya, 2007, p. 16 (tr. esp. Kitab Tariuh Mayiirga: crénica drabe
de la conquista de Mallorca, tr. N. Roser Nebot y G. Rossello Bordoy, Palma: Universitat de
les Illes Balears, 2009, p. 38).

(29) Ibn Yubayr, Rihlat Ibn Yubayr, Beirut: Dar Sadir, 1959, pp. 196-200 (Ibn Yubayr, A través
del Oriente: el siglo xii ante los ojos, Barcelona: Serbal, tr. esp. F. Maillo Salgado, 1988, pp.
262-67).

(30) Ibn ‘Abd al-Malik al-Marrakaisi, al-Dayl wa-l-takmila li-kitabi al-mawstl wa-l-sila, ed. 1.
SAbbas, M. Bin Sarifa y B. fAwwad Ma‘raf, Tunez: Dar al-Garb al-Islami, 2012, n. ° 231,
334-63, p. 352.
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sirviera de respaldo a un nuevo papel social para el predicador en contra del
poder establecido®V.

3. Tematica de la obra

Magsirat al-yawhara de Abt Madyan es, fundamentalmente, un poema
dedicado a la admonicion y guia (al-wa’z wa-Il-ir§ad), una clase de discurso
religioso que habria alcanzado cierto esplendor en el occidente isldmico, como
queda dicho antes. Se trata de una coleccion de sabiduria condensada, avisos y
exhortaciones en verso, generalmente breves y faciles de recordar, con el fin de
guiar rectamente al auditorio.

La sabiduria que predica Abti Madyan viene de la tradicion profética, su
principio es el temor de Dios, forma al comun de los fieles y procura la felicidad
en esta vida y en la otra. Los temas mas diversos son abordados sin concierto y
con reiteraciones: ordenar el bien y prohibir el mal, desdén hacia el mundo y sus
vanidades, ascesis, etc. El maestro de Bugia propone una aplicacion moral que
sirve de reglas de conducta, se muestra fervoroso del culto e insistente en la
busqueda de la sabiduria. Se siente enormemente orgulloso de los eruditos
musulmanes; se detiene sobre todo en los tradicionistas y los maestros sufies y
recuerda sus instrucciones y ensefianzas. Pone el acento también en la fe en una
retribucion de ultratumba, y esta fe estara adherida a la creencia en la
resurreccion de los muertos, ya que en la vision tradicional del Islam, afin en
gran medida a la mentalidad de los beduinos é4rabes, no concibe una vida del
espiritu separado del alma carnal. Por tanto, los fieles, rodeados de toda suerte
de placeres, disfrutaran eternamente junto a Dios y Su Profeta, y los impios, a la
inversa, recibiran un castigo ejemplar.

El papel del wa‘iz ‘predicador’ depende considerablemente del dominio de
la técnica oratoria y de su capacidad para cautivar la atencion a base de uno de
los recursos coranicos, conocido en la retérica arabe como antitesis: al-targib
wa-I-tarhib ‘motivacion e intimidacion’, o lo que es lo mismo, al-wa‘d wa-I-
wa'ld ‘promesa y amenaza’, a saber, despertar el anhelo (a los placeres del
paraiso) e infundir miedo (por el castigo del infierno). Lo que viene a ser en
lenguaje mas desarrollado en la via sufi, al-jawf wa-l-raya’ ‘temor y

(31) Véase por ejemplo, la politica aplicada primero por los almoravides, seguida por la actividad
de investigacion y pesquisa (al-tanqib), empleada por los gobernantes almohades, Ibn al-
SArif, La llave de la felicidad, pp. 88-90; al-Marrakiisi, al-Dayl wa-I-takmila, viii, p. 205.
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esperanza’®?. La antitesis dibuja el disefio interior del poema y se adiciona a la
comparacion. Es un recurso magistralmente empleado en la Magsiira. Ostenta
caracter marcadamente parenético y practico.

Parece evidente de la lectura del poema que Abii Madyan enfoca su
exhortaciéon apoyandose en el Coran y en la tradicion del Profeta, corpus
alrededor del cual crea y desarrolla la experiencia religiosa. Las admoniciones
son un collar de perlas en cuyo brillo trasluce tanto la espiritualidad del Sayj
como su arquetipo y nocion de la vida religiosa, estrechamente vinculada a la
ascesis. En efecto, la Perla de Abii Madyan nos proporciona nutridos datos
acerca de su aprendizaje, formacion religiosa y espiritual, cultura literaria, y
especialmente, sus lecturas. Para citar solo unos ejemplos, referencias de al-
Muwatta’ (Camino féacil) del iman Malik (m. 179/795), Ihya’ ‘ulim al-din
[Revitalizacion de las ciencias de la religion] de al-Gazali (m. 505/1111), versos
inspirados en Abii al-‘Atahiya (m. 211/826) e Ibn al-*Arif (m. 536/1141), y
reminiscencias de otros escritos de Abti Madyan. Todo esto contribuye en la
elaboracion de la Magsira. Este punto de las fuentes, tan importante, quedara
exhaustivamente sefialado en las notas a pie de pagina.

Oftrezco aqui una posible division de la obra, habida cuenta de que Abi
Madyan no establece ningin orden en la exposicién, y en algunos versos
aparece mas de un tema:

Tema num. del verso

1. Cumplir escrupulosamente las normas y ritos 41-44
impuestos por la ley revelada.

2. Abstenerse de lo prohibido (haram) y practicar lo 7,18, 19, 39-40, 45-
que es licito (halal), especialmente en las normas de 50, 52-55, 61-63, 105-

conducta 120

3. Negarse al mundo y sus vanidades y preparase para | 3,4, 9, 10, 13, 51, 66-
la muerte y el dia del Juicio 73, 77-94

4. Consagrarse a la practica de la piedad y la 11, 12, 60, 69

disciplina ascética

(32) Shafik, A. «La formacion de los términos sufies en las Revelaciones de la Meca de Ibn
SArabi» en Interculturalidad, lengua y traduccion. Estudios aplicados al espariol y al darabe,
coord. S. M. Saad, Madrid: Instituto Egipcio de Estudios Islamicos, 2009, 227-258, pp. 244-
45.
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5. Acompaiiar a los sabios y los piadosos y alejarse de | 2, 5, 6, 8, 15, 38, 74-76
los ignorantes, junto al interés por el estudio

6. Seguir la huella del Profeta (Muhammad), sufies (p. | 16, 17, 20-33,64-65
ej. Abii Yazid al-Bistami, Yunayd, tradicionistas (p.
¢j. Sufyan Tawr1, Tawis al-Yamani), imanes de las
escuelas de jurisprudencia (p. ej. Malik, Safi‘), etc.,
entre otros personajes ilustres.

7. Predicar al-yihad ‘esfuerzo’ de forma exclusiva 37,59, 74,108-111
contra uno mismo

8. Arrepentimiento y conversion 14, 95-100

9. Retribucioén (paraiso o infierno) 34-46, 55-58

4. Conclusiones

El recorrido que hemos disefiado para el presente trabajo, pasando por la
vida del AbGi Madyan, el movimiento de los predicadores (al-wu‘‘dz) en el
occidente isldémico, y por la tematica de Magsiirat al-yawhara ‘la perla’,
demuestra que el tema de la exhortacion piadosa (al-wa'z) estd directamente afin
al programa de prédica del Sayj. La obra hunde sus raices tanto en el Coran
como la tradicion del Profeta. Se hace eco de la expresion cordnica con su
terminologia e imagenes, a los que Abi Madyan alude con profusion. La
Magsiira cobra una importancia significativa por dos razones: 1) la capacidad
creadora del Sayj de Bugia al emplear el recurso de la intertextualidad en el
género poético, especialmente de indole anténima, remitiendo continuamente a
aleyas concretas con esmero cuidado; 2) una vez mas se puede comprobar la
relevancia de Abt Madyan. Sabe reflejar a la perfeccion el mensaje, utilizando
aqui un lenguaje accesible a un publico mas amplio, y no solamente a los sufies,
lo que confirma el gran numero de sus adeptos. Pero al mismo tiempo, plantea
el problema de la posibilidad de un discurso reformador, lo que sin duda suscitd
la sospecha del régimen almohade.

5. Traduccion de la obra

A continuacion daremos paso al trasvase del poema. Para la traduccion del
texto se hace uso de mi edicion critica, publicada en la revista Alhadra, edicion
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que cuenta con el manuscrito de Tripoli occidental, n. © 48, conservado en
Maktabat al-Awqaf, junto a la reciente edicion del Diwan®®.

[1/a] Abd Madyan Su‘ayb al-Gawt dijo:

1. Magsura que llamé la Perla,
pulimento para mentes oxidadas®?.

2. No tomes por compaiero
salvo a quien te guie al buen camino.

3. No te fies de la vida,
es un veneno mortal que no tiene cura®>.

4. Quien con ansia la desea,
no se espera su mejora y salvacion.

5. Quien no practica la ciencia y el saber
a los insectos de la tierra se parece.

6. Quien no pide consejo a los sabios y piadosos,
de arrepentimiento arde su interior®).

(33)

(34
(335)

La Magsiira aparece en el Diwan, pp. 86-91. La traduccion se limita a aludir a los versos que
faltan en la edicion. Respecto a las variantes, consultese la version arabe de la revista
Alhadra, seccion arabe. Para cotejar la Magsiira con otros escritos de Abt Madyan, véase la
edicion citada de Cornell, particularmente en referencia a Bidayat al-murid ‘Principios del
iniciado’, pp. 54-115. Respecto a las méaximas del Sayj, conocidas como Uns al-wahid
‘Intimidad del solitario’, se remite a la edicion de J. Zuhari, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya,
2004, pp. 60-88. Para el Coran, Qur‘an (Al-). Tafsir wa-bayan ma‘a asbab al-nuziil li-1-Suyiti
ma‘a faharis kamila li-l-mawadi* wa-l-alfaz, ed. M. H. al-HamsT, Beirut: Dar al-Rasid, 2002
(tr. espaiiola J. Cortés, Madrid: Editorial Nacional, 1984); los hadices, Mawsii‘at al-hadit al-
Sarif: al-kutub al-sitta, ed. Al al-Sayj, El Cairo: Dar al-Salam, 2000.

Magqusiira es tipo de poesia que termina con rima alif magsiira.

Procede de una de las fuentes fundamentales en la formacion del pensamiento de Abu
Madyan, al-Gazali, Ihya’ ‘uliim al-din, Beirut: Dar Ibn Hazm, 2005, «Bab damm al-dunya
wa-gsifatiha», pp. 1102-1135.
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7. Quien no aparta la vista de lo prohibido,
en su corazon no hallara mas que oscuridad®?.

8. No tenemos morada sino las letras,
ni saber que el permitido®®.

9. Guarda las provisiones para una tumba solitaria,
donde el hombre pierde lo conseguido.

10. Haz buenas obras para el dia del Fallo,
seras recompensado en la muerte y el encuentro con Dios®?.

11. Hermano, aférrate al arrepentimiento, paciencia,
silencio, ayuno y vigilia®®,

(36) Influido por Ibn al-*Arif: «Quien no pide consejo a un sabio //certeza en lo ardua nunca
tendray, véase al-Maqqari, Nafh al-tib fi gusn al-Andalus al-ratib, ed. 1. *Abbas, Beirut: Dar
Sadir, 1968, 1v, p. 319, v, p. 598 (tr. esp. J. Lirola Delgado en Cantos drabes en la Alcazaba
de Almeria, Almeria: Fundacion Ibn Tufayl de Estudios Arabes, 2013, pp. 18-19, otra tr. A.
Shafik en La llave de la felicidad, p. 103).

(37) Alusion coranica: «Di a los creyentes que bajen la vista con recato...» [24: 30]. En Bidayat
al-murid de Abi Madyan se encuentra alusion al primer hemistiquio, p. 57.

(38) Sobre las moradas de las letras, véase Ibn *Arabi, al-Futithat al-makkiyya, 1, pp. 87, 168; 11,
pp. 122-3, 135, 606; 111, pp. 164, 169, 261; ---, «Kitab al-mim wa-l-waw wa-l-nin» en Rasa’il
Ibn ‘Arabi, El Cairo: al-Maktaba al-Tawfiqiyya, 1997, pp. 89-99; ---, «Kitab al-huraf al-
talata», en Rasa’il Ibn ‘Arabi (1), ed. S. ‘Abd al-Fattah, Beirut: Mu’assasat al-IntiSar al-
SArabi, 2001, pp. 129-44; ---, Tawayyuhat al-hurif, ed. *A. Ibn Muhammad y S. al-Sadili, El
Cairo: Maktabat al-Qahira, 2004; ---, «Risalat hurtf al-kalimat wa-sarf al-salawaty», en
Majtita nadira, ed. S. YAbd al-Fattah, 2004, pp. 29-45; ---, «Kitab al-ya’ wa-huwa kitab al-
huwax, pp. 195-207 y «Kitab al-alif wa-huwa al-uhadiya», pp. 209-23, ambos en Rasa’il Ibn
SArabi, ed. S. ‘Abd al-Fattah, Beirut: Mu’assasat al-Inti$ar al-Arabi, 2005. La ciencia de las
letras en la poesia de Ibn ‘Arabi, véase su Diwan, ed. A. H. Basbay, Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Tlmiyya, 2002, pp. 41, 167-77, 205-18, 297-99, 404: sobre las letras denominadas al-
mugqatta‘at ‘letras inconexas’, pp. 130-31; ---, Riih al-quds fi muhdsabat al-nafs wa-ma‘ahu
al-mabadi’ wa-I-gayat, ed. M. Biyt, Damasco: Dar al-Bayriti, 2005, pp. 143-52.

(39) El dia del Fallo es el dia del Juicio, alusion coranica: «El dia del Fallo esta ya seiialado» [78:
17].
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12. Aférrate al retiro y la reflexion
para no decir lo que sufrimiento origina®V.

13. La muerte de repente viene,
bien por la mafiana o al final de la noche®?.

14. Arrepiéntete del pasado y toma la iniciativa
para lo que te queda de una vida en curso.

15. Despiértate, ti que duermes, distraido,
busca el conocimiento y medita®?.

16. Sigue el camino del elevado por encima de la humanidad,
Muhammad, el mejor Profeta enviado.

17. Joven, cuidado con descarrilar de su via,
no hay peor que las innovaciones“®.

(40)

(41

(42)

43)

44

Alusion a una de las maximas de Abti Madyan, en Uns al-murid. Sobre el arrepentimiento:
«Buscar la iniciacion espiritual antes de corregir el arrepentimiento es distracciony, y sobre la
paciencia: «Haz de la paciencia tu provisiéon», pp. 73, 84. Con respecto a la otras practicas
ascéticas, véase la edicion de Cornell, Biddayat al-murid, pp. 55-115.

Abu Madyan en Bidayat al-murid: «Adhesion al retiro [...] y a la constancia del recuerdo y
meditacion» y en otro pasaje: «Si mira, medita, y si se queda callado, reflexiona», pp. 57, 71.
Alusion coranica: «...Nos apoderamos de ellos de repente y fueron presa de la
desesperacion» [6: 44].

Sobre la distraccion en Bidayat al-murid, véase: «Quien se apega a la vida mundana, su
corazén muere por distraerse con demasia de Dios altisimo, y su vida transcurre en
desocupacion, delirio y perplejidad», p. 123. Sobre el valor del saber, dice, por ejemplo: «El
saber mas beneficioso es la ciencia de las disposiciones de servidumbre, y el saber mas
sublime es la ciencia de la unicidady, p. 73.

El primer hemistiquio es una alusion coranica: «jSefior! {No hagas que nuestros corazones se
desvien, después de habernos Tu dirigido!...» [3: 8]. El segundo se refiere a un hadiz: «El
mejor discurso es el Libro de Dios, y la mejor guia la orientacion de Muhammad, el peor
asunto las innovaciones, y toda innovacion es extravioy, Muslim, Kitab al-yumu‘a, n.° 867.
Véase también Ibn Waddah, Kitab al-bida*, ed. ‘A. *A. Salim, El Cairo: Maktabat Ibn
Taymiyya, 2008, p. 43.
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18. Guardate de la tacafieria, envidia,
avidez, ilusion vana, soberbia®).

19. Ascesis y humildad son las mejores cualidades,
aférrate a los buenos modales y la generosidad®®).
[1/b]

20. Toma como modelo a Ma‘ruf al-Karjt, Sirri,
Ibn Adham, puro y piadoso“”,

21. Uways, Abl Yazid,
al-Yunayd, jqué hombres tan leales!©“®.

22. Masriiq, luego Sahib al-Nin,
Sibli, Malik, son puros“.

(45)

(46)

47

(43)

(49)

En las maximas de Abti Madyan: «Lo peor de un sufi es ser tacafio», Bidayat al-murid, p. 83.
Y en Uns al-wahid: «No sirve la obra hecha con soberbia, ni perjudica ociosidad si hay
modestia», p. 74.

Abu Madyan dice sobre la ascesis: «La ascesis es una obligacion, virtud y proximidady, y
aflade: «Los buenos modales residen en tratar a cada persona con afabilidad y no con
adustez», Uns al-Wahid, pp. 78, 81.

Sobre los sufies citados, véase al-Yami, Nafahat al-uns min hadarat al-quds, ed. M. Adib al-
Yadir, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyya, 2003, incluye una larga bibliografia en notas a pie de
pagina. Ma‘ruf ibn Fayrtuz al-Karji (m. 200/815), un sufi bagdadi, célebre antepasado de la
mayoria de las escuelas sufies, I, p. 56; Abu al-Hasan SirrT al-Din al-Saqti (m. 253/867), uno
de los primeros maestros que hablo en Bagdad acerca de la unicidad y la realidad de los
estados, tio y maestro de al-Yunayd, I, p. 79; Ibrahim ibn Adham al-Tamimi (m. 161/777),
uno de los afamados ascetas del Islam, I, p. 60.

Uways ibn ‘Amir al-Qurani (m. 37/657), asceta de Yemen. Coetaneo del Profeta, con quien,
no obstante, no se llegd a encontrar, al-Yami, Nafahat, 1, 29; Abu Yazid Tayfur al-Bistami
(m. 261/874 o 264/877), uno de los misticos mas citados en los manuales sufies, conocido
como Sultan al-‘arifin ‘sultin de los gnosticos’, I, p. 85; Abii al-Qasim al-Yunayd (m.
297/910), uno de los mas destacados maestros del sufismo, cuya doctrina gozaba de gran
aceptacion en todas las escuelas, I, p. 121.

Abu al-*Abbas ibn Masriiq al-TtsT (m. 298/910), uno de los tedricos del sufismo, autor del
libro Lum’ ‘Destellos’, al-Yami, Nafahat, 1, p. 136; Abu al-Fayd Tawban ibn Ibrahim, Du al-
Nin al-MisrT (m. 245/859), una de las grandes figuras entre los sufies mas antiguos,
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23. Tabit al-Banani, Ibn Wasi‘,
Habib al-*Ayami, tras ellos®?.

24. Salih al-Marr1, Fath al-Mawsili,
Sufyan, Taws al-Yamaniya®h.

25. También Saqiq, al-Munkadiri,
Mansiir y Harit son célebres®?.

26. Malik y Safi'T son distinguidos,
al-Hanafi, después Ibn Hanbal®?,

(50)

(51

(52)

(53)

tradicionista y alfaqui, T, p. 46. Abii Bakr al-Sibli (m. 334/946), alto funcionario, luego sufi
de la escuela de Yunayd, 1, p. 266. Quiza se refiere al iman Malik, citado en verso (26).

Tabit ibn Aslam al-Banani (m. 123/740 aprox.), uno de los tradicionistas fiables, bien
conocido por el saber y las obras piadosas, véase al-Dahabi, Sayr a’lam al-Nubala’, ed. S. al-
Arna’tt, Beirut: Mu’assast al-Risala, 1996, v, p. 220; Muhammad ibn Wasi® ibn Yabir al-
Ajnas (m. 123/741 o 127/744), un célebre tradicionista, transmitié el hadiz por via de Anas
ibn Malik y ‘Abd Allah ibn al-Samit, al-Dahabi, Sayr, vI, p. 119; Habib al-*Ayami (m.
156/772), célebre asceta de Basora, transmitié el hadiz por via de al-Hasan al-Basr1 y otros,
conocido por la plegaria respondida, véase Sayr, VI, p. 143.

Salih al-MarrT, devoto asceta, predicador de Basora, al-Dahabi, Sayr, VI, p. 46. Puede ser
Fath ibn Sa‘id al-Mawsili (m. 220/835), célebre por su escrupulosidad y buen
comportamiento, fue compafiero de los discipulos de Bisr al-Hafi, véase Sayr, V11, p. 350; o
Abu al-Fath ibn Barida al-Azd1 al-Mawsili (m. 374/985), ducho tradicionista, autor del libro
al-Du‘afa’ ‘Débiles’, véase Sayr, XVI, p.347; Sufyan ibn Masriiq al-Tawri (m. 126/743), una
de las autoridades del Islam, autor del libro al-Yami® ‘Compendio’; Abt ‘Abd al-Rahman
Tawdus ibn Kaysan al-Yamani (m. 106/724), alfaqui, tradicionista y un ¢@bi‘7 ‘musulman de la
segunda o tercera generacion que conocié a un compaiero del Profeta’, Sayr, v, p. 38.

Abu Bakr al-Qurast al-Tamimi al-MunkadirT (m. 314/926), iman y diestro tradicionista, al-
Dahabi, Sayr, XIV, p. 532; Abii SAlT Saqiq ibn Ibrahim al-BaljT (m. 194/809), discipulo de
Ibrahim ibn Adham y uno de los grandes sufies de Jorasan, véase al-Yami, Nafahat, 1, p. 73;
Abi ‘Abd Allah Husayn ibn Mansur al-Hallag (m. 309/922), ilustre maestro y martir por su
pensamiento sufi, véase al-Yam, Nafahat, 1, p. 232 y al-Dahabi, Sayr, X1v, p. 313. Al-Harit
ibn Asad al-Muhasibi (m. 243/857), influyente escritor mistico, instructor de numerosos
maestros sufies de Bagdad, autor de Kitab al-ri‘aya li-hugiiq Allah ‘Libro del cumplimiento
de los derechos de Dios’, al-Yami, Nafahat, 1, p. 75.

Sobre la vida y doctrina de los cuatro imanes, autoridades maximas de escuelas o corrientes
de interpretacion de la jurisprudencia islamica o figh: Abt Hanifa al-Nu‘'man (m. 150/767),
Malik ibn Anas (m. 179/795), Muhammad ibn Idris al-SafiT (m. 204/820) y Ahmad ibn
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27. Son los que captaron la luz
de aquel que mas alla de toda luz brillo®¥.

28. El mas noble que llevé una hembra
y el mejor ejemplo para quien procura el bien®>.

29. Mas generoso que la lluvia torrencial en la carestia,
mas valiente que un ledn al enfrentarse al enemigo®®.

30. Ruégale, cuando declaradas son las guerras
y hacen sus estragos.

31. Quien sigue sus huellas, estara seguro,

y perecido quien le desobedece.

32. Quien desobedece pide su intercesion,

Hanbal (m. 241/855), véase Sulyaman al-Asqar, ‘U., Madjal ila dirasat al-madaris wa-I-
madahib al-fikriyya, Jordania: Dar al-Nafa’is, 1998, 93-170.

(54) Alusion al versiculo: «... “jEsperad a que tomemos de vuestra luz”...» [57: 13].

(55) El primer hemistiquio alude al dicho: «La criatura mas noble a ojos de Dios es Abi al-Qasim,
que Dios le bendiga y salve», al-Hakim al-Nisaburi, al-Mustadrik ‘ala al-sahihayn, ed. *A. Q
SAta, Beirut: Dar al-Kutub al-*Ilmiyya, 1V, p. 612; Sarh al-‘aqida al-tahawiyya, ed. SA. M. al-
Turkiy S. al-Arna’iit, Riad: Mu’assast al-Risala, 1990, 11, p. 417.

(56) Comparese con el siguiente hemistiquio: «Generosos, ti eres mas generoso // que un torrente
que fluye entre montafiasy», Ibn ‘Asakir, 7arij madinat Dimasq, ed. M. al-*‘Amuri, Beirut: Dar
al-Fikr, 1995, XVI, p. 270 e Ibn Hayr al-*Asqalani, a/-Isaba fi tamyiz al-sahaba, ed. *A. M. al-
Turki, El Cairo: Mu’assast al-Risala, 2003, X1v, 271; Ibn al-Yawzi, al-Muntazim S tarij al-
mulitk wa-l-umam, ed. M. ‘Abd al-Qadir *Ata, Beirut: Dar al-Kutub al-Timiyya, 1992, 1v, p.
315; al-Sahari, al-Ansab, ed. M. 1. al-Nass, Mascat: Wizarat al-Turat al-Qawmi wa-l-Taqafa,
2006, 1, p. 430; Maglatay ibn Qaliy, Ikmal tahdib al-kamal fi asma’ al-riyal, ed. A. A. ‘Abd
al-Rahman y U. Ibn Ibrahim, El Cairo: al-Fartq al-Hadita li-1-Tiba‘a wa-1-Nasr, 2001, 1v, p.
156; Ibn al-*Adim, Bugayt al-talab fi tarij Halab, ed. S. Zakkar, Beirut: Dar al-Fikr, 2005,
VIL, p. 3163; Ibn Katir, al-Bidaya wa-I-nihdya, ed. ‘A. M. al-Turki, El Cairo: Dar Hayar,
1998, X, p. 137; al-Magqrizi, Imta‘ al-asma® bima li-l-nabi min al-ahwal wa-l-amwal wa-I-
hafada wa-I-mata’¥, ed. M. al-Namisi, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, VI, p. 272. El segundo
hemistiquio hace alusion al proverbio: «Mas valiente que el leon de *Afiin o ‘Ariny, al-
Zamajsari, Asas al-balaga, ed. M. “Uytn al-Sud, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyya, 1998, 1, p.
665 y 11, p. 188 y las fuentes citadas.
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quiza sea perdonado de sus culpas.

33. En la adversidad reconoce sus faltas,
implorando salvacion gracias a su altura.

34. Después de eso, se cumplen sus deseos,
placeres del fondo del supremo paraiso®”:

35. Atuendo, comida, bebida,
y también con bellas huries se casa®®.

36. Obtiene un gran éxito al vivir
junto al Profeta, el elegido.

37. Quien preserva el alma de sus pasiones,
logra la satisfaccion de Dios el dia de la Retribucion®”.

38. Quien adquiere el saber para ponerlo en practica,
consigue el objetivo y de la hoguera se libra®?,

(57

(5%)

(59)

(60)

Alusion coranica: «... Tendréis alli todo cuanto vuestras almas deseen, todo cuanto pidais»
[41: 31]. Véase también el capitulo «Sifat al-yanna wa-asnaf na‘imaha» al-Gazali, Ihya’, pp.
1923-34.

Son numerosos los versiculos referentes a los placeres materiales, el primer hemistiquio:
«Imagen del Jardin prometido a quienes temen a Dios: habra en él arroyos de agua
incorruptible, arroyos de leche de gusto inalterable, arroyos de vino, delicia de los bebedores,
arroyos de depurada miel. Tendran en ¢l toda clase de frutas...» [47: 15] y «vestiran de verde
satén y de brocado y llevaran brazaletes de plata...» [76: 21]. El segundo hemistiquio:
«Habra huries de grandes ojos, semejantes a perlas ocultas» [56: 22-3]

Alusion coranica: «jBienaventurado quien la purifique!» [91: 9] y «mientras que quien haya
temido comparecer ante su Sefior y preservado su alma de la pasion, tendra el Jardin por
morada» [79: 40-41].

El primer hemistiquio hace alusién a una serie de dichos recogidos por al-Jatib al-Bagdadi
(m. 463/1071) que exhortan a poner en practica lo aprendido: «Aprended todo lo que os
apetezca aprender, Dios solo os beneficiara cuando llevéis a la practica lo aprendido», véase
Iqtida’ al-film al-‘amal, ed. al-Albani, Beirut: al-Maktab al-Islami, 1984, p. 21. Hadiz citado
anteriormente por Ibn al-Mubarak (m. 181/797), al-Zuhd wa-Il-raqa‘ig, ed. A. Farid, Riad:
Dar al-Mi‘ray, 1995, 1, p. 43. Es frecuente en la hagiografia magrebi vincular la teoria y la
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[2/a]

39. Quien a sus padres obedece,
alcanza la buena complacencia en el paraiso®V.

40. Quien a sus padres desobedece
y no se arrepiente, duro de corazon es®?.

practica (al-‘ilm wa-I-‘amal), véase al-Tamimi al hablar de la biografia de Abu Ishaq ibn
Yagmur (m. 578/1183): «El alfaqui Abu Ishaq fue uno de los que saben y obran. Espero que
su obra haya coincidido con su saber. Se narra que ‘Ali ibn Abi Talib dijo: “Portadores del
saber, obrad en funcion de ¢él, ya que el verdadero sabio es aquel que pone en practica lo
aprendido y su obra coincide con su saber...”», al-Mustafad, 11, p. 102. Para al-Sadafi: «Dios
ama al emir, sabio y practicante, especialmente si lleva a la practica lo que sabe», al-Sirr al-
magtn, pp. 50, 52; Ibn al-Zayyat, al-Tasawwuf, pp. 183, 185, 222, 267, 297, 314, en la
biografia de Abt *Abd Allah Isma‘il al-Harawi (m. 581/1185), encontramos: «Copi6 el libro
Ihya’ ‘Revivificacion’ de al-Gazali, y llevo a la practica su teoria, con respecto al recuerdo,
plegarias e invocaciones», p. 270. El sufi almeriense, Ibn al-*Arif, insta: «En cuanto a la
obligacion del conocimiento, no solo consiste en conocer la teoria, sino en llevarla a la
practica», Miftah al-sa‘ada, p. 84 (tr. esp. 206). En la biografia de Abu Madyan, al-Tadilt
recuerda: «Mientras estuve en Fez solia coger un versiculo del Coran y un dicho del Profeta e
ir a un lugar abandonado cerca a la costa. Si podia poner en practica lo que habia aprendido
del versiculo y el hadiz, volvia a Fez para estudiar otro versiculo y otro dicho, y asimismo los
ponia en practica», al-Tasawwuf, p. 322. Por eso, Abt Madyan en Bidayat al-murid afirma la
relacion entre ‘ilm y ‘amal: «Lo primero que debe hacer el iniciado es acompaifiar a un
maestro, sabio y practicante», p. 55; y en sus maximas, trae a colacion: «Quien busca el
conocimiento para ensefiarselo a los demas, Dios le otorga una comprension con la cual
conoce a sus iguales. Quien lo busca para conocer al Verdadero, Este le concede una
comprension con la cual Lo conocey, Uns al-wahid, p. 81. Ibn ‘Arabi dice en verso: «!Qué
bello es el saber para quien lo pone en practica...!», Diwan, ed. A. H. Basbay, Beirut: Dar al-
Kutub al-Timiyya, 2002, p. 349.

El segundo hemistiquio es una alusion coranica: «jNo! serd una hoguera, que arrancara el
cuero cabelludo» [70: 15-16].

(61) Muchos son los versiculos referentes a la obligacion del buen comportamiento con los
padres: «Hemos ordenado al hombre que se porte bien con sus padres» [46: 15]

(62) Verso ausente en el Diwan. Alusion coranica: «...Si uno de ellos o ambos envejecen en tu
casa, no les digas: «jUfl» y trates con antipatia...» [17: 23]. Alusién también al hadiz:
«Preguntaron al Mensajero de Dios por las faltas horrendas (a/-kaba’ir). Contestd: “Asociar a
otro con Dios, desobediencia a los padres, matar al projimo, dar falso testimonio», al-Bujari,
Kitab al-adab, bab ‘uqiiq al-walidayn min al-kaba’ir, ns.° 5975, 5976, 5977; Muslim, al-
Iman, bab baya al-kaba’ir wa-akabirha, ns.® 143, 144.
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41. Quien hace la oracion a tiempo,
rostros radiantes lucen e invitan al contento©®.

42. Quien hace la oracion a destiempo,
rostros hoscos apagados y arruinados®®.

43. Quien ayuna en el calor y reza de noche,
satisface en el paraiso sus deseos®.

44. Quien no da el azaque por lo ganado,
su rostro y su espalda seran quemados®©®).

(63)

(64)

(65)

(66)

El primer hemistiquio es una alusion al hadiz: «Pregunté al Mensajero de Dios: “;Qué obra
es mas amada por Dios?”. Me contestd: “Rezar a tiempo”...», Muslim, Kitab al-Iman, bab
bayan kawn al-iman bi-I-llah ta‘ala afdl al-a*mal, n.° 85. El segundo hemistiquio también
alusion coranica: «el dia que unos rostros estén radiantes...En cuanto a aquellos cuyos
rostros estén radiantes, gozaran eternamente de la misericordia de Dios» [3: 106-7].

El primer hemistiquio es alusion coranica: «jAy de los que oran distraidamente...» [107: 4-
5]. En el hadiz: «... No hay distraccion en dormir, sino en retrasar la oracion hasta la hora de
la oracion siguiente...», Muslim, Kitab al-masayid wa-mawadi* al-sala, bab qada’ al-sala al-
f@’ita, n.° 681. Otra alusion coranica en el segundo hemistiquio: «... y otros hoscos. A
aquéllos cuyos rostros estén hoscos: «;Habéis dejado de creer luego de haber creido? Pues
igustad el castigo por no haber creido!» [3: 106].

Alusion a la practica del Profeta y algunos de sus compaiieros: «Salimos con el Mensajero de
Dios en el mes de ramadan, hacia mucho calor. Nadie en ayuno, salvo el Mensajero de Dios y
SAbd Allah ibn Rawaha», Muslim, Kitab al-siyam, bab yawaz al-sawm wa-I-fitr..., n.° 1122.
Respecto a hacer el rezo por la noche (giyam al-layl), dice el Coran: «;Tu, el arrebujado!
iVela casi toda la noche» [73: 1-2]. En el hadiz: «...La mejor oracion tras la obligatoria es el
rezo de noche», Muslim, Kitab al-siyam, bab fadl sawm al-Muharram, n.° 1163. En Bidayat
al-murid de Abt Madyan: «Combate contra si mismo mediante el ayuno, ayuno continuado,
rezo nocturnoy, p. 83.

El primer hemistiquio alude a una de las referencias fundamentales de Aba Madyan, Yami®
de al-Tirmidi, véase el hadiz: «...Juro por Dios que si muere un hombre sin haber pagado la
limosna impuesta a sus camellos y vacas, estos vendran el dia del Juicio mas grandes y
corpulentos pisandolo con sus patas...», Abwab al-zaka, n.° 617. Hay alusion coranica en el
segundo: «el dia que esos metales se pongan candentes en el fuego de la gehena y sus frentes,
costados y espaldas sean marcados con ellos: «Esto es lo que atesorabais para vosotros.
iGustad, pues, lo que atesorabais!» [9: 35]. Véase la interpretacion del versiculo, Ibn al-*Arif,
Miftah al-sa‘ada, pp. 99-101 (tr. esp. 226-9).
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45. Quien presta juramento siendo relapso,
el fuego abrasara su rostro y le arrancara el cuero cabelludo®?.

46. Quien no le importa de donde procede su sustento,
tendra su lugar en el infierno de Sagar, jmalnacido!©®

47. Quien no observa celosamente las leyes,
sera reprochado y regafiado en el mas alla®,

48. Quien se despreocupa del arrepentimiento,
maldito esta hasta el dia de su muerte’?.

49. Quien no deja de practicar la usura,
se agranda como una casa conforme expone la tradicion?.

50. Quien no procede con intencion libre

(67)

(68)

(69)

(70)

()]

El primer hemistiquio hace alusion al hadiz: «Quien jure cuando se le pide hacerlo para
privar a un musulman de sus derechos ilegalmente, se enfrentara con la ira de Diosy, al-
Bujari, Kitab al-tafsir, bab “Innd al-ladin yastariin bi ‘ahd Allah...” [Ala SUmran: 77], ns.°
4549, 4550. El segundo hemistiquio alusion coranica: «que arrancara el cuero cabelludo»
[70: 16].

El primer hemistiquio hace alusion al hadiz: «Llega un dia en que a la gente no le importa lo
que consigue, licito o ilicito», al-Bujari, Kitab al-buyii’, bab man lam yubal min hayt kasab
al-mal, n.° 2059. Y el segundo se refiere al sagar, uno de los nombres del infierno, véase el
versiculo: «El dia que sean arrastrados boca abajo al Fuego: «jGustad el contacto del sagar!»
[54: 48].

Este verso y el siguiente ausentes en el ms. de Tripoli. Alusién cordnica: «... Esas son las
leyes de Dios. Y quien viola las leyes de Dios es injusto consigo mismo...» [65: 1].
Comparese los horrores del infierno y su descripcion, al-Gazali, Zhya’, pp. 1917-23.

Alusion coranica: «... Los que no se arrepienten, ésos son los impios» [49: 11]. Véase Bab
al-tawba (capitulo del arrepentimiento) de Abii Madyan, Bidayat al-murid, pp. 105-115.
Alusion coranica: «Quienes usurean no se levantaran sino como se levanta aquél a quien el
demonio ha derribado con solo tocarle, y eso por decir que el comercio es como la usura,
siendo asi que Dios ha autorizado el comercio y prohibido la usura...» [2:275]. El segundo
hemistiquio es una alusion al hadiz: «...No digas: “Pobre de Satanas”, porque asi se agranda
como una casa...», al-Nisa’, ‘Amal al-yawm wa-I-layla, ed. F. Hamada, Beirut: Mu’assast al-
Risala, 1985, p. 373, n.° 555; al-Tahawi, Sarh masakil al-atar, ed. S. al-Arna’iit, Beirut:
Murassast al-Risala, 1994, 1, p. 343, n.° 368.
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de vanidad, no logra sino fatiga?.

51. La causa es tu amor por una vida
que ante Dios vale menos que una ala de mosquito7>.

52. Quien no es casto y fornica,
se convierte mafiana en imponente montafia”’¥,

53. corre y lame su pus
en presencia de todos por lo cometido.

54. Quien no es sincero en sus palabras,
sera un hipdcrita de oficio®.

(72)

(73)

74

(75)

Verso ausente en el Diwan. Alusion coranica: «... solo para ser vistos por los hombres,
apenas piensan en Dios» [4:142]. En el hadiz: «..Lo que mas temo por vosotros es la
asociacion menor. Se le pregunto: “;Qué significa eso, Mensajero de Dios?”. Respondio:
“vanidad”...». Musnad Ahmad ibn Hanbal, ed. S. al-Arna’at y ‘A. Mursid, Beirut: Mu’assast
al-Risala, 2001, XXI1X, p. 39, n.° 23630. En Bidayat al-murid, Abu Madyan insta:
«Abandonad la vanidad», p. 63.

Comparese el primer hemistiquio de Abi al-“Atahiya: «...// tu amor por la vida es la
humillacion y la nada», AS‘aruh wa-ajbaruh, p. 348, n°. 357. El segundo hemistiquio es
alusion coranica: «Dios no se avergiienza de proponer la parabola que sea, aunque se trate de
un mosquito...» [2: 26]. En el hadiz: «Si fuera igual la vida mundana al ala de un mosquito
ante Dios, Este nunca daria a un incrédulo un vaso de aguay, al-Tirmidi, a/-Zuhd, bab ma ya’
fi hawan al-dunya, n.° 2340.

Alusion coranica: «jEvitad la fornicacion: es una deshonestidad! jMal camino...!» [17: 32] y
«Di a los creyentes que bajen la vista con recato y que sean castos...» [24: 30] y en el hadiz:
«Cumplid seis asuntos y os garantizo el paraiso: sed sinceros al hablar, respetad las promesas,
devolved los depositos confiados, sed castos, guardad la vista, y deponed las armasy», Ibn
Hanbal, Musnad, XXXVIL, p. 417, n.° 22757. En Bidayat al-murid, Abt Madyan recomienda
ser castos, pp. 57, 63. Respecto a: «imponente montafia», es terminologia coranica, véase
Coran [26: 63]. Abu al-*Ala’ al-Ma‘arrT emplea la misma imagen en Mulga al-sabil, rima
«SIny».

Alusion a un hadiz narrado por Ibn Abi al-Dunya: «.... “Le espera la gehena y se le dara a
beber una mezcla de pus y sangre” [17: 16]. Dijo: “Cuando sale de su piel, fluye de tal modo
que corren pus y sangre, y se ve obligado a beberlos, pero apenas puede tragar», Kitab sifat
al-nar, bab alwan al-a‘*dab, Mawsii*at Ibn Abi al-Dunya, ed. F. al-Raqqi, Riad: Dar Atlas al-
Jadra?, 2012, 111, p. 474, n.° 169.
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55. Quien mata a una persona sin motivo,
su morada sera el infierno donde recibira un castigo perpetuo”.

56. Le picaran serpientes y escorpiones,
setenta afios, con un veneno mortal®,

57. Serpiente tan larga como caminar seis meses,
y escorpion como mes entero’?,

58. Una culebra es como camello en magnitud,
escorpiones como mulos negros®?.

(76)

an

(73)

(79

(80)

En el Coran: «no pronunciard ninguna palabra sin que tenga siempre a su lado a un
observador preparado» [50: 18]. En el hadiz: «...Quien cree en Dios y en el tltimo Dia, que
diga el bien o que permanezca callado...», al-Bujari, Kitab al-adab, bab man kan yu’min bi-I-
llah wa-l-yaum al-ajir, n.° 6018.

El primer hemistiquio es alusién coranica: «que quien matara a una persona que no hubiera
matado a nadie ni corrompido en la tierra, fuera como si hubiera matado a toda la
Humanidad» [5: 32], «No matéis a nadie que Dios haya prohibido, sino por justo motivo...»
[17: 33]. En el segundo hemistiquio, el término sarmada ‘continuo, ininterrumpido,
perpetuo’, Corriente, F., Diccionario darabe espaiiol, Madrid: ITHAC, 1986, p. 355, En el
Coran: «;Qué os parece si Dios os impusiera un dia perpetuo hasta el dia de la
Resurreccion?...» [28: 72].

Alusién al hadiz: «En el gehena hay un valle llamado Atama, lleno de serpientes y
escorpiones. En la espalda una ellas guarda setenta receptaculos de veneno, y los escorpiones
se parecen a las mulas con albarday, Véase Muhammad ibn Abi Bakr al-Qurtubi, Kitab al-
tadkira bi-ahwal al-mawta wa-umiir al-Gjira, ed. S. Ibrahim, Riad: Maktbat Dar al-Minhay,
2005, 11, p. 874; Ibn Rayab al-Hanbali, a/-Tajwif min al-nar wa-I-ta’rif bi-hal dar al-bawar,
ed. B. M. ‘Uyiin, Damasco: Dar al-Bayan, 1988, p. 119. Yalal al-Din al-Suyuti, al-Durr al-
mantir fi al-tafsir bi-l-ma’tir, ed. *A. M. Turki, El Cairo: Markaz Hayr, 2003, X1, p. 213.

En una de las ediciones de al-Dahabi, aparece el siguiente hadiz: «En el gehena hay un valle
llamado Wadi al-Malham, lleno de serpientes y escorpiones. El grosor de una serpiente se
parece al cuello del camello, y su longitud es como caminar un mes. Pica a los que
abandonan el azald, y su veneno se cuece en el cuerpo por setenta afios, y descompone la
piel», ed. Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2001, p. 23. Este hadiz no figura en la edicion de
M. H. Al Salman, Ajman (Emiratos Arabes): Maktabat al-Furgan, 2003. ‘Umdat al-Qar,
Sarh sahth al-Bujart, ed. SA. M. ‘Umar, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2001, XIX, p. 406.
Para referirse al camello se emplea el término bujt, ‘lit. camellos de Jorasan’, no aparece en
el diccionario de Corriente. Aunque si en un hadiz que alude a mujeres pervertidas: «...
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[2/b]

59. Quien a si mismo no se combate se extravia,
y no cesa de encaminarse a la ruina®?,

60. Preservaos de cuatro enemigos:
alma, demonio, mundo y pasion®?.

61. No perjudiques a un musulman en su hacienda,
familia, honor y cuerpo®®.

62. No seas injusto ni toques la hacienda del huérfano,

(C2))

(82)

(83)

mujeres que estan vestidas y sin embargo desnudas, extraviadas y conduciendo a otros a la
perdicion, con sus cabezas luciendo como jorobas de camello (asnimat al-bujt)...», Muslim,
Kitab al-libas wa-l-zina, bab al-nisa’ al-kasiyat..., n.° 2128. Todo el verso se basa en el
hadiz: «En el gehena hay desiertos, llenos de serpientes similares a los cuellos de los
camellos, y escorpiones parecidos a los mulos negros...», citado por al-Saddi, Tafsir al-Saddi
al-kabir, ed. M. *A. Yustf, al-Manstra (Egipto): Dar al-Wafa’, 1993, p. 330; Hanad ibn al-
Sirri, Kitab al-zuhd, ed. *A. R. al-Faryawa'1, Kuwait: Dar al-Julafa’, 1985, p. 177, n.° 259; Ibn
Abi Hatim, Tafsir al-quran al-‘azim musnadan ‘an rasil Allah wa-I-sahaba, ed. A. al-
Tayyb, Riad: Maktabat Nizar, 1997, vII, p. 2298, n.° 12627; al-Tabari, Tafsir al-Tabari.
Yami® al-bayan fi ta*wil ay al-qur’an, ed. SA. M. al-Turki, El Cairo: Dar Hayar, 2001, XIV, p.
332; Abt Na‘im al-Isbahani, Hilyat al-awliya’ wa-tabaqat al-asfiya’, El Cairo: Maktabat al-
Jany1, 1996, 111, p. 290; Ibn Balban. Sakih ibn Habban bi-tartib ibn Balban, ed. S. al-Arna’at,
Beirut: al-Risala, 1993, XVI, p. 513; al-ganqiﬁ, Adwa’ al-bayan fi idah al-qur’an bi-l-qurian,
ed. B. Abu Zayd, Yadda (Arabia): Mayma‘ al-Figh al-Islami, s.f., 1v, p. 163; al-Qurtubi, a/-
Tadkira, 11, p. 872; al-Suyuti, al-Durr al-mantiir, 1X, p. 97.

Alusién coranica: «jLuchad por Dios como El se merece!» [22: 78]. En el hadiz: «El
verdadero combatiente es quien se combate a si mismoy, al-Tirmidi, Fada’il al-yihad, bab
ma ya’ fi fadl man mat murabitan, n.° 1621.

Versos parecidos se encuentran, Ibn ‘Arabi, al-Futihat, 1, p. 278; al-Qurtubi, Tadkira, 11, p.
880. Véase también al-*Ayluni, Kasf al-jafa’ wa-muzil al-iltibas ‘amma istuhira min al-ahadit
‘ala alsinat al-nas, ed. Y. H. Ahmad, Damasco: Maktabat al-‘Ilm al-hadit, 2000, 1, p. 54, n.°
76, y del mismo tomo, p. 412, n°. 168. En Uns al-wahid, dice Abt Madyan: «Los cautivos
son tres: cautivo del alma, cautivo de lo apetecible y cautivo de la pasion», p. 77.

Alusion al hadiz: «El musulman es hermano del otro musulman: no le traiciona, engana,
decepciona. Cada musulman es sagrado para sus semejantes: su honor, riqueza y sangre. La
piedad reside aqui (corazon). Es suficiente mal para un hombre despreciar a su hermanoy, al-
Tirmidi, al-Birr wa-I-sila, bab ma ya’ fi Safaqat al-muslim ‘ala al-muslim, n.° 1927.
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ni bebas vino, y estaras a salvo®?.

63. Decir falsedades, difamar mujeres honestas,

calumniar, maldecir son faltas horrendos®>.

64. iPor Dios!, envejecido, que esperas.

(Hermano, de escarmiento no te sirven los antepasados?®®

65. (Eres loco o tonto?
Pelo blanco y corazon negro.

66. No viste como la muerte demuele las casas
de los amantes y las convierte en ruinas,

67. los perturba pese a sus dominios,
deja huérfanos y viudas.

(84)

(85)

(86)

Alusiones coranicas sobre la advertencia de la injusticia, véase, por ejemplo: «Dios no ama a
los impios»[3: 140]; la hacienda de los huérfanos: «jNo toquéis la hacienda del huérfano,
sino de manera conveniente...» [6: 152]; prohibicion del vino: «jCreyentes! El vino, el
maysir, las piedras erectas y las flechas no son sino abominacion y obra del Demonio» [5:
90]. En el hadiz: «...Dios altisimo prohibi6 el vino. Quien escucha esta aleya, y alin guarda
algo de ¢él, no bebe...», Muslim, al-musdqa, bab tahrim bay* al-jamr, n.° 1578. Los
hagiografos afirman que Abi Madyan contestaba siguiendo las directrices del iman Malik,
al-Muwatta’, ed. M. ‘Abd al-Baqi, Beirut: Dar Ihya’ al-Turat, 1985, kitab al-asriba, bab
tahrim al-jamr, 11, p. 845.

Alusion coranica: «... jEvitad la contaminacion que viene de los idolos! jEvitad el decir
falsedades!» [22: 30]. En el hadiz: «...;Os dira cuales son las faltas mayores?... “...decir
falsedades, prestar falso testimonio...”, y no dejo de repetir hasta que deseamos que se
pararay, al-Bujari, Kitab al-Sahadat, bab Sahadat al-zitr, n.° 5631 y Muslim, al-Iman, bab al-
kaba’ir wa-akbaruha, n.° 87.

¢

Respecto de la injuria a las honestas: «A quienes difamen a las mujeres honestas sin poder
presentar cuatro testigos...» [24: 4], « Malditos sean en la vida de aca y en la otra quienes
difamen a las mujeres honestas, incautas pero creyentes» [24: 23]. Advertencia sobre las
calumnias: «jCreyentes! jEvitad conjeturar demasiado! Algunas conjeturas son pecado. jNo
espi¢is! {No calumniéis! ;Os gustaria comer la carne de un hermano muerto? Os causaria
horror...» [49: 12] y «jNo obedezcas a ningun vil jurador, al pertinaz difamador, que va
sembrando calumnias» [68: 10-11].

Alusion coranica: «;No han ido por la tierra y mirado coémo terminaron sus antecesores? [40:
82].
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68. los arroja, después de tanta alegria,
en las entrafias de una estrecha y penosa tumba.

69. Quien busca el paraiso, ;como se relaja
de servir al Sefior? y ;cémo duerme?

70. Quién teme el infierno, ;como se rie?
jQué extrafio!, ;como tranquilamente reposa?®”

71. ;Cémo podemos estar a salvo del gehena,
antes de morar en el altisimo Jardin?®®

72. Detras de nosotros, balanzas,
sendero y un libro desenrollado®.

73. No se acordara el hombre de su gente,
hasta que quede seguro de estos tres®?.

(87

(8%)

(89)

(90)

La expresion de asombro: jQué extrano! (va ‘ayaban) para denotar la contradiccion con las
leyes generales del objeto a que aquella palabra se aplica, expresion harto repetida en la
poesia de Abu al-*Atahiya, especialmente de tono ascético, véase «al-Uryiiza dat al-amtal»,
véase As‘aruh wa-ajbaruf, pp. 444-65, esp. (linea 257) y poema, n.° 18, p. 486. Véase el
verso de Ibn SArabi acerca de un predicador (wd‘iz) llamado ‘Tsa: «!Qué extrafio! ;Como
dejas muerto al corazon // y la vida de los corazones esta en tus palabras?», Diwan, p. 47.
Alusion coranica: ;O creéis que vais a entrar en el Jardin antes de pasar por lo mismo que
pasaron quienes os precedieron?...» [2: 214].

El sendero (al-sirat) es un puente de pelo finisimo que cada persona debe pasar el dia del
Juicio para poder entrar al Jardin. Existen hadices que hacen referencia al respecto: «El lema
de los musulmanes al pasar el sendero...», al-Tirmidi, Sifat al-qiyama, n.° 2432; y sobre las
pesas, véase el Cordn: «La pesa ese dia sera la Verdad. Aquéllos cuyas obras pesen mucho
seran los que prosperen» [7: 8]. En el hadiz: «... frases faciles de repetir, pero muy pesadas
en la balanza...», al-Bujari, Kitab al-da‘wat, n.° 6406. El segundo hemistiquio emplea
terminologia coranica: «jPor el monte! jPor una Escritura, puesta por escrito en un
pergamino desenrollado (mansiir)» [50: 1-3]. Sobre este aspecto, véase al-Gazali, al-Ihya’,
sifat al-mizan wa-Il-sirat, pp. 1906-13.

Alusion coranica: «el dia que el hombre huya de su hermano, de su madre y de su padre, de
su compaiera y sus hijos varones, ese dia, cada cual tendra bastante consigo mismo» [80: 34-
7].
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74. No hagas caso a tu alma ni a un innovador,
ni acompaiies a un ignorante®?.

75. No imites a los extraviados, perdidos,
ni a los que te instigan a la vanidad®?.
[3/a]
76. Acompaiia a los sabios y perspicaces
para que te protejan de la ceguera, hermano®?.
77. Mantén la muerte delante de tus ojos
para afrontar la pobreza y el sufrimiento®.
78. Recuerda la tumba, el terrorifico
horror de Munkir y Nakir®>.

(91) El primer hemistiquio es una alusion coranica: «mientras que quien haya temido comparecer
ante su Seflor y preservado su alma de la pasion» [79: 40]. El verso entero alude a algunos
maximas de Abii Madyan respecto a las reglas del compaifierismo: «Lo mas perjudicial es
acompafiar a un sabio distraido, sufi ignorante o predicador hipdcrita», «guardate de
acompaflar a los innovadores para el bien de tu religion», «mezclarse con los innovadores
conlleva la muerte del corazony», Uns al-wahid, pp. 72, 78, 87.

(92) Alusion coranica: «... no sigais las pasiones de una gente que ya antes se extravio, extravio a
muchos y se apart6 del recto camino» [5: 77].

(93) Alusion al poema en letra «r@» de Abli Madyan: «El gozo de la vida solo se encuentra en la
compaiiia de los fuqara...», véase Tres textos sobre el compaiierismo, tr. A. Shafik, pp. 83-5.

(94) Alusion al hadiz: «...recordad con insistencia el espantagustos, la muerte...», al-Tirmidi,

Sifat al-qiyama, bab hadit aktirii min dikr hadim al-laddat, n.° 2460. Un hadiz débil:
«Mensajero de Dios, ¢informame acerca de la ascesis? Contestd: “Alf, ten presente el Gltimo
dia en tu corazon, la muerte delante de tus ojos y tu comparecencia ante Dios”», Ibn ‘Iraq al-
Kinani, Tanzih al-Sart*a al-marfii‘a ‘an al-ajbar al-sani‘a al-mawdii‘a, ed. ‘A. W. *Abd al-
Latif y ‘A. al-Saddiq, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1981, p. 30; Mawsii‘at al-ahadit wa-I-
atar al-da‘ifa wa-l-mawdii‘a, ed. *A. al-Halabi y otros, Riad: Maktabat al-Ma‘arif, 1999, VI,
p. 475, n.° 15929. Comparese este verso de Umayya ibn Abi al-Salat (m. 626 aprox.):
«Mantén la muerte delante de tus ojos y ten cuidado de las desgracias de la vida, vaya
desgracias», Diwan, ed. S. al-Yabili, Beirut: Dar Sadir, 1998, p. 96.

AAM, 23 (2016) 93-126



MAQSURAT AL-YAWHARA DE ABU MADYAN. TRADUCCION Y NOTAS 121

79. Sus ojos son como un relampago arrebatador,
sus voces, trueno retumbante®®),

80. Vienen arrastrando sus cabellos
para preguntar al difunto en su tumba.

81. Asombrado queda el muerto al ver

a estos angeles, y confuso se pone®?.

82. Dios reafirma a los fieles

para contestar en esta vida y en la otra®®.

83. Asombrado queda el desobediente,
y lo golpean con focinos de hierro y baston ganchudo®.

84.Y después, reprension, reunion,
calor de sol, cuando esta cerca de las multitudes°?,

95)

(96)

(CH)
9%)

99)

(100)

Alusion al hadiz: «Cuando un muerto es enterrado, llegan dos angeles, uno negro y el otro
azul, que son llamados al-Munkar y al-Nakir...», al-Tirmidi, Kitab al-Yana’iz, bab ma ya’ fi
‘adab al-gabr, n.° 1071. Véase también al-Gazali, /hya’, pp. 1882-88.

Este y el siguiente verso aluden a un hadiz citado por Ibn Abi al-Dunya: «;Qué sera de ti,
‘Umar, cuando te vengan los dos interrogadores de la tumba (Munkar y Nakir) escarbando la
tierra con sus colmillos, arrastrando sus cabellos, con sus ojos como relampago arrebatador, y
sus voces como trueno ensordecedor, y con un latigo tan pesado que si el mundo entero se
reuniera para levantarlo, no serian capaces? ...», Kitab al-qubir, ed. T. al-‘Amudi, Riad:
Maktabat al-Guraba’ al-Atariyya, 2003, n.° 54 (anexo), p. 223. Aqui emplea también
terminologia coranica: «El relampago les arrebata casi la vista» [2: 20].

Verso ausente en el Diwdan.

Alusion coranica: «Dios confirma con palabra firme a quienes creen, en la vida de acd y en la
otray» [14: 27].

Verso ausente en el Diwan. Alusion a la terminologia coranica, magami® ‘focinos’: «se
emplearan en ellos focinos de hierro» [22: 21].

Alusion coranica: «El dia que les congreguemos a todos...» [6: 22]. En el hadiz: «El sol se
aproximara a las criaturas el dia del Juicio, hasta que esté tan cerca como una millay,
Muslim, Kitab al-Yanna, bab fi wasf yawm al-qiyama, n.° 2864. Véase también Sifat ard al-
mahSar wa-ahluh wa-sifat al-‘araq min Siddat al-harr, al-Gazali, Ihya’, pp. 1898-1900.
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85. calor que se multiplica por setenta,

y con el cual se cuece la cabeza de los desobedientes°V.

86. Dios pregunta a todos los siervos
por cuatro asuntos, contémplalos%2):

87. {coémo aprovecho su vida y los dias
de su juventud? ;qué hizo con su hacienda?

88. (qué hizo con el conocimiento adquirido?
Guarda las provisiones para poder contestar.

89. El Sefior sus bocas sella,
y los sentidos hablan de las faltas!%.

90. Ojalé esta creacion fuera nada,
y jamas vieran el dia del Juicio%¥,

91. Ese sera un dia dificil, temido
por los profetas y los angeles cercanos%®,

92. Por ignorancia lo tenemos olvidado.

jAy de nosotros!, corazones indiferentes por distraccion(!%9.

(101)

(102)

(103)

(104)

(105)

Alusion al hadiz: «Este fuego que encendéis es una setentava parte del fuego del infierno...»,

al-Tirmidi, Sifat yahannam, bab ma ya’ anna narakum hadihi yuz’an min nar yahannam, n.°

2589

Alusion al hadiz: «Los pies del siervo no se moveran, el dia del Juicio, hasta que se le haya

preguntado sobre cuatro asuntos: jcomo aprovecho su vida? ;Qué hizo con su conocimiento?
(De donde adquirio el dinero y en qué lo gast6? jEn qué invirtio su salud?», al-Tirmidi, Sifat

al-qiyama, bab fi al-qiyama, n. ° 2417.

Alusion coranica: «Ese dia sellaremos sus bocas, pero sus manos Nos hablaran y sus pies

atestiguaran lo que han cometido» [36: 65].

Alusion coranica: «Os hemos prevenido contra un castigo cercano, el dia que el hombre
medite en sus obras pasadas y diga el infiel: “jOjala fuera yo tierra!”» [78: 40].

Alusion coranica: «ése sera, entonces, un dia dificil, para los infieles, no facil» [74: 9-10].
ADb al-'Atahiya tiene veros similar: «El dia del Juicio es un dia dificil...», As*aruh, p. 537.
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[3/b]

93. Todo lo que hiciste esta consignado,
no se escapa ni grande ni pequefio?”.

94. La muerte no perdona a nadie,
en la resurreccion y la recompensa no cabe duda%®),

95. Las faltas nos rodean,
las lloramos y jamas las revelamos%.

96. Nuestros ojos débiles no ven,
y los buenos caminos lastrados estan por la inmundicia.

97. El amor por el mundo los alejo del buen camino,
en distraccion nuestra vida transcurre!?,

98. Nuestro oido desatiende al predicador
las indecencias le hicieron sordo®!V.

(106)

(107)
(108)

(109)
(110)

(111)

Falta en el Diwan. Alusion coranica: «Se dira: “Hoy os olvidamos Nosotros, como vosotros
olvidasteis que os llegaria este dia...”». [45: 34] y «Se acerca el momento en que los
hombres deban rendir cuentas, pero ellos, despreocupados, se desvian. Cuando reciben una
nueva amonestacion de su Seflor, la escuchan sin tomarla en serio, divertidos sus
corazones...» [21: 1-3].

Alusion coranica: «Todo, grande o pequeiio, esta consignadoy» [54: 53].

El primer hemistiquio es alusion: «Cada uno gustara la muerte...» [3: 185]. Sobre la
resurreccion: «...pero no recibiréis vuestra recompensa integra hasta el dia de la
Resurreccion...» [3: 185] y « Esto es asi porque Dios es la Verdad, devuelve la vida a los
muertos y es omnipotente. Es que la Hora llega, no hay duda de ella, y Dios resucitara a
quienes se encuentren en las sepulturas.» [22: 6-7].

Falta en el Diwan.

Alusion coranica: «Estas cosas te traian sin cuidado. Te hemos quitado el velo y, hoy, tu vista
es penetrante» [50: 22].

Alusion coranica: «Tienen corazones con los que no comprenden, ojos con los que no ven...»
[7:179].
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99. Pasamos el dia tras el sustento,
y la noche en profundo suefio!!?.

100. Es una pérdida que se agravo
y llego al extremo, bien entendida para los clarividentes.

101. Quien vende su religion por interés
en vida fugaz, desobedecera!?,

102. Quien la invierte en beneficio del préjimo,
estard en el bien mas preciado.

103. Os indiqué la guia y el buen camino,
os adverti no hacer el mal y el dafio.

104. Os ordené pero yo no cumpli,
os prohibi pero mi corazén no lo hizo"!4.

105. Exhorté a otros y a mi mismo debi aplicarmelo
por haber abandonado el palacio de la buena orientacion!>.

106. Exhortar a otros es como una antorcha,

(112) Este verso y los tres siguientes faltan en el Diwan.

(113) El primer hemistiquio es alusion al hadiz: «Apresurense a realizar buenas obras antes de que
lleguen las tentaciones como parte de la negra noche, cuando el hombre sea un creyente por
la mafiana y un incrédulo por la noche, o un creyente por la noche y un incrédulo por la
mafana, vendiendo sus convicciones religiosas por bienes mundanosy», Muslim, Kitab al-
Iman, bab al-hatt ‘ala al-mubddara bi-l-a‘mal..., n.° 118. El segundo hemistiquio: «... La
vida de aca no es mas que falaz disfrute» [3: 185].

(114) En las maximas de Abt Madyan: «Quien no encuentra una reprimenda en su corazon, esta
arruinadoy», Uns al-wahid, p. 75.

(115) Alusion coranica: «/Mandais a los hombres que sean piadosos y os olvidais de vosotros
mismos...» [2: 44]. En una maxima de Abii Madyan: «Alma mia, jatencion!, para ti va la
exhortaciony, Uns al-wahid, p. 82. En la biografia de Abu al-RabT® Sulayman al-Masmudi,
encontramos: «Se exhortaba a si mismo y controlaba con suma atenciéon su estado», al-Sirr
al-magiin, p. 47. Abu al-*Atahiya recita: «Predicador de la gente, te conviertes en culpable //
al criticar actos que ti mismo cometesy», AS‘aruh, p. 425.
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se quema a si misma e ilumina a otros,

107. o como una piedra de afiliar la punta
de lanza pero ella no corta.

108. Ojala hubiera cumplido lo ordenado
y lo prohibido en todo el pasado!®.

109. Manda la piedad y se olvida de si misma,
siendo asi que lee la Escritura reveladat!?.

110. Alma mia, ;por qué dices lo que no haces?
Es aborrecible que digas lo que no haces!!®.
[4/a]

111. Ojala te esforzaras en tu salvacion,
para ser inteligente!!?).

112. Abandona la vanidad, abrete a la guia,
y sé sincera para acorralar a los enemigos2%.

113. Este es un consejo que doy
a los sensatos, cabales,

(116)

(117)

(118)

(119)
(120)

Alusion coranica: «jCreyentes! jPreocupaos de vosotros mismos! Quien se extravia no puede
dafiaros, si estais en la buena direccion...» [5: 105]. Ibn al-*Arif insta: «Octpate de ti mismo
y olvidate de los demas», Miftah al-sa‘ada, p. 138 (tr. esp. 272).

Falta en el manuscrito de Tripoli. Alusién coranica: ;Mandais a los hombres que sean
piadosos y os olvidais de vosotros mismos, siendo asi que leéis la Escritura?» [2: 44].
Alusion coranica: «jCreyentes! ;(Por qué decis lo que no hacéis? Dios aborrece mucho que
digais lo que no hacéis» [61: 2-3]. Abi Madyan apela “al alma” mediante el vocativo,
recurso repetidamente empleado en la poesia de Abu al-*Atahiya, Véase As‘aruh, pp. 345,
377,395, 417.

Este verso y los tres siguientes faltan en el Diwan.

En las maximas de Abt Madyan: «Quien se engalana con lo fugaz, es vanidoso» y «Buscar
estar por encima de la gente es la causa de la perdicion», Uns al-wahid, pp. 73, 78.
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114. y a todo musulman deseoso
de un destino que le lleve al buen camino.

115. Con esperanza y pura plegaria,
reiteradamente pido a Dios altisimo,

116. al Profeta hachemita, Ahmad(?",
honrado por el sello de la profecia, el Islam y el éxito,

117. y a todos los musulmanes,
vivos 0 muertos yacentes bajo tierra(!?2),

118. que Dios, el Creador, bendiga
al Profeta, el elegido, mar de piedad,

119. tantas veces como el niimero de Sus criaturas, en el cielo
y en la tierra, como los granitos de arena, plantas y piedrecillas;

120. que Dios bendiga a sus compaiieros y familia,
son las estrellas que guian a los que viajan de noche.

Acabado el bendito poema al-yawhara, con el favor, ayuda y buen auxilio de
Dios, copiado por Hasan Barwaydan al-Gaytir1, con el fin de exhortarse a si
mismo. jAlabado sea Dios! Amén.

(121) al-hasimi o hachemita, es un clan arabe de Meca, al cual pertenece el Profeta.
(122) Aqui terminan los versos del Diwan.
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RESENAS

BERLINCHES, Carmen. E!l dialecto darabe de Damasco (Siria): estudio
gramatical y textos. En: Estudios de Dialectologia Arabe 11. Zaragoza:
Prensas de la Universidad de Zaragoza, 2016, 505 pags.

En los estudios de Dialectologia Arabe en lengua espaiiola, el libro de
Berlinches viene a colmar un hueco necesario para esta disciplina, ya que estos
se han volcado sobre todo en descripciones de dialectos occidentales.
Probablemente, desde que el P. Cafies en el siglo XVIII escribiera su Gramadtica
y su DiccionarioV, en las que dio a conocer bastantes elementos del arabe de
Damasco, no haya aparecido un libro en el que se haga una descripcion tan
detallada de esta lengua. Y esto, teniendo en cuenta que la obra del franciscano
estd escrita en un arabe intermedio, sin haberse dedicado expresamente a
describir el arabe de Damasco sino a aportar léxico y algunas consideraciones
comparativas entre esta lengua y la literal, porque los estudios de dialectologia
propiamente dichos comenzaron a partir de finales del siglo XVIII con la
famosa expedicion de Napoleon a Egipto.

El arabe de Damasco es de tipo sedentario y urbano y pertenece al area
dialectal levantina. Behnstedt® dice que unos de los rasgos importantes de esta

(1) CANES, Francisco. 1775. Gramatica arabigo-espaiiola, vulgar, y literal. Con un diccionario
arabigo-espariol, en que se ponen las voces mas usuales para una conversacion familiar, con
el texto de la Doctrina Cristiana en el idioma arabigo. Por Fray Francisco Caiies, religioso
Francisco Desclazo de la Provincia de San Juan Bautista, Misionero Apostolico en el Asia,
Lector de lengua arabe, Guardian, y Cura que ha sido del Convento de San Juan Baptista en
Judéa, y del Colegio de Padres Misioneros Esparioles de Tierra Santa, en la ciudad de
Damasco, con licencia del Consejo. Madrid: Imprenta de Don Antonio Perez de Soto; y
CANES, Fr. Francisco. 1787. Diccionario espaiiol latino-arabigo en que siguiendo el
diccionario abreviado de la Academia se ponen las correspondencias latinas y arabes, para
facilitar el estudio de la lengua ardabiga a los misioneros y a los que viajaren 6 contratan en
Africa y Levante, 3 vols. Madrid: Imprenta de don Antonio Sancha.

(2) BEHNSTEDT, Peter. 2008. “Arabe levantino”. En CORRIENTE, Federico y VICENTE,
Angeles (eds.): Manual de dialectologia neodrabe, en Estudios Arabes e Islamicos, en Estudios
de Dialectologia Arabe 1. Zaragoza: Instituto de Estudios Islamicos y del Oriente Proximo, pp.
151-181: 152-153.
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zona es el sustrato arameo y el hecho de que sus hablantes, ya sean de Siria,
Libano o Palestina, se entienden muy bien entre si. Este autor sefiala también
que el area levantina estd dividida en dos grupos: siro-libanés y palestino. Y
para Siria afirma que en el centro y este del pais predominan los dialectos
beduinos, mientras que en el noreste del pais encontramos dialectos
mesopotamicos y anatolios de tipo galtu, y en la parte oriental del desierto sirio
hay dialectos mixtos, sedentarios y beduinos.

Berlinches explica en su introduccion que el drabe de Damasco “ha sido
objeto de interés durante mds de un siglo y en la actualidad es uno de los
dialectos arabes mejor descritos”. El interés ha venido de la parte de los
franceses sobre todo. La descripcion que nos ofrece es unica, ya que es la
imagen de una poblacion urbana a la que han emigrado sirios procedentes de
otras zonas en los ultimos treinta afios, lo cual ha dado como resultado “un
aumento de la poblacion y con ello un contacto lingiiistico importante”. Los
datos han sido recogidos por la autora entre los afios 2005 y 2011. La obra esta
dividida en tres apartados importantes: Estudio lingiiistico, Textos y Glosario.

Siria ha sido uno de los paises arabes en los que la arabizacion y el sistema
educativo han conseguido mas logros. Una prueba de ello es el nivel de estudios
de los informantes, veinticinco mujeres y veinticinco hombres, que oscilan entre
una gran parte con estudios universitarios o cursandolos y otra cuyos
informantes habian finalizado sus estudios de primaria; tan solo dos ancianos
carecian de estudios.

En cuanto a la descripcion lingiiistica cabe destacar:

-Un sistema fonoldgico compuesto por la vocales breves a, e, i, 0 y u y un

archifonema a; y las vocales largas @, &, 7, 0 y u.

-Los diptongos ay y aw se mantienen en silaba abierta y monoptongan en €y 6
respectivamente en silaba cerrada.

-Imala en posicion final pausal con el sufijo -iyye.

-Inexistencia de fonemas interdentales.

-Presencia del fonema Z (prepalatal fricativo sonoro).

-Paso de ¢ (uvular oclusivo sordo) > ? (glotal oclusivo sordo).

-El paso de s (alveolar sibilante sordo velarizado) > z (alveolar sibilante sonoro
velarizado).

-El sufijo -Zi de orgen turco.

-El uso del dual en los sustantivos.
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-Los pronombres personales independientes Pante “tt” (masculino) / Panti “ti”
(femenino), honnon(n) “ellos”, “ellas”; los pronombres personales
sufijados -ak (2* persona masculina tras consonante), -ki (tras vocal) / -ek
(2% persona femenina tras consonante), -ki (tras vocal), (#)a (3* persona
femenina singular), (h)on (3 persona de género comun).

-Los pronombres demostrativos son: idda /had (masculino singular), hayy(e)
(femenino singular), ddol(e) / hadlon (género comun), y la forma comun
hal- para cercania; y hadak(e) (masculino singular), hdadik(e) (femenino
singular), hadolik(e) / hadank(e) | hadank(e) (género comiin) para lejania.

-Los pronombres relativos son: yalli, °lli y halli.

-Para el numeral cardinal “dos” las formas son fnmon (masculino) y faontén
(femenino).

-En la morfologia verbal sefialamos la diferenciacion del sufijo en la conjuncion
-(°)t (2% persona masculino singular) y -# (su correspondiente femenina).

-El preverbio empleado es b-.

-La voz pasiva o medio-pasiva se expresa con la forma VII.

-Uso de las particulas taba{ y la- en la anexion analitica.

-El futuro se expresa anteponiendo al imperfectivo las formas rah, ha y lah.

-La particula invariable seguida de pronombre personal badd- expresa el
significado de “querer”, seguida de sustantivo o de imperfectivo.

-Las conjunciones condicionales son 7iza y 7on para reales y law para irreales.

-La negacion de las oraciones nominales se hace con la particula mu.

-En cuanto al 1éxico, cabe destacar la aportacion importante venida del arameo-
siriaco, que también ha dejado su sustrato en la fonologia, morfologia y
sintaxis. Otros préstamos proceden del turco, persa, griego, francés, inglés
e italiano.

La obra va seguida de una coleccion de textos de una gran riqueza
etnografica que abarca 243 péaginas y en los que la autora se ha basado
principalmente para la descripcion lingliistica. Y un glosario que se presenta
ordenado por raices y seguido de un indice onomastico.

La bibliografia es exhaustiva, aunque echamos de menos obras
descriptivas de dialectos occidentales y su comparacion con estos. En cuanto a
las obras descriptivas orientales, también echamos de menos obras de referencia
cOmo:

-DURAND, O. 1996. Grammatica di arabo palestinese. (Il dialetto di
Gerusalemme). Roma: Universita degli Studi «La Sapienzay.
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-CANTINEAU, J. 1934. Le dialecte arabe de Palmyre. (Vol I: Grammaire. Vol
II: Vocabulaire et textes). Beyrouth: Mémoires de I’Institut frangais de
Damas.

-DENIZEAU, CL. 1960. Dictionnaire des parlers arabes de Syrie, Liban et
Palestine. (Supplément au dictionnaire arabe-frangais de A. Barthélemy)
Paris: Maisonneuve.

-PALVA, H. 1968. “On the Diptongs aw and ay in Syrian Arabic”. En: Studia
Orientalia 37, 2, pp. 1-17.

-O las obras del P. Cafies anteriormente referenciadas.

En general, la obra de Berlinches es un trabajo académico muy bien
elaborado y supone una gran aportacion a los estudios de Dialectologia Arabe
en lengua espafiola para los centros de investigacion de nuestro pais. Su
descripcion sincronica del arabe de Damasco es actual y llega ademas en un
momento en el que Siria es actualidad, desgraciadamente, por el conflicto bélico
que vive y que ha provocado en los ultimos afios la salida del pais de casi cinco
millones de refugiados. Valga esta obra como homenaje a tantos hombres y
mujeres que sufren la incomprension de un mundo movido por intereses
econdémicos y en el que el ser humano no es nada en comparaciéon con los
beneficios que reporta una guerra y la destruccion de un pais y su identidad. “A
Rim Rased”, “Al pueblo sirio”. Esta es la dedicatoria que la autora ha reflejado
al inicio de su obra.

Francisco Moscoso Garcia
Universidad Autonoma de Madrid

PRIM, Madeleine. Cours d’arabe tunisien. Niveau 2. Tunisien Arabic Course.
Level 2. [incluye Cd]. Tunis : Maison d’Etudes Sceurs Blanches. White
Sisters’ Study Centre, 2016, 153 pags.

Presentamos en esta ocasion la segunda parte del Cours d’arabe
tunisien®, dirigido a un publico extranjero de habla francesa e inglesa. Este

(3)  Ya lo hicimos de su primera parte en esta misma revista: PRIM, Madeleine. Cours d’arabe
tunisien. Niveau 1. Tunisien Arabic Course. Level 1. Tunis: Publicatons de I’Institut des
Belles Lettres Arabes, 2014, pp. 223-227.
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sigue —tal como advierte Monique de La Cheverliere en la introduccion— el
mismo esquema que la primera parte, con la salvedad de que los didlogos solo
estan en grafia arabe, aunque acompafiados del vocabulario en esta y en
transcripcion latina con su traduccion tanto al francés como al inglés. Sigue
diciendo La Cheverlicre que “la transcripcion ha desaparecido
voluntariamente”, ya que se supone que la pronunciacion ha sido
suficientemente aprendida en la primera parte, y se insiste en “los
conocimientos gramaticales”. Tanto esta segunda parte como la primera son el
resultado de la ensefianza del arabe tunecino a la que se han dedicado las
Hermanas Blancas desde mediados del siglo pasado en Tunez capital.

El manual se divide en treinta lecciones, precedidas de un apartado en el
que aparece el alfabeto arabe y la transcripcion elegida. Son pocas las
consideraciones fonéticas que se dan en esta seccion; se advierte que la
pronunciaciéon de & es g (oclusiva palato-velar sonora)® “en algunos casos o
situaciones”, y que las letras > (oclusiva dental sonora velarizada) y L
(fricativa interdental sonora velarizada) se pronuncian las dos como la segunda.
Este rasgo coincide con la conservacion de las interdentales <& (fricativa
interdental sorda) y > gfricativa interdental sonora)®. Ejemplos: \ix= “él cogi6”,
al3le “él quisiera”, - “mediodia”. En la leccion veintiuna hay un apartado
dedicado a la estructura silébica en el que se destaca que “el sistema silabico del
arabe tunecino no admite silaba abierta al interior de la palabra” (p. 93), rasgo
que comparte con otros dialectos magrebies®. Por ultimo, destacamos la
siguiente asimilacion®: ,fi; (< %) “carnicero”.

Las veintinueve primeras lecciones mantienen la distribucion siguiente: un
didlogo en el que se reflejan situaciones de la vida cotidiana tunecina, el

(4)  Rasgo beduino, frente a la realizacion ¢ (oclusiva palato-velar sorda) (cf. Cantineau, J. 1960.
Cours de phonétique arabe (suivie de notions générales de phonetique et phonologie). Paris,
L.ibrairie C. Klincksieck, pp. 69-70.

(5) Cantineau (1960: 44) afirma que mientras los dialectos beduinos han conservado las
interdentales, los sedentarios no, sino que han pasado a sus oclusivas correspondientes. Mion
(cf. MION, G. 2014. « Eléments de description de I’arabe parlé a Mateur (Tunisie) ». En: al-
Andalus-Magreb 21, pp. 57-77, p. 59) explica que en Mateur, al igual que otras variedades
tunecinas, se mantienen las interdentales.

(6)  Sobre esto, cf. Cantineau: 1960: 109-110.

(7)  Que puede verse en Moscoso Garcia, F. 2015. “El arabe de Touggourt (Argelia), segin los
textos del P. Alliaume”. En: al-Andalus-Magreb 22 (2015), pp. 183-235, p. 200.
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vocabulario mas relevante, preguntas sobre el didlogo, ejercicios y contenidos
gramaticales. La leccion treinta estd dedicada a expresiones relacionadas con el
nacimiento, la boda, la circuncision, la visita a un enfermo, el duelo, las visitas,
la comida, el Ramadén y la Peregrinacion. Los didlogos y las expresiones estan
incluidos en un cd que acompana al Cours.

Por ultimo, el manual incluye un anexo con explicaciones sobre la
formacion, los tipos de verbos, tablas con conjugaciones y una tabla con las
formas verbales.

A continuacidn, sefialamos una serie de voces y expresiones propias del
arabe hablado en Tunez capital, que hemos extraido del Cours y que nos
parecen relevantes para la comparacion dialectal.

1. Nombre

- Dual (partes dobles del cuerpo, tiempo y cantidad): e “sus dos manos”,
v “dos semanas”, 44 “dos meses”, oy “dos veces”.

- Demostrativo: |>I} s “este hombre”, sl Ls “esta mujer”, >Y¥s¥! la “estos
nifios”, \» =)l “este hombre”, si» L “esta mujer”, Lgls >YsYl “estos
nifios”, J>1) dlis |/ dls “aquel hombre”, 34 lis [ S “aquella mujer”, | S
s¥Y9Y) dods “aquellos nifios”.

- Adverbios: ' “ahora”, b “bueno”, “bien”, Gl “yo quisiera” - Lglbile
“nosotros guisiéramos”, Lz; “mucho”, 21 “es todo”, X6 “en punto”, b
“mucho”, $& “asi”, 1AL “bien”.

- Conjunciones: b= s “ya que”, “porque”, & “pero”, YUl “entonces”, 15 “si”
(real), oSy “si” (hipotética), L» x> “tan pronto como”, g)\ Lol el N gl
“pero yo te lo dije ayer, mamé”; o &> “hasta que”.

- Preposiciones: 144 “junto a”, 4 “a €17, Jsgs & 5 “como si estuviera loco”.

- Interrogativos: 3y “;cudndo?”, ss» 3l “/por cudnto?, s 53 “;qué es
esto?” (masc.), e L3l “;qué es esto?” (fem.), Lds Ligwkl “;qué son estos /
estas?”, cps “;dOnde?”, e ayy “donde esta Yuha?”, b 30 &5 “;dOnde esta la
mujer de Yuha?”, i» s “;a donde fue €177, s cny &> “;hasta donde fue
177, 1da 08N “;por qué es esto?”, C“ al “iqué calle?”, <35 (3! &) 2L “ja qué
hora?”.

- Presentativas: /5 “muestra”,
Sane 3, “0s he oido”.

- Reflexivo: ¢4>3 “yo so0lo”, buai3 “nosotros solos / nosotras solas”.

| <

muéstrame”, “deja ver”, Csii o5 “déjame ver”,
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- Anexion analitica: ,slu3)sY) gl dylla)) “la mesa del ordenador”, Ll glue LI

“los zapatos del invierno”.

- Posesion: sl Ci a3l @ley “mi documento de identidad”.

- Numerales: o3l “dos”, );Lm Je) “dos fotografias”, 5«; O > “once sillas”,

; o Jth.» ‘dieciséis sillas”, _x\3l “doce”.

- Negacwn L)L i “no es mucho”, o 3L g+ “él no va a escribir”,  jss

28 “no esta roto”, ks L “no he posado”, crkl & b L “no estamos

despiertos”, # 3 L bl “yo no soy”, “yo no estoy”, s sls L “no mas”.

2. Verbos

- Forma comun para la segunda persona del singular: <> <! “td has abierto”,

36 <l “th empujas”.

- Verbos tipiCOS' % “poder”, J @i= — 3= “él pasé (algo) a (alguien) - 61&
“examinar”, 1,z J bs L “¢l todavia estudia” - 1,5 «Jij L “todavia estudio”, J}j L
S “élacaba de”, jx - 3> “empujar”, (,L<J (Af / VK“ (.lfv “hablar”, L& — a3
“permanecer”, 15t — uu “dame - dadme”, , f4 7 “mirar”, lesk “tlenes que”,

Jij - %, “dormir”, 3 d} termmar , oiliey — k] “acostumbrarse a (algo)”,
P wgs “busca”, msiz — rLla “secar”, ky} “rechinar”, ls — 3 “es suficiente”,

e “casarse”, sdia) “1nV1tar .

3. Léxico

aaS “coche”, st “bols0”, J55 - Y=S - |55 “negro” (masc. - fem. - pl.),
Sl “carta”,  rlaws “cartero”,  >lwb “que trabaja en un café”, ija
“certificado (participio)”, <! “t0” (masc. y fem.), < 1> “necesito (algo)”, 4
“dormido”, &> “paraguas”, x5 “calle”, # “retrasado”, il “direccion”,
“carretera”, iis> “un comprimido”, i) “pinchazo”, iss-3 “garganta”, u‘% Iy

. .« . ~ . - ot . -

“tranquilo”, el= “servicio (bafio)”, jl» “pasillo”, & “agujero”, S
“cerradura”, &,s~ “camisa”, Ol%=S “tos”, ¢lis “ruido de pasos”, _gsle “cordero”,
8¢} “cufiada”, 4luse “mobiliario”, &bs “fiesta para las amigas de la novia antes de
la boda”, «ll,. “gafas”, Ll -» “de abajo a arriba”, &> “botella”, ;6
“sastre”, p\ké “vendedor de bunuelos , Haw A “que DIOS te ayude”, iis
“gracias.

o

Francisco Moscoso Garcia
Universidad Autonoma de Madrid
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GUICHARD, Pierre et alii. Par la main des femmes: La poterie modelée du
Maghreb, Lyon, Maison de 1’Orient et de la Méditerranée & Musée des
Confluences, 2015, 488 pp.; ISBN: 978-2-35668-041-9.

Recientemente, se ha publicado, bajo la tutela del historiador medievalista
Pierre Guichard, el libro Par la main des femmes: La poterie modelée du
Maghreb, y con textos del propio Pierre Guichard, Marie-Paule Imberti, Yves
Montmessin, André Bazzana, Jean Couranjou, Armand Desbat, Marc Grodwohl,
Ernest Hamel, Maria José Matos, Vicente Moga Romero, Mohammed Said,
Nozha Sekik y Jorge Wagner.

Esta obra, que versa sobre la cerdmica a mano realizada por las mujeres del
Magreb, desde el Rif marroqui hasta los Mogods tunecinos, se centra no solo en el
objeto fisico, sino también en sus procesos de produccion que han pervivido a lo
largo de los siglos, influencias europeas, comercializacion y otros aspectos a partir
de diferentes piezas existentes en colecciones privadas y publicas que fueron
adquiridas mediante compra entre los siglos XIX y XX. También se hace uso de
diversas publicaciones, ademds de textos que han permanecido inéditos hasta la
actualidad, por lo que este volumen supone un arduo trabajo de compendio de
diferentes saberes, hasta ahora muy dispersos, sobre este tipo de ceramica bereber.
Se trata, por tanto, de una aproximacion desde un punto de vista cultural y social,
lo que conlleva que su estudio se aborde desde distintos matices, sobre todo el
etnoldgico, pero también el histdrico, arqueologico, simboélico, como objeto de
arte o incluso como medio que permite cambiar la sociedad, todo ello en un
soporte fisico bien cuidado y con fotografias de calidad, condicion indispensable
en cuanto a estudios cerdmicos se refiere.

La publicacion se estructura en cinco partes, y en la primera de ellas, el
investigador Jean Couranjou explica la confeccion de estas cerdmicas
modeladas a mano, contrastindolas con las realizadas a torno y mostrando sus
funciones fundamentales, pero lo realmente importante de su contribucion
reside en la minuciosa descripcion de los diferentes estilos regionales existentes
a mediados del siglo XX, sobre todo de la zona argelina, aunque también realiza
una breve mencion a algunas regiones de Marruecos, haciendo hincapi¢ en las
formas, decoraciones o aplicacion de barnices, y discerniendo aquellas piezas
destinadas al turismo que se alejan de las tradicionales. El detalle es escrupuloso
hasta el punto que permitiria a personas legas en la materia identificar piezas de
procedencia desconocida.
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Hay que destacar también sus conclusiones finales, en las que se plantean
diferentes cuestiones a las que se intenta dar respuesta: ;Por qué existe una unidad
en este tipo de ceramicas entre regiones que se encuentran aisladas? ;Durante
cuanto tiempo se ha realizado la transmision de estas técnicas y decoraciones?
(Persiste en el tiempo rechazando aportes exteriores? Desde una perspectiva
arqueologica, la lectura del epilogo de Jean Couranjou suscita el planteamiento de
nuevos interrogantes: ;Por qué la presencia de la ceramica a mano bereber es tan
escasa o practicamente inexistente en el registro arqueologico de los primeros
siglos de al-Andalus? ;Por su ausencia o porque no se identifican estas piezas?
Dejando de lado aquellos trabajos que establecen paralelos entre supuestas
ceramicas bereberes de la peninsula ibérica y del norte de Africa alejadas
temporalmente, ya que las comparaciones deben circunscribirse a momentos
coetaneos, si que existen algunos articulos que se ocupan sobre esta tema, como el
publicado en 1999 en la revista Arqueologia y Territorio Medieval “La ceramica a
mano de Nakiir (ss. IX-X) produccion beréber medieval” de Manuel Acién
Almansa, Patrice Cressier, Larbi Erbati y Maurice Picon, en el que se concluye
que se podria establecer una relacion entre las ceramicas medievales a mano de
Nakiir y las contemporaneas del sureste peninsular de los siglos viil al X. Tal y
como apunta Miquel Barceld en uno de los coloquios del I Encuentro de
Arqueologia y Patrimonio celebrado en Salobrefia en 1990, y publicado en La
ceramica altomedieval en el sur de al-Andalus (edicion a cargo de Antonio
Malpica), para detectar dichas piezas en al-Andalus seria necesario determinar en
primer lugar cudl es la cerdamica existente en los siglos VIII y IX en las zonas de
procedencia mayoritaria de las inmigraciones bereberes, desde Tetuan hasta el
peiion de Alhucemas, y la region de Constantina-Bona.

En la segunda parte de Par la main des femmes, Pierre Guichard nos
ofrece un recorrido historico por las diferentes percepciones y publicaciones que
elaboraron los europeos interesados por estas ceramicas norteafricanas a partir
de mediados del siglo XIX: desde un articulo de 1852 del médico Aristide
Verdalle hasta los estudios realizados por la Maison de [’Orient et de la
Meéditerranée de Lyon en las décadas de los 80 y 90 del siglo XX, pasando, entre
otros, por los trabajos de Barbara L. S. Bodichon, Ernest Chantre y Lucien
Bertholon, Gustave Gobert, Arnold Van Gennep, Jean Herber, Adda Ricard,
Mathéa Gaudry, Marguerite Sabot-Bel, Germaine Chantréaux, Thérése Riviere,
Germaine Tillion, Héléne Balfet o Dorothee Gruner. De la anterior relacion cabe
resefiar el gran nimero de nombres de mujeres, pues en un mundo en el que la
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ceramica era confeccionada por el sexo femenino les resultaba mas facil que a
los hombres acceder a ellas.

Esta exposicion historica del devenir de los estudios sobre la ceramica
modelada se complementa en la cuarta parte con extractos literales de las
publicaciones de los investigadores anteriormente mencionados, que
ejemplifican de primera mano las condiciones, anécdotas y aspectos cotidianos
en los que desarrollaron sus exploraciones.

De todos los anteriores trabajos habria que destacar por sus conclusiones
el programa cientifico desarrollado en Marruecos por la Maison de [’Orient et
de la Méditerranée, orientado al estudio de ceramicas tradicionales magrebies
«bereberesy», en el que destaca la reflexion sobre la sucesion o coexistencia de
diferentes técnicas de fabricacion, refutando una evolucion lineal en la que en
origen la ceramica era modelada a mano por mujeres para desembocar
finalmente en una produccion a torno elaborada por hombres. Se rechaza de esta
manera esa percepcion de “progreso técnico”, pues se constata la coexistencia
de dos universos tecnologicos heterogéneos, de dos técnicas que no son
contradictorias, en un mismo conjunto humano. Sin duda, esta deduccion nada
trivial se debera tener presente en futuros trabajos, bien sean etnoldgicos o
arqueolodgicos, pues no es extraflo encontrar en excavaciones actuales con
niveles andalusies, en un mismo conjunto ceramico, piezas elaboradas a torno y
a mano. Asimismo, otra de las cuestiones de importancia que plantea dicha
investigacion de la Maison de [I’Orient et de la Méditerranée es el de la
pervivencia de esta ceramica a lo largo del tiempo, para lo cual muestran
comparaciones entre yacimientos del Marruecos medieval con la ceramica
bereber actual que permiten concluir que no hay demasiada similitud entre unas
y otras, aunque se destaca, no obstante, que las piezas medievales se aproximan
a sus coetaneas del sur de la peninsula ibérica. Por todo ello, no se puede hablar
de una ceramica inmutable, que aunque no ha evolucionado en su técnica, si lo
ha hecho en sus formas y decoraciones.

En la tercera parte de esta obra se da cuenta de producciones actuales, como
las de Sejnane, Barama y la region de Moknine El-Djem (Ttnez), ceramica que ha
subsistido gracias a la demanda de tipo comercial asociada al turismo, aunque este
hecho ha supuesto la aparicion/degeneracion de nuevas formas y decoraciones
ceramicas, que si bien recuerdan las tradicionales, no lo son. Se trata también en
esta seccion de como ha evolucionado el estatus de las ceramistas en relacion a la
sociedad tradicional debido a su especializacion, o de la creacion de asociaciones
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para la preservacion y promocion de la ceramica rural femenina. Asimismo, se
plantean objetivos de futuro para el estudio de estas piezas.

La cuarta parte es la mas coral de todas, pues confluyen los textos de
diferentes estudiosos. Pierre Guichard, como ya se ha comentado con
anterioridad, presenta extractos de publicaciones antiguas que estudian las
ceramicas modeladas a mano; André Bazzana alude a la importancia de los
trabajos de la investigadora Adda Ricard; Vicente Moga Romero nos relata la
obra etnografica y artistica del militar espafiol Emilio Blanco Izaga; de nuevo
Pierre Guichard expone diferentes casos de particulares que poseen ceramicas
bereberes y las circunstancias de su adquisicion, entre los que cabe destacar la
coleccion de Claude Said, una de las mas importantes de Francia; Ernest
Hammel nos hace participes de su conjunto de mas de 1.500 piezas de Argelia,
representativa de todos los estilos formales y decorativos. Por ultimo, en la
interesante aportacion de Maria José Matos y Jorge Wagner sobre la ceramica
femenina del Rif se exponen cuestiones de relevancia, como su limitada
evolucion y la reduccion de su produccion debido a la desaparicion del relevo
generacional y a la aparicion de recipientes con nuevos materiales. Documentan,
con todo, la pervivencia de la actividad entre las tribus de los Beni Said y de los
Beni Mezguilda, en el primer de los casos porque sus formas tradicionales
continuan siendo utilizadas por la clientela marroqui y en el segundo porque su
produccion se encuentra destinada al turismo, si bien este hecho conlleva la
aparicion de una nueva ceramica, pues se imitan formas que no son propias de
su territorio a las que se afiaden sus motivos decorativos.

El capitulo final se corresponde con un catalogo de excelentes fotografias
de piezas existentes en el Musée des Confluences de Lyon, el “Laboratoire de
Céramologie” de la Maison de I’Orient et de la Méditerranée y el Musée de la
Poterie Méditerranéene de Saint-Quentin-la-Poterie, siempre con un preambulo
que relata la trayectoria historica que origind la formacion de cada coleccion.

Recapitulando, y volviendo a lo enunciado al inicio de esta resefia, Par la
main des femmes: La poterie modelée du Maghreb es una obra fundamental
para aquellos interesados o estudiosos de la cerdmica modelada a mano,
norteafricana, realizada por mujeres, porque reune en un Unico volumen,
abundantemente ilustrado, los conocimientos que sobre esta materia se han
desarrollado a lo largo de dos siglos.

Pau Armengol Machi
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