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RESUMEN/ABSTRACT:

En este articulo desarrollamos una critica a la defensa convencional de las Humanidades en la edu-
cacion superior. Este discurso de defensa se sustenta habitualmente en tres principios: el dualismo
entre mente y cuerpo, la aspiracién no utilitaria de las Humanidades y la existencia de una naturaleza
humana transhistérica. Estos principios carecen de vigencia en el tiempo presente. En el ambito de
las ciencias sociales y las humanidades estamos contemplando el despegue de un neonaturalismo
que presenta sin embargo un perfil no determinista ni objetivista. En segundo lugar, se levanta acta
de la permanente utilidad social de las Humanidades. Se trata de disciplinas que siempre han apun-
tado a la formacién de habilidades y disposiciones personales, esto es, a la produccion de subjetivi-
dades. Estas aparecen hoy vinculadas con una peculiar modalidad de gestion neoliberal, dando lugar
a las figuras del yo cerebral, del yo emprendedor y del yo expresivo. Por Ultimo, se analiza el surgi-
miento de nuevas técnicas en el campo de las Humanidades. Se trata de practicas estrechamente
conectadas con las metas de la gubernamentalidad neoliberal y de la vigente cultura de empresa.

In this paper we develop a criticism against the conventional defence of Humanities in High Education.
This discourse of defence is usually founded in three principles: the dualism between mind and body;
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the social useless of Humanities and the existence of a transhistorical human nature. These principles
have been openly overthrown in current time. In the field of social sciences and the humanities, we
see certainly the rise of a neonaturalism, but in a sense not deterministic and objectivist. Secondly, we
take account of the social usefulness concerning humanistic disciplines. These studies are used to
shape skills and personal dispositions, so they contribute to build subjectivities. Such subjectivities
are today linked to a liberal advanced way of ruling, pointing to new ends: the brain self, the entrepre-
neurial self and the expressive self. Finally we analyze the rising of new techniques in the field of Hu-
manities, new practices tightly connected with the ends of neoliberal governmentality and current
entrepreneurial culture.
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yo emprendedor
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La disputa de las Humanidades: una defensa falaz

Habitualmente, el debate acerca de la crisis y el porvenir de las Humanidades en la educacion
superior suele presentarse como una confrontacion entre dos tipos de discurso. Por una
parte un planteamiento, comun entre las agencias gubernamentales y empresariales, que
enfatiza la necesidad de subordinar la educacion superior a la «demanda social», esto es, a
las exigencias de crecimiento econdmico del pais y por tanto, a los requerimientos del mer-
cado laboral y del tejido empresarial. Esto conduce a priorizar selectivamente aquellos sec-
tores que se consideran los mas relevantes para el incremento de la productividad. Toda la
retérica acerca de la «sociedad del conocimiento» se inscribe en este planteamiento. Por co-
nocimiento se entiende aqui el convertible en plusvalia, el que posee valor anadido.

Este discurso suele ser percibido como una amenaza o agresion por parte de los cultivadores
de los estudios literarios, historicos y filoséficos que componen el ambito de las Humanida-
des. Estos performan entonces un discurso defensivo; las Humanidades en la educacion su-
perior promueven algo que estd mas alla de las necesidades econdmicas y sociales y por
encima de los intereses particulares de cualquier Estado: la formacion integral de la persona
y la busqueda desinteresada del conocimiento.

Ese discurso defensivo aparece habitualmente transido por un conjunto de dicotomias con-
ceptuales: universalidad vs. interés particular; educacion liberal vs. educacion utilitaria; pro-
mocién de lo que nos hace plenamente humanos (lo simbdlico, el espiritu) frente a
reduccionismo materialista; formacién de hombres cultivados frente a capacitacion de ex-
pertos con habilidades y destrezas; conocimiento puro y desinteresado frente a subordina-
cién heterbnoma a los objetivos del poder.

Pues bien, lo que quiero argumentar aqui es en primer lugar la necesidad de abandonar se-
mejante discurso defensivo. Esta apologia de las Humanidades descansa en una serie de
supuestos que considero, no ya cuestionables sino manifiestamente insostenibles.

a) Se supone que existe una humanidad esencial (la persona integralmente formada) cuyo
cultivo compete precisamente a las Humanidades. Frente a este esencialismo antropolé-
gico, las ciencias sociales —-desde Max Weber y Marcel Mauss hasta Norbert Elias y Michel
Foucault- nos muestran que las formas de persona e individualidad tienen una condicién
contingente, mudando y configurandose a partir de los cambios que afectan a las prac-
ticas sociales.

b) Se supone que la educacién humanistica o liberal —en el sentido aristotélico y bajome-
dieval de esta palabra— carece de objetivos utilitarios. Esto es un mito postromanti-
co —como ha mostrado lan Hunter(1)- que no se corresponde con la realidad histérica.
Desde la pedagogia de la civilidad destinada a principes y cortesanos hasta la ensefianza
humanistica del gentleman, esto es, de los capitanes de la industria y de la politica en el
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Imperio Britanico, pasando por la formacion juridica pero también literaria, histérica y re-
térica dirigida a los cuadros administrativos del Antiguo Régimen, esta fabricaciéon de
hombres cultivados ha sido todo menos ajena a propositos practicos y utilitarios.(2) De
hecho, en vez de acercarse a los saberes humanisticos como si se tratara de conocimien-
tos puros y desinteresados, proponemos estudiarlos como técnicas que apuntan a pro-
ducir las cualidades y disposiciones que conforman a una subjetividad moral.(3) Estas
técnicas no funcionan sin mas como herramientas al servicio de poderes politicos exter-
nos, pero tampoco son independientes de los modos por los que se gobierna a los seres
humanos. La cuestion, por tanto, no consiste en plantar un orgulloso non serviam a la
cara de nuestras autoridades, sino captar la articulacion compleja que se da entre las tec-
nologias de gobierno y las tecnologias morales, de lectura y escritura (como el comentario
de textos, la critica de fuentes, la interpretacién de obras de arte o la confeccion de relatos
histéricos) propias de las artes ad humanitatem. Lejos de ser por tanto impermeables a la
demanda social, las Humanidades han guardado siempre una relacién osmética con ella.

Se supone que la educacién humanistica tiene su lugar natural en la Universidad, y méas
concretamente en las facultades de Letras. Esto sélo es verdad desde fecha relativamente
reciente; esto es, desde el momento en que se configurd, por parte de los Estados, un
sistema escolar cuyo objetivo era la educacién de la totalidad de la poblacién. Como se-
Aala Hunter, desde ese momento, las viejas facultades de letras filolégicamente orientadas
fueron reorganizadas en torno a un nuevo nucleo de disciplinas morales e intelectuales
concentradas en la ensefanza de la lengua y de la historia.(4)

Hasta ese momento, la educacion liberal, esto es, la formacién de personas cultivadas,
tenia lugar fuera de la corporacion universitaria, dominada por un aprendizaje imitativo y
repetitivo de los clasicos, muy marcada, hasta comienzos del siglo XIX, por las maneras
escolasticas medievales. Preceptores privados, internados y academias particulares fue-
ron el lugar donde, en el siglo XVIII, se ensayd inicialmente ese tipo de educacion liberal
que identificamos con las Humanidades, aunque en esa época consistia fundamental-
mente en el aprendizaje de la gramatica y del arte oratoria a través del estudio de las len-
guas clasicas.

Se supone una distincién dualista entre el espiritu y la materia, de modo que las Huma-
nidades (ciencias del espiritu en Alemania) promueven lo mas propiamente humano en
nosotros, esto es, lo simbdlico o espiritual, irreductible a lo material. Este dualismo que
subtiende al discurso apologético de las Humanidades resulta hoy insostenible. Por el
contrario, lo que contemplamos hoy es el avance creciente de los paradigmas naturalistas
en las ciencias humanas (y de rebote en las mismas Humanidades). Se trata por otra
parte, como veremos, de un naturalismo muy alejado del objetivismo y determinismo de-
cimondnicos, un neonaturalismo que, en vez de negar la pertinencia de las tecnologias
morales que identificamos con las Humanidades, tienden en cambio a promoverlas.



Todo lo dicho hasta ahora nos lleva por tanto a rechazar el discurso defensivo de las Huma-
nidades. Este funciona en realidad como un relato de legitimacion simbdlica, construido re-
trospectivamente, una mixtificacién ora para esencializar el monopolio elitista de la educacion
universitaria (invocando el panico ante la supuesta democratizacion y masificacion de la edu-
cacion superior), ora para universalizar los intereses particulares de ciertos sectores acadé-
micos que asumen ese panico ante el aplebeyamiento de los estudios universitarios y lo
contemplan como una amenaza para su propio status en la institucion.

Hay que abandonar por tanto esa retérica apologética y proceder a analizar la manera en
que se esta produciendo de modo efectivo una transformacién de las tecnologias morales
que componen eso que llamamos las Humanidades, con objeto de ajustarlas a los requeri-
mientos de una sociedad global de mercado. Sélo una buena cartografia de la situacion en
la que estamos abre la posibilidad de cambiarla. De nada sirven las jeremiadas sustentadas
en un discurso caduco y aristocratizante que cada vez suena mas a vacio. Sondearemos
brevemente tres aspectos del mencionado proceso.

En primer lugar el despegue de un neonaturalismo no determinista ni objetivista en ciencias
humanas, una tendencia epistemoldgica que hace insostenible el viejo dualismo de las Hu-
manidades.

En segundo lugar la apariciéon de nuevas formas de subjetividad en el marco de lo que lla-
maremos gubernamentalidad liberal avanzada. Estas nuevas formas se sitian en un triangulo
constituido por el yo cerebral, el yo empresarial y el yo expresivo.

En tercer lugar —lo analizaremos en paralelo al proceso anterior- la expansiéon de nuevas
practicas y ambitos disciplinares dentro de las Humanidades, pero que al mismo tiempo se
sitlian en relacién de relevo y coordinacién con las tecnologias de gobierno y con cultura de
empresa en la que estamos inmersos.

Un neonaturalismo constructivista

La apologia convencional de las Humanidades descansa en una epistemologia de fuertes
raices antinaturalistas. La legitimidad de las ensefianzas humanisticas pasa por reconocer
un nucleo que define en nosotros a lo mas distintivamente humano. Ese nucleo, relacionado
con la dimensién simbdlica, se presenta como irreductible a las explicaciones naturalistas.
Aqui subyace una herencia kantiana e idealista que atraviesa corrientes tan dispares como
el neokantismo, la fenomenologia, el existencialismo, el personalismo o la hermenéutica.(5)
Todas estas filosofias apelan a una dimensién trascendental de lo humano como condicién
de posibilidad del sentido, una dimensién irreductible a la faceta meramente empirica del
hombre como cosa entre las cosas. Por eso el antinaturalismo, en todas sus variantes, forma
parte de la defensa de la educacién humanistica.



Pues bien, en el actual escenario del pensamiento, el extraordinario impulso dado a las cien-
cias cognitivas, las neurociencias, la psicofarmacologia, la epistemologia evolutiva o la ge-
nética aplicada al estudio de la conducta, parece poner de nuevo sobre el tapete las tesis
del naturalismo.(6) Se reactiva un programa que, procediendo de algunos sectores hibridos
de las ciencias humanas y las naturales, apunta a dilucidar las bases biologicas de la activi-
dad inteligente. Ahora bien, mas alla de las apariencias, sustentadas en la escala popular
por la literatura y el cine de ciencia ficcion y en la escala académica por la ideologia socio-
bioldgica, el naturalismo que repunta en el arranque del siglo XXI tiene poco que ver con la
variante positivista y materialista predominante en los siglos precedentes. Ese viejo natura-
lismo fue el que disputé con las corrientes neokantianas, fenomenoldgicas y hermenéuticas
de los siglos XIX y XX el monopolio epistemoldgico de las ciencias del hombre. El naturalismo
que ahora se despliega tiene poco que ver con ese antepasado suyo.

En primer lugar, los desarrollos de disciplinas tan variopintas como la termodinamica, la bio-
logia evolutiva, la geologia o la topologia (teoria de los sistemas disipativos de Prigogine,
teoria de las catastrofes de René Thom) han obligado a revisar la representacion clasica del
Universo como un orden cerradamente determinista, dominado por la necesidad y la repeti-
cién regular. Esta imagen, avalada por un afnejo materialismo mecanicista de regusto deci-
mononico, era en el fondo solidaria del dualismo reivindicado por los defensores de las
Humanidades. La complejidad, la contingencia, la libertad, la historicidad irreversible y el plu-
ralismo eran atributos reservados a la condicién humana. Lo que estas recientes aportaciones
cientificas ponen en evidencia es un nuevo concepto de orden que incorpora esos atributos
como caracteristicas de la biosfera. En el marco de ésta, la especie humana no es compren-
dida entonces como un novum radical, una trascendencia irreductible, sino como una varia-
cién en el interior de un Universo emergentista.(7)

En segundo lugar, el descubrimiento de las bases moleculares y neuroquimicas de la condi-
cién humana no condice al afejo biodeterminismo de los siglos XIX y XX. Asi sucede por
ejemplo en la practica del diagndstico genético para detectar la probabilidad de contraer de-
terminadas enfermedades. Este test no localiza ya taras invencibles o predisposiciones in-
corregibles que afectan a linajes o poblaciones degeneradas, ni siquiera apunta a localizar
el supuesto gen responsable. Se trata de alteraciones en las secuencias de bases de amino-
acidos intragénicas o poligenéticas (los célebres polimorfismos), dando lugar a una suscep-
tibilidad patoldgica individual, nunca colectiva.(8)

Pero ademas, esas susceptibilidades, que tienen la forma de probabilidades estadisticas y
no de estigmas determinantes, no conducen a la resignacion fatalista o al despliegue de me-
didas eugenésicas. Abren la puerta a una posible intervencién terapéutica a través de la fa-
bricacién de moléculas que corrigen la anomalia en cuestion y a través de consejos para
cambiar la vida del afectado. La biologia por tanto es mas disefio que destino; en vez de de-
terminar la conducta del individuo en riesgo, lo obliga a hacerse responsable de su propia
condicién genética, tomando decisiones que lo llevan a hacerse cargo de su vida biolégica
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ante los otros y ante si mismo. Por tanto, el diagnéstico de una susceptibilidad genética no
convierte al individuo afectado en un ser pasivo y dependiente, en nuda vida, sino que abre
todo un campo de ejercicio ético y politico —a través del asociacionismo- de la libertad.(9)

Por otra parte, este neonaturalismo, evidenciado por ejemplo en los desarrollos de las neu-
rociencias, la psicofarmacologia o la genética, no sélo no es determinista sino que tampoco
obedece al patrén objetivista caracteristico del naturalismo anterior. Como ha puesto de re-
lieve el reciente e importante trabajo de Katherine Daston y Peter Galison, Objectivity (2007),
la objetividad es solo una virtud epistémica entre otras; no se puede identificar tout court con
el conocimiento cientifico. La certeza, la exactitud o la reproducibilidad son otras tantas vir-
tudes que, en determinadas coyunturas histéricas han primado sobre la objetividad.

De hecho, sefalan estos autores, el imperativo de objetividad, con la exigencia por parte del
investigador, de anular su yo para dejar hablar a la Naturaleza por si misma, es un invento
relativamente reciente. La ciencia dieciochesca, por ejemplo la Historia Natural, no se apo-
yaba en imagenes obijetivas, sino en imagenes razonadas, de modo que el investigador bus-
caba cifrar el tipo esencial y constante méas alla de la variabilidad abigarrada de los
fendmenos en su presencia desnuda. Se retocaba la naturaleza en aras de la exactitud. El
ideal de objetividad se habria forjado a mediados del siglo XIX a partir de una elaboracién de
la herencia kantiana, con su distincién entre sujeto y objeto. El sujeto de matriz kantiana, en-
tendido como voluntad que se proyecta activamente en el mundo, debia usar esa fuerza
constitutiva contra si mismo para convertirse ascéticamente en un espectador contemplativo
que deja hablar a los fenémenos por ellos mismos. Este ideal de objetividad se identifico pri-
mero con el desvelamiento de una realidad material; se trataba de una objetividad mecénica.
Sin embargo, hacia 1930, en una trayectoria remontable a Frege y que llega hasta el neopo-
sitivismo vienés, la objetividad mecénica se transformé en objetividad estructural: el mundo
no se compone de cosas, de objetos, sino de hechos, esto es, de relaciones entre obje-
tos.(10)

Daston y Gallison , no obstante, advierten en la ciencia de finales del siglo XX y comienzos
del XXI una tendencia que poco tiene que ver con la objetividad. Se insinta un régimen epis-
témico diferente. Las imagenes con las que trabajan los cientificos ya no se conciben como
representaciones objetivas de las cosas y de sus relaciones; se trata de Utiles que el investi-
gador puede cortar y pegar, alterar y redisefar con intencién pragmatica. La imagen no copia
el objeto; es la presentacién de una entidad nueva e inédita, una simulacién, un constructo.
Esto se advierte tanto en los repertorios digitalizados usados en biomedicina —por ejemplo el
Visible Human Project- como en el escaneo de imagenes cerebrales o en el terreno rampante
de las nanotecnologias. Estas permiten operaciones de alteracion y fabricacién de objetos a
escala molecular, tratese de bacterias, cadenas de ADN o estructuras microelectronicas. Esta
innovaciéon rompe decididamente las fronteras entre contemplar y disefar, ver y construir, ar-
tefacto y objeto natural, fronteras que resultaban autoevidentes tanto para el cientifico obje-
tivista como para el apologeta de las humanidades. Cambia también el estatuto del yo del
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cientifico. Este ya no se limita a investigar el mundo fenoménico; al mismo tiempo disefna
mundos; funciona a la vez como ingeniero y como empresario dedicado al merchandising
de sus productos. Por ultimo, este paso de la contemplacién o interpretacion al disefio quie-
bra los limites que separan al cientifico del artista. Las nuevas imagenes virtuales mostradas
en las galerias digitalizadas se ofrecen a la vez como obras de arte y como instrumentos de
exploracion cientifica.(11)

Desde los parametros de este neonaturalismo, a la vez no determinista y constructivista, es
como deben afrontarse las formas de subjetividad promovidas a la vez por los nuevos desa-
rrollos cientificos y por las tecnologias de gobierno que operan en las sociedades de libera-
lismo avanzado. Se trata de subjetividades autooperables (Sloterdijk),(12) yoes de diseno o
de hagaselo usted mismo(13) (Ulrich Beck) y ello en su misma masa corporal, molecular,
donde los limites entre el artificio y la naturaleza parecen quebrarse, como en los cyborgs in-
vocados por Haraway y por los militantes del posthumanismo.(14) El apologeta de las Hu-
manidades puede rasgarse las vestiduras ante esta pendiente, pero no evitara con ello que
la transformacién de las Humanidades se encamine también a la promocién y al cultivo de
estas nuevas formas de subjetividad, cuyos perfiles basicos exploraremos a continuacion:
yo cerebral, yo autoexpresivo y yo empresario de si mismo.

Nuevas formas de subjetividad: el yo cerebral y el despegue de la Bioética

La definicién y autocomprensién del sujeto contempordneo como un yo cerebral o neuro-
quimico, tiene que ver con transformaciones que han afectado al estilo de razonamiento
usado en las disciplinas que estudian la mente, en particular la psicologia y la psiquiatria.

Afinales del siglo XIX, la tentativa de implantar un modelo materialista y objetivista que redu-
cia todo fendmeno psiquico a ser la expresién de una alteracién neurofisiolégica y toda en-
fermedad mental a ser entendida como una lesién cerebral, se saldé con un fracaso. Se abrid
paso entonces un nuevo estilo de razonamiento, patente en la psiquiatria kraepeliniana o en
el psicoandlisis, que entendia la mente, el yo, como un espacio psiquico profundo, interior e
invisible. En el acceso a esta region, donde se inscribian y sedimentaban las relaciones fa-
miliares y la comunicacién con los otros en general, la visién era sustituida por el oido; no se
trataba de abrir y ver sino de escuchar e interpretar.(15)

Este espacio ha imperado constituyendo el objeto de las ciencias psy hasta bien entrados
los anos 60. Desde esa época, y especialmente entre 1980 y mediados de los 90, el desarrollo
de las neurociencias, la gendémica de la conducta y la psicofarmacologia ha llevado a allanar
ese espacio profundo e interior. Las emociones, los afectos, los estados cognitivos ya no se
alojan en esa interioridad psiquica; se cartografian en el espacio sin fondo del cuerpo y mas
concretamente en un érgano: el cerebro.(16)
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Este cambio en nosotros mismos, en la ontologia histérica del ser humano, no significa sin em-
bargo un regreso al viejo materialismo objetivista del siglo XIX. En primer lugar, el cerebro re-
presentado ya no se sitlia a escala molar, conformado por estructuras anatdmicas e histologicas.
Se inscribe a escala molecular, constituido en particular por los neurotransmisores, las molécu-
las que rigen los procesos quimicos que vertebran el cerebro. En segundo lugar, la represen-
tacién del cerebro, tal como la vemos por ejemplo en las imagenes de los escaneres cerebrales,
ya no se concibe como una copia del cerebro de la persona operando a tiempo real; es una si-
mulacioén, un constructo o modelo obtenido a través de la digitalizacion de datos referidos al
funcionamiento neuroquimico de ese cerebro. El esquema epistemoldgico no es objetivista
sino constructivista. Por Ultimo, si en el estilo argumentativo del siglo XIX se apelaba a la pre-
sencia de constituciones nerviosas hereditarias, sanas o taradas, el nuevo espacio aparece per-
filado por su neuroplasticidad. Los procesos neuroquimicos aparecen como alterables mediante
la fabricacién de moléculas terapéuticas. Despega asi una psicofarmacologia que lo mismo
permite corregir vulnerabilidades neuroquimicas que facilita el realce de ciertas disposiciones
y capacidades afectivas o cognitivas. La biologia del cerebro ya no se afronta como un destino,
sino como una realidad susceptible de disefo, bien a través de psicofarmacos cada vez mas
especificos, bien recurriendo a técnicas para reprogramar nuestros habitos y formas de vida,
técnicas que actlian remodelando nuestro cerebro. Surge asi una literatura de autoayuda ce-
rebral (en obras de éxito como Desarrolla tu cerebro, de Joe Dispenza, 2007)(17) muy revela-
dora. En efecto, la eclosion del yo neuroquimico, en vez de invitar a la resignacion y al fatalismo
determinista, abre un nuevo modo de gobernar a los otros y a nosotros mismos, obligandonos
a hacernos responsables de nuestros yoes en su factura mas rigurosamente somatica, con ob-
jeto de esculpir nuestra identidad. Aqui se incardina el despegue de una nueva faceta de las
Humanidades, la neuroética, una rama emergente de la Bioética, que se ocupa del juicio y el
discernimiento moral en relacién con nuestra condicion de yoes neuroquimicos.(18)

Nuevas formas de subjetividad: el yo autoexpresivo y la reconversién de las Humanidades
en la industria del entretenimiento

El yo autoexpresivo constituye otra figura de la subjetividad, caracteristica del marco cultural
y politico del liberalismo avanzado, que se puede definir por contraposicion al yo ascético
del viejo liberalismo clasico. Esta referencia permite deslindar las diferencias entre un indivi-
dualismo propietario, propio del capitalismo productivista o de primera generacién (centrado
en la produccién de bienes duraderos) y un individualismo narcisista ligado al capitalismo
de consumo (centrado en la produccién de necesidades constantemente renovadas). Se
trata de una subjetividad expresiva porque, del mismo modo que la individualidad expresiva
de la cultura romantica o de las vanguardias artisticas del siglo XX, se alza frente a un mundo
inexpresivo, dominado por el espiritu de prevision, por la mirada soberana de un sujeto des-
prejuiciado y objetivador. Se opone por ello al sujeto profesional moderno caracteristico de
la era industrial y heredero del asceta intramundano teorizado por Weber, y es antagénico
respecto al agente calculador afrontado por las doctrinas utilitaristas.(19)



Sin embargo, por otra parte, la actual subjetividad autoexpresiva es muy distinta de su ante-
pasada romantica. No aspira a una resignificacion espiritual ni a una conciliacién armonica
con la Naturaleza (en la cultura romantica, la frecuentacion de las Humanidades pretendia
precisamente conciliar la parte sensual y la parte intelectual del hombre) y carece por otro
lado del malditismo a lo Baudelaire, heredado por las vanguardias estéticas. No hay en ella
mistica de la transgresion porque no hay ya experiencia del pecado ni de una Naturaleza
amoral y salvaje que deba ser imitada.

A diferencia de estos moldes antropoldgicos, la subjetividad autoexpresiva de nuestro tiempo
es una personalidad fria, de ahi el culto contemporaneo de lo cool. Inserta en sociedades
postradicionales, s6lo experimenta un vacio de significacion en su contacto con la cultura 'y
con el mismo medio natural, convertido ya en tecnonaturaleza, una realidad interiorizada en
nuestro sistema técnico y econdmico. Este vacio le lleva a buscar el sentido en el cultivo de
la propia interioridad, en el autoescrutinio continuo de los sentimientos (¢cémo me encuen-
tro?), la recoleccién de sensaciones fuertes ((qué puedo llegar a sentir?)(20) y la transpa-
rencia emotiva con uno mismo ((cémo puedo llegar a ser el que soy?). Se trata de que, en
cada bien consumido, en cada accién efectuada, se exprese el significado personal y Unico
de la propia vida. S6lo de este modo se considera posible alcanzar la felicidad, configurada
en términos psicolégicos como bienestar personal, crecimiento interior, calidad de vida, au-
toestima.

Por otro lado, en contraste con la individualidad ascética del liberalismo clésico, la individua-
lidad expresiva del liberalismo avanzado, no mantiene una relacién de dominio y confronta-
cion con el mundo. Este es un lugar de inmersién, donde se experimentan vibraciones y se
corroe toda division entre lo interior y lo exterior.(21) La capsula de la racionalidad objetiva-
dora debe ser rota liberando las sensaciones fuertes que permiten construir la identidad per-
sonal dotandola de sentido y plenitud. Aqui se insinda toda una constelacién de experiencias
tipicamente contemporaneas, desde esas nuevas ordalias que representan el deporte o el
turismo de riesgo, las practicas de sexo inseguro, la evanescencia de si en la realidad virtual
o los transportes psiquicos ligados al consumo de ciertas drogas de disefo, por no hablar
de la existencia de farmacos que rompen los limites rigidos de las normas vitales, como el
Viagra o los que posibilitan la fertilidad de sexagenarias. Lo que se despliega aqui es una
subjetividad epifanica, que aspira a la inmersién y a la autodisolucion antes que a la coloni-
zacién del mundo; se trata no obstante de situaciones extaticas banalizadas, accesibles al
consumo de masas, no reservadas, como sucedia en el contexto de las vanguardias, a una
élite de artistas que rompian con las convenciones restrictivas propias de la sociedad bur-
guesa.

En este incansable trabajo emprendido para dotarse de una identidad expresiva —que por
ejemplo con el tatuaje, el piercing o las escarificaciones convierte al propio cuerpo, al epitelio
mismo en un texto donde se singulariza la historia de cada uno— pasan a desempefar un
papel crucial los saberes expertos (las ciencias de la autoayuda) y las tecnologias del yo a
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ellas asociadas. En el marco de esas disciplinas han encontrado también acomodo algunos
desarrollos recientes de los estudios humanisticos. Aqui se inscribe, por ejemplo, el despe-
gue de los estudios sobre inteligencia emocional. Estos, como se sabe, pretenden ensanchar
el corsé excesivamente intelectualista de la psicologia moderna; la inteligencia no es sélo
una facultad proyectada en actividades como el calculo o el manejo de simbolos verbales;
implica también la gestion de la propia vida afectiva y pasional para el logro de una vida de
calidad.(22) Aqui se inserta asimismo el revival de la filosofia como arte de vivir y como terapia
existencial, plasmado en un amplio espectro de textos y de tecnologias del yo, que van desde
la relativa tosquedad de Mas Platén y menos Prozac de Lou Marinoff —donde las sentencias
de los filésofos se convierten en férmulas sanatorias— hasta una ensayistica mas exigente,
cultivada entre nosotros con éxito por filésofos como Javier Sadaba, Fernando Savater, José
Antonio Marina o Angel Gabilondo.

En una estela similar hay que entender, por otro lado, la creciente reconversion sufrida en
dos ambitos humanisticos interconectados. Por una parte el desarrollo del arte y de la litera-
tura en la era de la industria cultural. El extraordinario impulso conocido por géneros como
la novela histérica —que ya tiene sus propios talleres para escritores en ciernes, celebrados
por ejemplo en cursos de verano- atiende a la demanda de sensaciones fuertes mediante el
viaje a mundos pretéritos mas o menos exdticos, recreados a la vez con sentido de la intriga
y con meticulosidad. Al mismo tiempo, el maridaje del arte con las nuevas tecnologias y el
creciente transito de la obra duradera al happening y a la performance, por no hablar del eco
multitudinario de las exposiciones y ferias artisticas de caracter temporal o de la construccién
de obras arquitecténicas impactantes, como el Museo Guggenheim de Bilbao, satisface esta
solicitud de experiencias efimeras e intensas que dotan al yo autoexpresivo de ese perfil epi-
fanico antes mencionado. Esta proyeccién del arte y de la literatura en la esfera de los efectos
especiales y de las fabricas de suefos los hace al mismo tiempo menos exigentes respecto
al espectador. Este ya no se siente excluido ante el panorama de unas obras cuyo descifra-
miento requiere la adquisicién y manejo de disposiciones raras y privilegiadas, como sucedia
en la era de las vanguardias.

Una tendencia parecida se establece en relacién con la experiencia del pasado, con el co-
nocimiento y acceso a la tradicién. La disciplina histérica se transforma cada vez méas en un
conjunto difuso aglutinado bajo el rétulo comun de ciencias del patrimonio.(23) Estas tienen
el encargo social de convertir los vestigios que componen la tradicién en una ocasién, no
para formar, por ejemplo, ciudadanos identificados con las glorias de su Estado-nacién, sino
para el entretenimiento, o sea, la recoleccion de sensaciones intensas que permiten a los
sujetos apropiarse de esos vestigios bajo un formato Unico y personalizado. De ahi el auge
de la interactividad —propiciada por la incorporacién de las nuevas tecnologias-y de los cen-
tros de interpretacion en los usos actuales del patrimonio. Aqui se inserta esa politica cultural
concentrada en los grandes eventos, empefnada en conmemoraciones solemnes y especta-
culares. De ahi también esa indiferenciacion creciente entre los museos y yacimientos ar-
queoldgicos en relacién con los parques tematicos. No se trata sélo de democratizar el
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acceso a la tradicién rompiendo la jerarquia entre entendidos y profanos, sino de abrirla a
los goces derivados de una experiencia Unica, una efervescencia emocional ligada a la in-
mersién mas que a la contemplacion. Esta concentracion en lo insdlito y en lo llamativo se
realiza a costa de descontextualizar el bien cultural consumido, que queda asi abocado a
una creciente trivializacién; es lo que Benjamin tematizé como la pérdida del aqui y ahora de
la obra de arte.

Esta tendencia que se advierte en nuestra educacion artistica, literaria e histérica, se prolonga
en el encuentro con los otros; con el patrimonio de otras culturas alejadas espacialmente de
nosotros o con la realidad vivida de personas que, procediendo de otros mundos culturales,
conviven con nosotros en el marco de la sociedad global. Las viejas jerarquias disciplinarias,
propias del individualismo ascético y del capitalismo industrial (civilizado/ salvaje, culto/ po-
pular) se disuelven, imponiéndose una ética de la tolerancia que convierte la diferencia del
otro en una fuente de bienestar personal. El extrafio sélo tiene significacion si permite suscitar
en el yo experiencias enriquecedoras, creando un entorno multicolor, una especie de bazar
multiétnico y colmado de biodiversidad cultural. En este culto festivo del mestizaje, que tiende
a abstraer las diferencias étnico-culturales de las desigualdades sociales y econémicas (asi
el término igualdad tiende a reservarse cada vez mas para las relaciones de género), se em-
plaza el desarrollo de disciplinas y especialidades —como la mediacién intercultural y las cien-
cias de la cooperacién— que permiten reconvertir y reacomodar viejas técnicas formadas en
el ambito de las Humanidades, como el comentario de textos o la autobiografia. Estos pro-
cedimientos hermenéuticos se utilizan ahora para comprender las manifestaciones de cultu-
ras diferentes sin asimilar su singularidad (hacer familiar lo extrafio) o para empoderar (como
en las historias de vida) a minorias eclipsadas por una hegemaénica cultura de acogida.

Nuevas formas de subjetividad: el yo empresarial y la reactualizaciéon de las Humanidades
en la industria cultural

El nuevo estatuto de las Humanidades en los campos de la Bioética, la autoayuda o la in-
dustria del entretenimiento, sélo puede entenderse si se dilucida su funcionamiento en el in-
terior de un nuevo modo de gobernar a las poblaciones, caracteristico de nuestro momento
neoliberal. Aqui se inserta la tercera figura que quiero evocar: el yo empresarial.(24)

Un yo condenado a elegir (25) como modelar sus posibilidades vitales, sea en el plano bio-
I6gico (yo cerebral) o cultural (yo autoexpresivo) es un sujeto emancipado tanto respecto a
su equipamiento somatico como respecto a su tradicién simbdlica de partida. Esta libertad
obligada no es la libertad autoformativa del Romanticismo; es la libertad del consumidor en
un escenario cuyo modelo es el mercado. La novedad del neoliberalismo como conjunto de
tecnologias de gobierno reside precisamente en la utilizacion de la I6gica de mercado como
instrumento para conducir las conductas de la gente.
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En efecto, en el Estado liberal avanzado no es la administracion la que interviene directa-
mente sobre la vida de los ciudadanos. Se opone en esto al Estado keynesiano del bienestar,
que actiia como proveedor directo de bienes y servicios (sanitarios, educativos, asistenciales,
culturales, etc.), y que interviene, mediante la confeccion de vastas tramas burocraticas wel-
faristas, en la regulacién de la vida, del mercado y de la sociedad civil. éCémo gobernar esos
ambitos —vida, economia, sociedad civil- reduciendo al maximo la intervencién directa de la
administracion? Ese sera el desafio del Estado liberal avanzado y el dispositivo que permitira
afrontarlo sera la invencion de mercados artificiales. Ahora se trata de gobernar, no actuando
directamente sobre los procesos (vitales, econdmicos, culturales) a través de grandes siste-
mas burocraticos, sino disponiendo mercados autorregulados donde diversas agencias —
publicas, privadas y cada vez mas de naturaleza mixta— compiten para captar la demanda
de los potenciales clientes. Esto permite reducir el gasto publico reduciendo los entramados
burocraticos y abriendo nuevas esferas para la acumulacién de plusvalias.

Este modelo del mercado autorregulado como instrumento para gobernar los procesos re-
quiere un nuevo tipo de sujeto. Se trata del consumidor,(26) antes analizado en sus dimen-
siones de yo cerebral y de yo autoexpresivo. Los ciudadanos ya no son atendidos como
miembros de una poblacién con necesidades basicas que el Estado debe subvenir. No se
trata de sujetos con carencias y derechos que la administracién debe ayudar a satisfacer.
Frente a este esquema, que identifica al ciudadano con un receptor pasivo y precario, la gu-
bernamentalidad liberal asocia la ciudadania con un conjunto de potencialidades y sinergias
que hay que estimular, una iniciativa y una actividad que deben ser propiciadas. Ahora bien,
esta libertad se ve inhibida por la cultura de dependencia que alientan las burocracias wel-
faristas y su paternalismo. La instituciéon del mercado autorregulado como dispositivo de go-
bierno actua sin embargo fomentando la libertad del ciudadano como cliente y consumidor
dentro de una cultura de empresa.

En efecto, ya no soy una persona que depende del auxilio estatal para satisfacer unas nece-
sidades basicas; soy una persona que convierte las necesidades en virtudes y trata de cu-
brirlas participando como consumidor activo y autorresponsable en un mercado de bienes
y servicios. Soy una persona que encara su propia vida como un conjunto de recursos y po-
tencialidades que pueden ser gestionadas y maximizadas, no sélo en el plano estrictamente
econdmico, sino también en el simbdlico y afectivo. Este es el modelo del yo emprendedor,
cuya teoria formulé Gary Becker -Premio Nobel de Economia en 1992- y cuya realidad se
ha visto materializada gracias a la implementacién de las nuevas tecnologias de la guberna-
mentalidad neoliberal.(27)

Este cambio antropolégico ligado a estas nuevas tecnologias se entendera mejor recurriendo
a un ejemplo. Ya no existen parados, esto es, individuos que dependen de la ayuda estatal
(y del sistema de cotizaciones a la seguridad social) para sobrevivir. Lo que hay es personas
que trabajan para mejorar su empleabilidad y para ello, gracias a una suerte de contrato que
les proporciona una ayuda estatal condicionada, compran en el mercado servicios de po-
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tenciacion psicologica de la autoestima, aprenden a manejarse en una entrevista laboral o
en la confeccion del curriculum; se ponen al dia en el uso de idiomas o en la utilizacién de
las nuevas tecnologias, etc. Se pasa asi del ciudadano paciente al ciudadano cliente; los re-
ceptores pasivos (enfermos, estudiantes, discapacitados, desempleados, madres solteras
pobres, etc.) se transforman en ciudadanos activos, empoderados, que contratan los servi-
cios a demanda propia y en el mercado. La autorresponsabilidad (autoevaluacion, auditorias
propias, autogestion de la calidad y la excelencia) sustituye a la vieja inspeccién y control
externos, propios de las burocracias de bienestar. Esta exigencia de autorresponsabilidad,
esta obligacion de ser libres y autbnomos vale tanto para la administracién de los servicios
(educativos, sanitarios, culturales, etc.) como para la gestion vital de los ciudadanos. Estos
deben poner en valor sus habilidades y competencias, reactualizandolas e invirtiendo en si
mismos, gestionando su propia vida como una empresa.

La cuestién es: écémo repercute esta nueva forma de gobernar mediante mercados autorre-
gulados, esta nueva cultura emprendedora y este nuevo modelo antropolégico del yo em-
presarial en el cultivo de las Humanidades?

Responderemos a esta interrogante tomando como ejemplo ese sector de las Humanidades
gue antes recibia los nombres de Historia del Arte, Arqueologia e Historia, y que ahora tiende
a verse agrupado bajo el rétulo de ciencias del patrimonio. EI cambio, obviamente, no es
s6lo terminoldgico; aqui esta presente un nuevo modo de conducir a la gente y una manera
distinta de ser sujeto, tanto por parte de los emisores (los encargados de producir y admi-
nistrar el patrimonio) como por parte de los receptores (los que consumen el patrimonio).

El patrimonio histérico-artistico se configura en el siglo XIX con el fin de dotar de un cuerpo
propio al Estado-nacién, cuya identidad sélo puede justificarse mediante las disciplinas his-
téricas que establecen su continuidad en el tiempo. Al mismo tiempo, el establecimiento de
sistemas de educacién publica, obligatoria y gratuita, legitimé la conservacion, proteccion y
difusién del patrimonio como un medio para formar ciudadanos patriotas. El patrimonio que-
daba asi sustraido de la esfera del mercado y sometido a rigurosas regulaciones estatales.
Se creaban las redes nacionales de archivos, biblioteca y museos, y al mismo tiempo se con-
figuraban unas disciplinas y unos profesionales encargados del estudio y de la ensefianza
del patrimonio histérico-artistico.

El Estado-nacién y la educacién publica han sido por tanto condiciones necesarias para el
nacimiento del patrimonio y de las especialidades humanisticas dedicadas a su investigacién
y difusién.(28) De no haberse dado estas condiciones, los bienes del patrimonio histérico
artistico habrian continuado como propiedad particular de coleccionistas y propietarios de
gabinetes de curiosidades. Los Estados del Bienestar posteriores a la Segunda Guerra Mun-
dial heredaron estas labores de conservacion, tutela y ensefianza, asumiéndolas como una
prestacién de servicios culturales y educativos que formaban parte de los derechos de la
ciudadania. Los profesionales que ejecutaban la prestacion de estos servicios (musedgrafos,
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archiveros, bibliotecarios, restauradores, historiadores del arte, historiadores, arqueélogos,
etc.) eran por tanto empleados publicos integrados en un sector de las burocracias welfa-
ristas.

¢Qué sucede entonces con el patrimonio en la era de la gubernamentalidad liberal avanzada?
La crisis de soberania y de gasto publico que afecto a los Estados nacionales de Bienestar
a partir de la década de los 70, ha llevado a replantear el gobierno y la definicion misma del
patrimonio historico-artistico. Como en otros terrenos, se trata de gobernar esta esfera con
el menor grado de intervencion directa posible por parte de los érganos del Estado. El pro-
grama consiste en habilitar un mercado artificial donde agencias publicas, empresas privadas
y companias de caracter mixto compitan por captar la clientela de su oferta cultural-patrimo-
nial. Esto quiere decir, en un escenario donde los Estados-nacién pierden cada vez mas pro-
tagonismo politico, que el destino de los usos del patrimonio no se identifica ya con la
formacién decimondnica de los ciudadanos patriotas ni con la formacién welfarista de una
ciudadania socialmente cohesionada. Se produce una desnacionalizacién de los receptores;
éstos son ahora consumidores deslocalizados en busca de experiencias gratificantes y en-
tretenidas, en consonancia con lo que se dijo acerca del yo autoexpresivo. Estos consumi-
dores son los turistas, de modo que la industria cultural que se pone en marcha a través de
las inversiones en Patrimonio —creadora de empleo cualificado, promocién de industrias au-
xiliares, autoempleo, relanzamiento de sectores como la construccién, desarrollo local y re-
gional- se proyecta como una industria del ocio.(29)

Este planteamiento obliga también a revisar la nocién misma de patrimonio. Este no es sin
mas un conjunto venerable de vestigios, interpretados y difundidos por los estudiosos y con-
templados por el publico. Se trata de estructuras y de objetos que por si mismos carecen de
valor; todo valor es anadido, por eso deben —como reza el conocido galicismo- ser puestos
en valor,(30) esto es, actuar sobre ellos para que generen plusvalias gracias a su circulacién
y marketizacién, de modo que resulten atractivos y generen una demanda masiva.

Este modo de afrontar el patrimonio tiene una consecuencia directa sobre el cultivo de las
especialidades humanisticas con él relacionadas. Seguira habiendo profesionales académi-
cos encargados de su estudio y ensefanza (arquedlogos, historiadores, historiadores del
arte), pero este ambito est4 condenado a ser cada vez mas minoritario. Se impone el reciclaje
de estos titulados. Esto es asi porque el grueso de las personas que trabajen en el mercado
del patrimonio (en agencias publicas pero también en empresas privadas de base humanis-
tica) seran gestores, encargados de poner en valor los bienes artisticos y culturales, de modo
que su demanda se acreciente sin cesar.(31) Esto obliga a desplegar mecanismos de exhi-
bicién y de inmersién que permitan obviar la exigencia de preparacion previa por parte de
unos consumidores que aspiran a divertirse, a recolectar experiencias mas o menos intensas,
no a aprender. De ahi que la separacion entre museos y parques tematicos tienda a reducirse
y se imponga una pedagogia constructivista cuya divisa es ensefar divirtiendo. El elemento
anecdotico de los efectos especiales o de los figurantes vivos y vestidos de época en medio



de las ruinas o0 mostrando los monumentos, eliminan la necesidad de esforzarse para com-
prender y para imaginar. Los simulacros se presentan, gracias al rendimiento de las nuevas
tecnologias, como si fueran el doble de la realidad; un pasado transformado en reality show.

Conclusién: la ficcion del mercado y el otro futuro de las Humanidades

Este universo emergente, donde los bienes patrimoniales son mercancias que deben ponerse
en valor, los historiadores se han convertido en gestores, los museos se asemejan a parques
tematicos y los ciudadanos nacionales se han metamorfoseado en turistas deslocalizados,
descansa no obstante en una doble ficcion. Por una parte, el mercado autorregulado del pa-
trimonio, como ha subrayado José Carlos Bermejo,(32) es del todo ficticio; las empresas que
intervienen en él no son propietarias de los bienes que explotan y ponen en circulacién, ni
pueden hacer un uso libre de los mismos, pues siguen sometidas a normas de proteccién y
conservacion de caracter estatal.

Por otro lado se esta ante un mercado producido por las propias regulaciones del Estado. Si
los arquedlogos, por ejemplo, pueden cada vez mas contratar libremente sus servicios con
los promotores inmobiliarios sin confinarse en el sector de empleo publico, esto se debe a
que las administraciones obligan legalmente a que las empresas constructoras realicen pros-
pecciones y colaboren en la proteccion y puesta en valor de los restos encontrados. El cons-
tructor no busca beneficios ofertando patrimonio. Si pudiese, destruiria los restos para ahorrar
inversién. La contrata del arquedlogo forma parte de los gastos necesarios para conseguir
los beneficios por la venta de la obra realizada. Se trata pues de una légica de mercado tru-
cada; al mismo tiempo restringida e impuesta por el intervencionismo publico.

En segundo lugar, el realce de los elementos anecdéticos y espectaculares en la exhibicion de
los bienes patrimoniales obliga a descontextualizarlos, reificAndolos; se eclipsa entonces la re-
ferencia a la madeja de relaciones sociales, de conflicto y de poder, en la que se emplazan.

Esta despolitizacién de las Humanidades, (33) ahora reconvertidas en gestién del patrimonio,
contrasta con otro uso de los saberes humanisticos. Fijense que hablo de usos, de instru-
mentacién. Como dije al principio, no se trata de oponer a unas Humanidades colonizadas
por el utilitarismo capitalista y neoliberal la alternativa de unos estudios considerados como
fines en si mismos y encaminados a la formacién integral del Hombre. La Bildung esta muerta,
si es que alguna vez existio;(34) dejemos que descanse en paz. Lo que se opone es una ins-
trumentacion a otra instrumentacién. Los saberes humanisticos son herramientas de la gu-
bernamentalidad neoliberal, pero también forman parte de una tradicién critico-emancipatoria
propia de los movimientos sociales contemporaneos. Es importante subrayar que unos usos
no son completamente externos y ajenos a los otros; parafraseando a Foucault, la resistencia
no campa en una exterioridad salvaje respecto al ejercicio del poder.

52



Pero sin duda, estos movimientos sociales, cada vez mas coordinados en la reivindicacion
de una ciudadania cosmopolita dentro de una democracia global, recurren a saberes huma-
nisticos —histéricos, filosoficos, artisticos, filologicos— en la legitimacion de sus propuestas.
Piénsese en los estudios de género, en los estudios postcoloniales y subalternos, en los es-
tudios ecohistéricos, en los estudios sobre la memoria de las victimas, en los estudios sobre
salud y desigualdad. En estos campos se perfilan unas investigaciones y unas ensenanzas
mixtas e impuras que desafian, no sin ambigliedades, complicidades y reversiones estraté-
gicas, la utilizacién de las Humanidades por la doxa neoliberal.

Fecha de recepcion: 16 de julio de 2012

NOTAS

(1) En Culture and Government. The emergente of Literary Education, Londres, MacMillan Press, 1988,
pags. 41-42, lan Hunter demuestra, a partir del estudio del caso inglés, que el modelo romantico de la
educacién literaria como autoformacion integral del <hombre» es reinsertado dentro de la educacién li-
teraria popular cuando esta cobra forma a mediados del siglo XIX. En esta educacion literaria de masas
0 poblaciones, la «autoformacion» permite reformular la vieja tecnologia disciplinaria de la escuela lan-
casteriana o monitorial, permitiendo una eficaz supervision moral «a distancia» sustentada en el desarrollo
de capacidades autoexpresivas entre los escolares.

(2) HUNTER, I. (1995): «La personalidad como vocacion: la racionalidad politica de las humanidades»
en J. LARROSA, J. (ed.): Escuela, poder y subjetivacion, Madrid, la Piqueta, pags. 216-217.

(8) «No podemos comprender el modo en que las humanidades son gobernadas haciendo discursos
sobre su responsabilidad para la formacién completa o la busqueda desinteresada de la verdad (...) Esa
comprension, por el contrario, solamente puede ser conseguida clarificando las negociaciones, traduc-
ciones y transformaciones minuciosas y parciales que enlazan los ideales de las disciplinas de las hu-
manidades con la moral y las tecnologias de gobierno» (id., pag. 252).

(4) HUNTER, |.: «La personalidad como vocacion: la racionalidad politica de las humanidades», pag. 245.

(5) CAMPILLO, A. (1986): «Una crisis permanente o cémo contar la crisis de la razdén» en M. FOUCAULT
et al., La crisis de la razén, Murcia, Universidad de Murcia, pags. 154-155.

(6) KUSCH, M. (1995): Psychologism: a case study in the sociology of philosophical knowledge, Londres,
Routledge, pag. 1.

(7) CAMPILLO, A. (2008): «Fisica y politica» en El concepto de lo politico en la sociedad global, Barcelona,
Herder, pags. 21-56

(8) ROSE, N. (2007): The politics of life itself. Biomedicine, power and subjectivity in the Twenty-First Cen-
tury, Princeton and Oxford, Princeton U.P pags. 84-95.

53



FRANCISCO VAZQUEZ GARCGIA

(9) Id., pags. 24-31.
(10) DASTON, K. y GALISON, P. (2007): Objectivity, Nueva Cork, Zone Books.
(11) Id., pags. 382-411.

(12) SLOTERDIJK, P. (2007): «El hombre auto-operable: sobre las posiciones filoséficas de la tecnologia
genética actual», Sileno: Variaciones sobre arte y pensamiento, n°. 11, pags. 80-91.

(13) BECK, U. (1994): «La reinvencién de la politica: hacia una teoria de la modernizacion reflexiva» en
U. Beck, A. Giddens y S. Lash (eds.), Modernizacion reflexiva. Politica, tradicién y estética en el orden
social moderno, Madrid, Alianza Universidad, pag. 30.

(14) HALBERSTAM, J. y LIVINGSTON, I. (eds.) (1995): Posthuman bodies, Bloomington, Indiana Univer-
sity Press.

(15) ROSE, N.: The politics of life itself, pags. 192-195.
(16) Id., pags. 196-198.

(17) DISPENZA, J. (2008): Desarrolla tu cerebro. La ciencia de cambiar tu mente, Madrid, La Esfera de
los Libros.

(18) ROSE, N.: The politics of life, pags. 98-104.

(19) Hemos desarrollado un analisis del yo autoexpresivo en VAZQUEZ GARCIA, F. (2005): Tras la auto-
estima. Variaciones sobre el yo expresivo en la modernidad tardia, San Sebastian, Tercera Prensa.

(20) Este concepto del sujeto como «recolector de sensaciones» (sensations gatherer) ha sido desarro-
llado por BAUMAN, Z. (1995): Life in fragments. Essays in Postmodern Morality, Oxford, Blackwell, pags.
105-125.

(21) Sobre «la contraposicién entre relacién confrontante con el mundo y relaciéon medial» o de inmersion,
véase SLOTERDIJK, P. (2001): Extrafiamiento del mundo, Valencia, Pre-Textos, 2001, pags. 79.

(22) Sobre la subjetividad construida por las técnicas de autoayuda y el cultivo de la inteligencia emo-
cional, véanse los trabajos de AMPUDIA DE HARO, F. (2006): «Administrar el yo: literatura de autoayuda
y gestién del comportamiento y los afectos», REIS, n. 113, pags. 49-75; AMPUDIA DE HARO, F. 2007:
Las bridas de la conducta. Una aproximacioén al proceso civilizatorio espafiol, Madrid, CIS, pags. 143-
176 y AMPUDIA DE HARO, F. (2010): «<El logro del éxito: la dimensién social de la literatura de autoayuda»,
RES, n2. 13, pags. 11-30. Véase también ILLOUZ, E. 2010: La salvacién del alma moderna. Terapia, emo-
ciones y la cultura de la autoayuda, Madrid, Katz y RUIZ CASTRO, R. 2010: E/ discurso de autoayuda
como tecnologia del yo, Almeria, Universidad de Almeria.

(23) BERMEJO BARRERA, J.C. 2006: «La ideologia del patrimonio y el nacimiento de la historia basura»
en Ciencia, ideologia y mercado, Madrid, Akal, pags. 33-50.

54 IDEAS



(24) Sobre esta modalidad de sujeto, cfr. VAZQUEZ GARCIA, F. (2005): «<Empresarios de nosotros mis-
mos: biopolitica, mercado y soberania en la gubernamentalidad neoliberal» en J. Ugarte Pérez, (Comp.),
La administracién de la vida. Estudios biopoliticos, Barcelona, Anthropos, pags. 73-103.

(25) Sobre «la autodeterminacién compulsiva y obligatoria» caracteristica de la modernidad liquida, cfr.
BAUMAN, Z. (2001): The individualizad society, Cambridge, Polito Press, pags. 144-145.

(26) Sobre la diferencia entre una vida organizada en torno al papel de productor o alrededor del papel
de consumidor (free to shop), véase BAUMAN, Z. (2001): Liquid modernity, Cambridge, Polito Press,
pags. 76-80.

(27) Sobre «el empresario de si» promovido por Becker, cfr FOUCAULT, M. (2004): Naissance de la bio-
politique. Cours au Collége de France. 1978-1979, Paris, Hautes Etudes, Gallimard-Seuil, pags. 271-275.

(28) En toda esta argumentacién, seguimos el andlisis de BERMEJO BARRERA, J.C.: «La ideologia del
patrimonio y el nacimiento de la historia basura», pags. 33-50.

(29) RUIZ GIL, J.A. (2005): El patrimonio cultural en la encrucijada de la globalizacién, Cadiz, Universidad
de Cadiz, Ayuntamiento de El Puerto de Santa Maria, pag. 97.

(30) BERMEJO BARRERA, J.C.: «La ideologia del patrimonio y el nacimiento de la historia basura», pag. 37.
(81) RUIZ GIL, J.A.: El patrimonio cultural en la encrucijada de la globalizacién, pag. 104.

(32) BERMEJO BARRERA, J.C.: «La ideologia del patrimonio y el nacimiento de la historia basura», pag.
39-40.

(83) BERMEJO BARRERA, J.C.: «La ideologia del patrimonio y el nacimiento de la historia basura», pag. 47.

(84) El discurso romantico sobre la Bildung como autoformacioén integral no pragmatica ni utilitaria, que
concilia la tension entre las distintas facultades humanas (v.g. la sensibilidad y el entendimiento), ha fun-
cionado siempre, en el interior de las instituciones de ensefianza, como una tecnologia para la prepara-
cién, bien utilitaria desde luego, de funcionarios publicos (v.g. en la Universidad Humboldtiana) o de
ciudadanos patriotas (como en la educacién publica britanica). El realce y la hegemonia de la Filosofia
en la Universidad Humboldtiana no debe entenderse como una manifestacién triunfal de esa pedagogia
no utilitaria (Bildung) sino como una consecuencia del desmantelamiento de las viejas Universidades
de cuno teoldgico, donde la Filosofia ocupaba la facultad inferior y estaba bajo dependencia de la teo-
logia. Sobre la nocién romantica de Bildung, cfr. SANCHEZ MECA, D. (1993): «El concepto de Bildung
en el primer romanticismo aleman», Daimon. Revista de Filosofia, n. 7, pags. 73-88. Sobre la supremacia
de la Filosofia en la Universidad humboldtiana, cfr COLLINS, R. (2005): Sociologia de las filosofias, Bar-
celona, Editorial Hacer, pags. 643-667.

55





