LA IGLESIA DE BASE CHILENA VISTA CON 0JOS DE MUJER.
PERSPECTIVA HISTORICA A TRAVES DEL TESTIMONIO DE
FRANCISCA MORALES.

David FERNANDEZ FERNANDEZ
Universidad de Cadiz

'RES UMEN

V1s10n de los movimientos cristianos de base de la Igles1a chllena
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Mirar la historia de la Iglesia catélica con ojos de mujer es alumbrar
una historia llena de exclusién respecto-al sexo femenino. Siendo mayoria
en la Iglesia, siguen siendo los grandes sujetos anénimos de una institucién
secularmente machista. El testimonio oral de Francisca Morales, Panchita,
nos lleva hasta la intrahistoria del catolicismo de base chileno, nos permite
recuperar la historia de "las olvidadas". Una historia que no se cuece al
calor del poder, sino al de la cotidianidad llena de vida de las que no lo
tienen, de las que, como dice una cancién de.Victor Jara, lo tnico que
tienen son sus manos: para amar y sobrevivir, para . buscar su -propia
dlgmdad y luchar por la vida de todas y de todos.

.El testimonio de Francisca Morales nos aporta, por un lado datos que
aluden a su propia persona, a su biograffa, y, por otra parte,
acontecimientos que son relatados desde el lugar desde el que le toc6, o
mejor dicho, desde el que optd vivirlos. Tanto unos como otros nos
permiten reconstruir una historia de la Iglesia de base chilena desde el
punto de vista de la mujer. Vamos a empezar recuperando la identidad de
Francisca Morales como sujeto activo de esa historia, para luego pasar a la
profundizacién de algunos de los hechos que son fundamentales para la
comprension’ de la historia del cristianismo de base chileno desde el
Concilio Vaticano II hasta la actualidad, siempre a través del testimonio
~oral de la informante.
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La entrevista se realizé el 4 de diciembre de 1993 en la parroquia de
San Pedro y San Pablo, en Santiago de Chile. A Francisca Morales la habia
conocido en la eucaristia que Ronaldo Mufioz, sacerdote de los Sagrados
Corazones y tedlogo de la liberacién, celebra cada sdbado com la
comunidad de la poblacién Yungay en la capilla Nuestra Sefiora de
Guadalupe. Tal como habiamos quedado citados nos vimos en el despacho
parroquial y grabamos un testimonio que duré algo mds de una hora. Como
hice a lo largo de todas los testimonios que grabé en Chile, una vez
planteado el tema que me interesaba, en este caso la Iglesia cat6lica chilena
desde el Concilio hasta la "transicién", dejdba al informante hablar
espontdneamente sin dirigir constantemente su discurso. Con ello
conseguia que el informante volcara sobre la grabadora su propio punto de
vista con total libertad, pudiendo incidir mds en aquello que a €l le
pareciera importante, sin estar continuamente mediatizado por mis
preguntas, con lo que, adem4s, conseguia abrir camino hacia hechos que a
lo mejor yo no conocia o que en principio no me habfan Illamado la
atencién y que, sin embargo, adquirfan dimensién al ser relatados por sus
protagonistas. En el fondo, la técnica consistia en escuchar dejandome
guiar por los testimonios, siempre contrastados con otras fuentes, y sin
pretender enlatar las palabras de los informantes en unos esquemas previos,
entre otras razones porque la oralidad suele hacer saltar los a priori
construidos desde el discurso escrito al permitirnos llegar hasta los
excluidos, hasta los que no tienen poder para dejar constancia escrita de sus
vidas, por lo que, evidentemente, cambiado el lugar desde el que se habla,
suelen cambiar los matices y las prioridades. En este sentido el testimonio
de Francisca Morales es denso y rico.

Francisca es religiosa de la Congregacién del Amor Misericordioso.
Como tal vivié toda la renovacién de la vida religiosa que trajo consigo el
Concilio y formé parte de las religiosas "de avanzada” que se insertaron en
sectores populares en los que todavia no habia presencia oficial de Iglesia,
desempefiando labores pastorales "de frontera”. Estuvo un afio viviendo en
un sector popular sin tareas evangelizadoras, lo que le permitié descubrir la
mentalidad y el estilo de vida de los mds "pobres” a partir de la convivencia
con la gente. La experiencia fue impactante para ella y marcé su
compromiso desde entonces. Pertenecié al movimiento Cristianos por el
Socialismo en la época de la Unidad Popular y estuvo cercana a los eventos
convocados por la Coordinadora de Comunidades Cristianas Populares
durante la dictadura. La opcién de Francisca Morales por la liberacién fue
una opcién que se concretd en una enorme cercanfa al mundo de los
oprimidos y en un buscar instrumentos que permitieran la construccién de
un mundo sin opresién ni exclusién. Ademds, ha pasado por diferentes
cargos de responsabilidad en su Congregacién y en el CONFERRE
(Conferencia de Religiosos de Chile). Tiene estudios de Teologia, pero no
terminé la titulacién porque como ella misma dice:
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"... en realidad no me interesaba sacar el titulo ni nada, porque para
mi lo mds importante es estar metida en el mundo de los pobres que
seguir una carrera de corte académico. Me interesaba saber para
servir mejor mds que para meterme en el quehacer tevidgico. Pero ia
verdad es que uno va haciendo teologia al reflexionar sobre la
propia vida y la vida de la Iglesia de base, y va articulando: cosas
casi sin darse cuenta, que es una manera distinta de hacer teologia".’

Y realmente llevé a la prictica lo que acaba de decirnos. Durante un
tiempo formé parte 'de ESTEPA (Equipo de Estudios Teolégicos 'y
Pastorales), haciendo un interesante aporte desde la perspectiva de la mujer
en un quehacer teolégico excesivamente monopolizado por hombres,
aunque su labor fue mds préictica que tedrica: a ella le correspondia el trato
con la gente, haciendo uso de su preparacién pedagégica. Pero finalmente,
lo dejé porque queria estar mas metida en la vida de la Iglesia de base (lo
que indirectamente nos estd diciendo que el dedicarse a la "reflexién
teolégica" deuna forma maés sistematica, podriamos decir profesional, lleva

el riesgo del alejamiento de la vida si' uno no: anda bien despabilado).

Francisca'Morales es realmente un testimonio vivo de compromiso con los
mds "pobres”, mujeres y hombres, y un ejemplo de cémo los agentes:
pastorales son ' convertidos al convivir con' la- gente de los sectores
populares. Vistos 'estos trazos de la identidad de la informante, vamos
ahora a seguir su testimonio para analizar la historia de la Igles1a de base en
distintos momentos. ‘ ‘

1. LOS ANOS SESENTA COMUNIDADES DE BASE E INSERCION DE LOS
AGENTES PASTORALES EN LOS SE CTORES POPULARES. ‘

Un prxrner momento seria la decada dc los sesenta. En estos afios
varios hechos van a orientar el rumbo de la Iglesia catdlica. En la primera
mitad de los sesenta, por un lado, el Concilio Vaticano II' (1962-1965), que
va a producir un "aggiornamento" ("puesta al dia") de la Iglesia, tomando
especial relevancia el didlogo con el Mundo, la urgencia de mostrar un
rostro de la Iglesia que fuera mds humanista y evangélico frente al
legalismo existente, la articulacién del concepto "Iglesia pueblo de Dios"
en la historia y la revalorizacién del papel de los laicos en la misma, entre
otras propuestas. Todo esto unido a las palabras de Juan XXIII en las que
proclamaba que la Iglesia debia ser la "Iglesia de los pobres". Si a nivel
mundial fue el Concilio, a nivel latinoamericano vemos un contexto
marcado por el debate entre los diferentes discursos de la "revolucién”. Son
los afios de la utopia revolucionaria, utopia empujada por el ejemplo de la
revolucién. cubana 'y por la necesidad de hacer. algo urgente contra la
situacién .de miseria y exclusién que se vivia en el continente. Y, junto a
ello, en Chile, la realizacién de la Misién General de Santiago (1963), que
fue un intento de acercar la Iglesia ‘a los distintos sectores de esa
macrociudad que crecia de manera desbordante; intento del que nacieron
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numerosas comunidades de base en los sectores populares.” Asi pues,
"aggiornamento”, "revolucién” y "Misién General", son tres de las claves a
tener en cuenta para entender el rumbo que tomard la Iglesia chilena en la
segunda mitad de los sesenta. jPor qué? Porque una de las consecuencias
mas inmediatas del contexto sociopolitico prerrevolucionario que se vivia y
de la apertura hacia el Mundo de una Iglesia mds preocupada por las
cuestiones sociales, fue el proceso a través del cual los agentes pastorales
(religiosas, religiosos y sacerdotes) marchan a las poblaciones marginales
para llevarle a los sectores populares una Iglesia més cercana a la vida.
Proceso del que surgird, al encontrarse cara a cara el sacerdote y/o la
religiosa con la realidad de miseria y opresién que padecia el pueblo, un
nuevo modelo de Iglesia que tanto va a marcar la historia de la Iglesia
catdlica chilena, y latinoamericana, desde la segunda mitad de los afios
sesenta hasta nuestros dias.

Francisca Morales’ nos cuenta c6mo vivié ese éxodo y todo el
proceso de insercién en una poblacién de la periferia. La Misién General
sirvié para descubrir el potencial evangelizador de las religiosas: "estando
el Concilio en proceso se hizo aqui en Santiago la Gran Mision, Mision
General, y eso permitié descubrir el potencial evangelizador de las
religiosas de una manera sorprendente”. Hasta ese momento el rol de las
religiosas habia estado totalmente subordinado al poder de los sacerdotes.
Las religiosas eran meras auxiliares de éstos, que solfan acaparar las
actividades pastorales mds interesantes, quedando para las religiosas otras
tareas que el clero no queria realizar. Pero al descubrirse el potencial de las
religiosas éstas empezaran a introducirse de lleno en la pastoral directa con
responsabilidades que anteriormente eran exclusivas de los sacerdotes:
"mantentamos todos los libros parroquiales dependientes de la parroquia;
podiamos bautizar, casar, predicar y, bueno, asumir las liturgias”. Ademds
formaban a los laicos. '

Y junto a la importancia de la Misién General, la del Concilio, a raiz
del cual surgi6 la renovacion de la Congregacién del Amor Misericordioso
que hizo posible la marcha de las religiosas hacia las poblaciones
periféricas donde no hab{a ninguna presencia de la Iglesia oficial:

" .. poco después del Concilio, en el afio 65 terminé el Concilio, en el
67 ya hicimos nuestro primer Capitulo de renovacion general, y esto
porque el cardenal Silva conocié en Europa al padre Perlton, que
trabajé con Suenens en el primer Capitulo de renovacion de vida
religiosa en Europa, entonces, como él se iba a venir a Chile, le dijo
que a él le gustaria que estas religiosas que él las consideraba
auxiliares pastorales, porque somos una Congregacion diocesana,
que estas religiosas hicieran su Capitulo de renovacién para
insertarse mds en la vida de la Iglesia. Entonces, nos convoco, nos
presenté al padre Perlton, en el afio 66, y a partir de ese momento
nosotros nos envolvimos en todo ese proceso de madurar, o de
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conocer un poco mds el texto del Concilio y empezar un didlogo entre
nosotras de busqueda, ;verdad?. Habia muchas cosas en las que el
Concilio nos' confirmaba  en nuestras propias .experiencias. de
busqueda y también otras cosas que eran una novedad. Pero el
espiritu, como somos una Congregacion chica, de las hermanas fue
bastante abierto y generoso e iniciamos un Capitulo de renovacion
que quedd abierto en primera instancia el afio ya 67. Y ese afio el
Cardenal Silva nos habia pedido que nosotras -abriéramos casas,
viviendas en medio de la gente, en sectores del Santiago mds
marginal, donde no habia sacerdotes ni presencia oficial de Iglesia.
Entonces, que él nos ponia la casa para facilitar la ida y que
nosotras nos insertdramos...". ‘

A pesar de que se suponia que su congregacién conocia el mundo de
los pobres, puesto que.se dedicaba especificamente a él, sobre todo. a la
mujer pobre, Francisca Morales reconoce el impacto que supuso para ellas

empezar a vivir entre ellos. Experiencia que tuvieron en la zona Oeste de

Santlago, donde Fernando Ariztia, obispo auxiliar de la misma, las habia
acogldo

”Nos quedamos con don Fernando porque nos parecia que (era) el
que mejor entendia este caminar de: la vida religiosa en renovacion y,
también, que valoraba la presencia de las religiosas, no sélo el
quehacer de las religiosas; valoraba a las hermanas, se preocupaba
por ellas, en fin, nos parecié un obispo muy cercano, muy pobre, muy
sencillo, viviendo él también en una casita de poblacién en medio de
los pobres”.

Fernando Anztla les permitié estax un afio en la poblacidn sin tareas
pastorales tan sélo viviendo con la gente, haciéndose al lugar, metiéndose
en el tejido popular. Las religiosas descubren que no es lo. mismo "atender"
a los pobres:que 'vivir con ellos: su congregacién tenfa experiencia de
trabajo con madres solteras, : "con niftitas -vagas, ‘con nifiitas . de

- prostitucién;, atendfan la hospederia del "Hogar de Cristo"*, "escuelitas
parroquiales de pueblecitos chicos"... pero "otra cosa es vivir entre la
" gente”. Ese afio fue un tiempo de tomarle-el pulso a la vida de la poblacién:
"conocer la mentalidad, el estilo de la vida de la gente". Y un tiempo para
descubrir las' organizaciones propias del pueblo: "era la época de la
promocion popular y habia mucho movimiento social. Habia centros de
madres, centros de jovenes...". Y no s6lo descubrirlas, sino introducirse en
ellas, ya que ella y sus hermanas de congregacién habfan optado por vivir
como pobladoras en todos los aspectos: “las hermanas partimos a vivir, a
Jormar parte de estas agrupaciones como una vecina mds, sabiendo la
gente que éramos religiosas y todo, pero metiéndonos asi”. Ademds,
mostraron una gran sensibilidad para captar por dénde iba el pueblo en sus
inquietudes cotidianas. Para ello visitaban a las familias, dialogaban con
ellas, se mostraban cercanas, lo que no resultaba dificil teniendo en cuenta
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que se estaban implicando en la vida de la poblacién, que no se limitaban a
venir desde fuera. Ahora bien, ;c6mo aceptaba la gente a las religiosas?. La
experiencia de Francisca Morales es la de una cdlida acogida: "e! pueblo
chileno es muy carifioso, es muy acogedor”. Es més, la gente aceptaba sin
problemas que fueran monjas sin hédbito. El hdbito era como una barrera
sicoldgica que las alejaba de las personas. Sobre este aspecto hace alusién a
una anécdota que les ocurrié en la parroquia de San Pedro y San Pablo, a
donde fueron a misionar invitadas por Esteban Gumucio, su pérroco,
durante la Gran Misién. Ellas iban con habito todavia y "la cabreria chica
andaba detrds (gritando): [la curital, jla curital... o gritando: jmamd!,
jmamd!, jven a ver a la virgencita!".

Por otra parte hay que sefialar que las religiosas se insertaban mejor
que los curas en la vida del pueblo, tenfan mds llegada a los hogares: si "te
encuentras en una casa a la sefiora pelando papas, te pones a pelar papas
con ella; si la encuentras cosiendo, la ayudas a pegar botones; o con los
nifios... en fin, mientras uno conversa se va metiendo en la vida". Les
resultaba mas facil que a los sacerdotes implicarse en las pequefias
actividades de lo cotidiano. En este sentido, Sergio Silva elogia el papel de
las congregaciones de religiosas en la Iglesia chilena, religiosas que se
meten en el mundo popular "con una abnegacion, con una capacidad de
ternura, de entrega, de compartir la vida, pero intensamente; eso que
llaman la insercién ellas la realizan, no sé, las mujeres tienen algo que

nosotros no tenemos".’

El ideal de estas religiosas era ir formando a los laicos para que éstos
asumieran responsabilidades dentro de la Iglesia, y "no ponernos nosotras
a reemplazar al curita y hacerlo todo en torno a nosotras sin hacer que la
gente creciera” . Por eso, siguiendo las directrices de Fernando Ariztia,
empezaron a formar comunidades, "pequefios grupos en las casas de los
vecinos”, y a dinamizar una catequesis familiar donde se fueran
incorporando parejas como gufas y no sélo mujeres, puesto que el rostro de
quienes construfan la Iglesia en las poblaciones era mayoritariamente
femenino: "las mujeres fueron asumiendo la catequesis de una manera
realmente extraordinaria”. Era una Iglesia mas femenina a pesar del
machismo estructural del orden eclesiastico: las hermanas eran las
formadoras y las catequistas eran mujeres. Los hombres se incorporaban
sobre todo a los grupos comunitarios y alli "“casi siempre asumian puestos
de direccidn, porque como tienen el hdbito..."” (claro ejemplo del machismo
del que habldbamos), pero poco a poco las mujeres fueron asumiendo
"voles de conduccion pastoral en igualdad de condiciones".

De esta manera las comunidades de base se convertian en una
expresién de la "encarnacién" de la Iglesia segiin la légica de los
pobladores y pobladoras. Aunque su origen hubiera sido una decisién de la
jerarquia para descentralizar las parroquias, las comunidades fueron mds
alld de ser simplemente una unidad administrativa. Fueron una realidad
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viva, creativa, hasta tal punto de que antes que Ronaldo Muifioz llevara a la
teologia el concepto.de "Iglesia hogar", las comunidades:de base vivian ya
la "Iglesia hogar" como "una nueva manera de ser Iglesia marcada mucho
por el estilo de la mujer". Las comunidades se van transformando asi en
-una "instancia familiar"; la fe se encarna en una vivencia de la fraternidad
que tiene sabores a té y pancito:

"Las mujeres generalmente se reunen y llevan su termito, o llevan
cosas para preparar té y pancito o calzones rotos, cualquier dulce en
fin, y siempre las reuniones son sirviéndose alguna cosita, o sea, los
hombres no se preocupan de esas cosas, pero las mujeres si".

Hombres y mujeres comparten la fe, pero también la vida: vida y fe
estin indisoluble y espontidneamente unidas. La Iglesia doméstica empieza
a coincidir con la Iglesia formal:

"Esta Iglesia que es acogida para todo el mundo y crea lazos de
[fraternidad en torno también a la mesa, no solamente en torno a la
expresion de la fe, sino de compartir fraternos el pan y, también eso,
compartiendo la vida, la vida de todos los dias porque las reuniones
eran en las casas de las familias, entonces, es una manera de ir
haciendo la - Iglesia doméstica coincidir con la Iglesia formal,
dijéramos asi". : : ‘ ‘

Ademds, en'las comunidades de base hombres y mujeres descubren
un nuevo tipo de relacién: una relacién de hermanos, a pesar de que en una
sociedad tan machista como la chilena no se podia concebir una relacién
hombre-mujer que escapara a la erotizacién ambiental y a la instrumentali-
zacién de la mujer como objeto de placer. del hombre: “se sospecha
siempre que detrds de una relacion de hombre y mujer tiene que haber
algo que tenga que ver con una relacién sexual”. En este sentido, las
comunidades van a ser un espacio de humanizacién de la relacién hombre-
mujer: "en las comunidades se va a dar un esponjamiento en la relacién y
una experiencia de fraternidad muy linda". Hay un descubrimiento de la
‘mujer como hermana por parte del hombre, y del hombre como hermano
por parte de la mujer: "de poder mirarse a los ojos, de poder besarse y de
poder tener una relacion carifiosa pero en términos de fraternidad".

Otro aspecto importante de las comunidades de base es el redescubrir
el Evangelio desde su realidad: "una descubre que la gente le pone la salsa
de la vida y lo va aplicando a su propia realidad humana". De esta forma,
se destacan elementos del Evangelio que para la vida del "pobre" 'son
importantes, pero que son olvidados por las prédicas de los sacerdotes. Las
palabras de Francisca Morales sobre la lectura del Evangelio por parte del
pueblo son fundamentales para comprender c6mo éste empieza a recuperar,
a reapropiarse de un mensaje que tiene a los oprimidos y marginados como
destinatarios principales y que, sin embargo, apenas habia llegado a ellos
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puesto que habia estado secularmente secuestrado por las interpretaciones
de los que lo lefan desde el poder o desde la ambigiiedad, obteniendo como
resultado una legitimacion directa o encubierta de la injusticia:

"Para poder leer el Evangelio la gente necesita traer su manera, sus
situaciones de vida, sus hechos de vida, que se llama formalmente,
(...) para poder iluminar su vida con el Evangelio".

Y ese llevar la vida al comentario del Evangelio:

".. va ddndole al Evangelio mismo una interpretacion nueva a partir
de la experiencia vital, cosa que generalmente en las prédicas no se
da. Entonces, es muy rico este compartir en torno a la palabra. La
Palabra empieza a ser redescubierta también por el pueblo”.

Y en este proceso el pueblo se autodescubrird como sujeto histérico
capaz de transformar la realidad:

"La gente va teniendo acceso a una Palabra que tiene que ver con su
vida directamente y que es novedosa porque va descubriendo como
toda esta preferencia de Dios por el pobre, este actuar de Dios que
de la debilidad se vale para hacer su obra, y que los pobres tienen
capacidad, fuerza histdrica no sélo para construir la Iglesia, sino
también la sociedad".

Todo este descubrimiento, esa relacién viva y eficaz entre Evangelio
y vida, y decir vida era decir economfa, politica, cultura, estructura social,
lleva consigo una radicalizacién de la presencia de los cristianos de base en
las luchas por una sociedad mas justa y fraterna, sin miseria ni opresién. Y
en la lucha se encuentran, codo con codo, con todos aquellos que también
luchan por la liberacién, sean creyentes o no. Se produce un didlogo
prictico entre cristianos y marxistas, por ejemplo, que rompe la tradicional
barrera ideolégica que hacia ver y creer que cristianismo y marxismo eran
incompatibles. Muchos son los cristianos que descubren que entre
cristianismo y marxismo no hay contradiccién. Y lo descubren no desde la
teorfa, sino desde la praxis liberadora en las poblaciones, en las fabricas, en
la universidad...

Todo este proceso de crecimiento de comunidades de base con una
vivencia del Evangelio plenamente inserta en su vida cotidiana, en su
compromiso activo por construir un mundo segiin los planes del Dios de
Jestis de Nazaret (mundo de fraternidad, libertad, solidaridad, igualdad,
justicica, alegria, paz), serd avalado por el documento final de la
Conferencia Episcopal Latinoamericana celebrada en Medellin en 1968.
Hito histérico que recoge las experiencias que se estaban viviendo en el
continente desde una perspectiva liberadora y que, después de analizar la
situacién de injusticia y violencia estructural que sufrfa América Latina,
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anima a continuar de forma enérgica los procesos de liberacién, procesos
en los que la Iglesia debe estar presente para ser realmente la "Iglesia de los
pobres". Ademds, poco antes de celebrarse la Il CELAM en Medellin, el 11
de agosto-de 1968, un grupo de doscientos laicos, tres religiosas y siete
sacerdotes tomaron la catedral de Santiago y colocaron una pancarta con el
lema: "Por una Iglesia junto al pueblo y sus luchas". El hecho es indicativo
de lIo que se estaba descubriendo a raiz del impulso conciliar. Tomarse en
serio el Vaticano II y Medellin llevard a muchos cristianos, de forma
ineludible, a la accién sociopolitica como forma de transformar la realidad
injusta. Y es a partir de aqui cuando la Iglesia oficial empezard a replegar
su discurso. Pero el proceso estaba ya en marcha.

2.‘ EL TRIENIO SOCIALISTA: LO MAS CERCANO AL REINO DE
‘DIOS EN ESE MOMENTO ERA EL PROGRAMA DE LA UNIDAD
POPULAR.

Muchos serdn los cristianos quc se 1mp11caran en la lucha cotidiana
por conseguir que la Unidad Popular llegara al poder. Unidad Popular que
se presentaba como la opcién politica que mds atencidén le prestaba a los
mas desfavorecidos de la sociedad. Ademds, . tras el fracaso del gobierno
democratacrlsuano de Frei, la via socialista aparecia como la dnica viable
para hacer una verdadera revolucién en Chile. La proximidad de un
régimen socialista motivé la reflexién de los cristianos. Antes de la
elecciéon de Allende, los agentes pastorales de la zona hicieron un
d1scernmuento junto a Fernando Ariztia, obispo auxiliar de Santiago,
‘contrastando los diferentes programas de los partidos politicos con' el
Evangelio y Medellin. En el grupo que estaba Francisca, formado por
tedlogos, pobladores, trabajadores y el propio Fernando Ariztia, llegaron a
la conclusién de que las 40 medidas de la UP® eran las que mds coincidian
con lo que ellos pensaban que era un caminar méis cercano al Reino de
Dios. No todos los agentes pastorales que participaron eran de izquierda, ni
tampoco se intent6 convencer a la gente de que votar a Allende era lo
mejor. Lo mds importante para ellos era que "votara por quien votara la
gente viera las implicancias y la dimension politica de la fe; que no se
puede votar al lote”. Y tras las elecciones, por una cuestién de coherencia,
se involucraron en el proyecto que el pueblo habia elegido. Un proyecto
que tenia en cuenta a los "pobres".

Hubo distintas maneras de participar de forma activa en el proyecto
de la Unidad Popular una vez que ésta vencid. Por un lado estaban los que
lo hacian desde dentro de la coalicién de izquierdas formando parte de
alguno de los partidos implicados: Partido Comunista, Partido Socialista,
MAPU, MIR, Izquierda Cristiana... pero otros, como es el caso .de

. Francisca Morales, se insertaron en el trabajo gubernamental sin vincularle

pertenencias partidistas, aunque si la opc1on socialista como opcién de
hberacmn Franclsca nos lo relata as{:
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"... tuvimos una experiencia como sentirnos que nuestyo compromiso
con los pobres era muy determinante y que no podiamos tener otro
proyecto que el proyecto que tenia el pueblo pobre, que era mds
cercano al Evangelio también, entonces, nuestra opcion fue clara al
votar por Allende y después al participar, yo misma pedi permiso a la
Congregacion... Yo misma estaba trabajando, como te decia, estaba
trabajando en la educacion y pedi permiso, porque yo pertenecia al
Departamento técnico del gremio de orientadores, para participar en
un cargo a nivel de gobierno en el Equipo mixto de salud y educacion
para luchar contra las drogas y el alcoholismo. Entonces me dieron
permiso y durante un afio sali del liceo para trabajar con la gente del
gobierno en la implementacién de planes a nivel escolar contra las
drogas y contra el alcoholismo. Esto fue para mi un afio de gran
enriquecimiento, y ademds de contacto con gente no creyente
trabajando en una misma situacion. Fue realmente muy lindo el
trabajo que hicimos. Duré un afio. Muy interesante. Pero, digamos,
esta postura de desbloqueo que se habia producido en uno frente a
los hermanos no creyentes te hacia participar, entonces yo trabajé a
nivel de gobierno y una hermana de Congregacion, una hermana que
es abogada, (...) ella trabajaba en la JAP en su poblacidn, estaba a
cargo de conseguir harina de los molinos para las panaderias para
el pan de la poblacion. Entonces, era como normal, casi todos
nosotros participdbamos de las organizaciones poblacionales o en
instancias gubernamentales de trabajo popular, digamos, en
alfabetizacion, por ejemplo, habia hermanas de mi Congregacion que
participaban en tiempos de Allende en alfabetizacion. No sélo de mi
congregacién, de otras congregaciones también. Habia toda una
efervescencia de compromiso”.

Efervescencia de compromiso que, para los cristianos de base, estaba
avalada por el Vaticano II, por Medellin y por la naciente teologia
latinoamericana de la liberacién, ademds de por la experiencia del
movimiento Cristianos por el Socialismo (CpS).

Respecto a la teologia de la liberacién, Francisca comenta: "yo creo
que la teologia de la liberacion nos dio un peso de fe y de reflexion capaz
de hacer el salto de una Iglesia mds encerrada en su evangelizacion mds
directa, a esta preocupacion por el bien comiin mds global de la sociedad".
Era, y es, una teologia que superaba lo intraeclesial y se abria al Mundo tal
como lo habia dicho el Concilio.

Por su parte, CpS fue un movimiento que nacié como un grupo
sacerdotal, grupo de "los ochenta", a partir de una jornada de estudio que
varios sacerdotes, insertos en las poblaciones marginales de Santiago y con
inquietudes por conocer a Marx y el marxismo, habian organizado para
analizar el rol de los cristianos en la construccién del socialismo. Meses
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miés tarde, en septiembre de 1971 (la jornada de reflexién habia sido en
abril de 1971), nacfa Cristianos por el Socialismo a partir:del grupo nuclear
de "los ochenta" (grupo que se 1llamé. asi porque ochenta sacerdotes habian -
firmado una“Declaracién tras la jornada de abril en la que decfan, entre

' otras.cosas, que entre cristianismo y socialismo no habia contradiccién y

que "ser cristiano es ser solidario. Ser solidario en estos momentos en
Chile es participar en el proyecto histérico que su pueblo se hatrazado"?). ‘

La 'historia de Cristianos por el Socialismo es una historia que a
menudo se ha reducido a la historia de la élite dirigente, por lo que se ha

rreducido la experiencia a un arrebato ‘vanguardista de caracter sectario

liderado por sacerdotes marxistas que pretendian combatir el maridaje de la
Iglesia catdlica con la cultura burguesa y, en ese empefio, se dogmatizaron
y lo que empez6 siendo un acompafiamiento critico de la construccion del
socialismo enChi‘le, acabé siendo un apoyo acritico a la UP que rozé el
confesionalismo de izquierdas. Es cierto que parte de esto ocurrid, pero no
se puede generalizar y convertir una experiencia tan compleja y rica en sélo
eso. Fue mds, mucho mas. Y posiblemente lo més jugoso del movimiento
no se desarrollé en la ciipula sacerdotal sino en las bases populares, en
donde el movimiento se llené de laicos y religiosas Desde esta perspectiva

el testimonio de Francisca ' Morales es muy importante para recuperar la

historia de Cristianos por el Socialismo mds all4 de la visién reduccionista
de sus detractores, para los que todo fueron errores (ésta es la visién de la
Iglesia oficial, por ejemplo, especialmente marcada por la insubordinacién
de los sacerdotes de. Crxstlanos por el Socmhsmo trauma que todav1a hoy
no acaba de procesar). : :

Francisca‘ Morales, que vivié la experiencia en la periferia (periferia
geogrifica: una poblacién marginal, y periferia respecto al centro dirigente
del movimiento), siente que CpS "fue un grupo muy importante que nos
ayudé a muchos sacerdotes y religiosas a entender la fe con los ojos de los
pobres, a vivir una insercion mds lucida en el mundo de los pobres". Hasta
ese momento la cercania de la vida religiosa y de la Iglesia en general era
una cercania desde arriba, "dando cosas, socorriendo, siendo bastante
samaritana”, pero no habia sido una Iglesia formada ni por pobres ni por
agentes pastorales que vieran la vida. "desde. el mundo de opresion e
‘injusticia en que vive el pobre”. Asi que fue CpS lo que le ayud? a articular

. la oposicién que habfa entre estructura social y Reino de Dios y a

"articular mejor una fe que se comprometia en la transformacion de esta
sociedad, que preparaba el Reino preparando el pais también". En el
contexto, al que hemos hecho referencia, de trabajo en las organizaciones
poblacionales o en las instancias gubernamentales de trabajo popular
(alfabetizacién, programas contra la droga y el alcoholismo...), CpS les
proporcionaba un marco de referencia que les daba una mistica y una.serie
de andlisis de coyuntura \tiles para comprender la comple_]ldad del
entramado social.
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Francisca Morales valora como negativa la implicacion de sacerdotes
y religiosas en partidos politicos de forma directa, y apunta que muchos
creyeron que todo el movimiento estaba implicado en partidos politicos: "y
la verdad es que habia mucha gente que no participaba en los partidos
politicos”. Lo que si tenfan claro era la opcién de izquierda y por el
socialismo, pero la vinculacién organica a los partidos (MIR, MAPU, PC,
PS) sélo la tenfan algunos miembros.

Francisca Morales afiade que para ella y para otros que llevaban
varios afios viviendo en la poblacién todo eso, CpS y la teologia de la
liberacién que estaba en efervescencia, les proporcionaba las respuestas a
todas las inquietudes que habian ido acumulando al convivir con los
pobres. Cuando ella llegé a la poblacién el cambio respecto al lugar de
donde venia, clase media profesional, fue brutal. A los dos afios de estar en
la poblacién llegé a enfermar al tomar conciencia de la gravedad de la
injusticia:

" .. yo me llegué a enfermar a los dos afios de vivir en la poblacion, te
digo, al tomar conciencia de la gravedad de la injusticia y que ésta
forma parte de una estructura, que no es una cuestion casual, ni
flojera de los pobres, ni por falta de educacion. También la falta de
educacion es injusticia, pero, jcomo decirte!, eran cosas
estructurales que tenian incidencias, pero tan brutales!, en la vida
de los pobres. Entonces, todo se te va iluminando: las cosas que
aprendiste, que estudiaste, y también te vas asustando porque te
empieza a dar vuelta todo, jclaro!, desde el punto de vista teoldgico
como desde el punto de vista sociopolitico. Empiezas a ver las cosas
al revés (...); después de dos arios varios de nosotros sufrimos esta
situacion porque no es capaz de absorber con equilibrio tanto
sufrimiento, sobre todo si ti te metes mucho en la vida de la gente y
vas participando de todas sus dificultades y cosas. Sientes una
impotencia tan grande, una tension, una angustia, y te vas sintiendo
incomunicada con el mundo de los ricos también. Incluso con
hermanas de la propia Congregacidn que trabajan en otro ambiente;
que tensa mucho porque tu perspectiva cambidé diametralmente.
Empezar a sentir con el corazon y los ojos de los pobres es otra
cosa". :

Y desde ahf descubri6 que "la gente tiene una prdctica de fe que no
estd expresada en manuales de catecismo, pero una prdctica de fe mucho
mds logica desde el punto de vista humano que lo que tii has aprendido en
montones de cosas”. Y Francisca agrega que mirar el mundo desde la
experiencia de los "pobres" "es muy abrumador”, pero también te abre a
toda la riqueza de su fe, y que no todo es "error doctrinal o ignorancia, o
religiosidad popular con deformaciones”. La gente sencilla vive
cotidianamente valores muy importantes del Evangelio: "una libertad

evangélica para vivir la solidaridad que es impresionante; una confianza
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activa en la Providencia; una manera de responder a los requerzmtentos
del amor ﬁaterno " : c :

En ‘defmiﬁi‘va, sobre CpS Francisca concluye que ayudd a iluminar
toda esa experiencia: que es verdad que algunos de una forma infantil se
entusiasmaron politicamente, pero eso no quita lo positivo que tuvo en
cuanto a una espiritualidad de raigambre biblica que avalaba, fortalecia y
daba sentido a esa experiencia de compromiso y vida entre los pobres.

3. RESISTIR A PINOCHET: LAS MUJERES SALEN DE LA INVISIBILIDAD.

El 11 de septiembre de: 1973 el golpe de estado cap1tanead0 por
Augusto Pinochet abortaba el intento chileno de llegar al socialismo a
través de la democracia. A partir de ese momento se desplegé toda una
estrategia basada en el terror cuyos objetivos eran descabezar y desarticular
el movimiento popular y los partidos de la Unidad Popular, por un lado, y
poner las bases de:un régimen fundacional que arrancara de cuajo cualquier
posibilidad de retorno a la utopia socialista, por otro. La represién politica
(asesinatos, torturas, violaciones, desparecimientos...) y la represién
econdmica (hambre, cesantia, salarios de miseria...) -aseguré que el
neoliberalismo fuera implantado en Chile sin oposicién. La unica
capacidad de resistencia que pudo organizarse en esos momentos se orientd
a salvar las vidas de los perseguidos y mds tarde a defender a las victimas -
de violaciones de los Derechos Humanos. Esta defensa se canalizé primer‘o‘
a través del Comité de Cooperacién para la Paz en Chile, que nacié el 6 de
octubre de 1973 y tenia una composicién y organizacién ecuménica, 'y, tras
ser disuelto éste a finales de 1975 por presiones de Pinochet hacia. el
cardenal Silva, en'enero de 1976, como continuacién del mismo pero con
un cardcter especificamente catélico, la Vicaria de la Solidaridad. Tanto en
uno como en otra van a tener un rol destacado muchos de los militantes que
habian luchado a favor del socialismo de la Unidad Popular y que ahora,
por imperativo de la nueva situacién, habian .dejado . aparcados los
conflictos mds ideolégicos, habian cerrado. filas tras la jerarquia catélica,
Unica institucién que conservaba cierta autonomia tras el golpe, y se habfan
puesto manos a la obra en la tarea de organizar la asistencia de los
pperseguidos. ‘ ‘

"Yo creo que si no hubiese habido ya un caminar de Iglesia de base
con presencia de sacerdotes, de religiosas y de laicos, de cierto
caminar digamos, habria sido muy dificil articular todo lo que se
articulé en ‘el primer momento del golpe, porque en el primer
momento del golpe se organizé casi espontdneamente una red de
gente que empezo a arriesgar el pellejo por salvar la vida de la
gente, a tener en sus casa gente, a llevarla a las embajadas, a servir
de vinculacion para poder salvar vidas de acd y alld, y con el obispo
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a la cabeza se produjo esta situacién, cuando estaba don Fernando
Ariztia en la zona Oeste y él fue el primero que empezé a llevar gente
a la embajada,, antes de que existiera el Comité de la Paz ni Vicaria
de la Solidaridad, cuando recién empezo. Después de eso empezo la
ACNUR pero, el ACNUR a tomar la cosa de los refugiados, pero lo
primero que hubo fue esta cosa casi espontdnea, y muy seria y muy
rigurosa también, de darnos cuenta que, bueno, yo creo que la
mayoria de los sacerdotes y religiosas que viviamos en poblaciones
habiamos participado un poco en la dimensién mas politica, en una
vivencia de una fe mds politizada digamos, en cierto sentido, desde la
época de Allende".

Poco a poco su labor pasard de lo meramente asistencial a lo
promocional, ayudando a articular la supervivencia en las poblaciones.
Como escribia Pablo Fontaine, sacerdote de los Sagrados Corazones que
pertenecié de forma critica al movimiento Cristianos por el Socialismo: "...
exagerando un poco, pareceria, por ejemplo, que no es tanto la parroquia
la que estd en la poblacién, sino la poblacién la que trata de entrar a la
Iglesia"® La Iglesia catélica se convirtié en una especie de alero bajo el
que se fue fraguando la recomposicién de la organizacién popular.

Una de las caracteristicas de este momento, en lo que se refiere a los
actores que organizaron la resistencia a la dictadura, fue la aparicién de
"nuevos" sujetos que se implicaron radicalmente en la defensa de los
Derechos Humanos y en la organizacién de la supervivencia. Los sujetos
mds protagdnicos durante los afios anteriores, o cayeron victimas de la
represién militar o tuvieron que exiliarse, por lo que el testigo fue tomado
por otras muchas personas que también habfan participado en las luchas de
liberacién del pueblo pero desde un compromiso cotidiano y anénimo, o
por personas que toman por primera vez un compromiso mds activo y
enérgico ante la urgencia del momento. Y dentro de esa gente anénima que
se implica en la defensa de los Derechos Humanos y mantiene en pie los
pilares organizativos de la supervivencia hay que destacar el rol
funadamental de las mujeres. Mujeres que salen de la invisibilidad y toman
las riendas de la oposicién a la dictadura y de la lucha por la vida. Todo el
potencial organizativo de resistencia y creatividad de las mujeres chilenas
emerge en estos afios. Francisca lo relata asf:

".. la lucha de las mujeres fue la lucha organizada primera que se
dio en Chile contra la dictadura y a favor de los Derechos Humanos,
y en estas organizaciones participaban moros y cristianos, por una
manera de decir, gente creyente y no creyente. Pero la Iglesia se fue
enriqueciendo por esta participacién en la lucha por la justicia y por
la presencia de mujeres muy lideres en toda la linea de la
solidaridad, tanto en la participacion en organizaciones y
movimientos contra la dictadura como en cosas de supervivencia.
Toda la situacién de pobreza, de cesantia que se dio hizo
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rdpidamente aflorar comedores infantiles, ollas familiares, ollas
comunes, y alli la presencia de la mujer era determinante”.

Las mujeres asumen la responsabilidad de mantener la subsistencia
de la casa mientras que la mayoria de los hombres se vienen abajo como
consecuencia de una concepcién machista de los roles sociales, en la cual
el hombre vale en la medida en que puedc trabajar para mantener su hogar:

"Los hombres cuando. quedan cesantes como que pzerden la razon de
vivir casi, no se descubren como que valen si no son capaces de
aportar para la olla comin, decimos aqui en Chile. Entonces casi
siempre los hombres se deprimen y se avergiienzan mucho de tener
que .ir a buscar. comida fuera de casa para su hogar cuando él ha
sido capaz de mantener el hogar, y se sienten con las manos cortadas
por la cesantia. Entonces ahi las mujeres tuvieron un papel muy
importante que ayudo también a los hombres a tomar conciencia”..

Y Francisca Morales afiade este ejemplo:

"Para los primeros de mayo que empezamos a protestar con: la
dictadura y a reclamar justicia para el mundo de los pobres, las
mujeres tuvieron un papel muy importante. En wuna de  las
concentraciones Clotario Blest, un dirigente sindical muy cristiano,
reté a los hombres jverdad?, y les dijo que estaban como gallinas
escondidas, que el primero de mayo era el dia de los trabajadores y
nada mds que habia mujeres, y mujeres trabajadoras y mujeres amas
‘de casa y nifios, pero no hombres Co

‘ Y junto a ‘la- organizacién de la supervivencia al alero de las
instituciones de la Iglesia catélica, también fue resurgiendo la voz profética
de las comunidades de base: voz que iba mds alld de la denuncia de las
violaciones de los Derechos Humanos y denunciaba el sistema impuesto en
su totalidad. Sistema neoliberal levantado con sangre.y terror. La violacién
de los Derechos Humanos era s6lo una consecuencia del nuevo orden, por

lo que no bastaba con tener una actitud de Iglesia samaritana que recogiera

al herido en el camino y curara sus heridas, sino también era necesario y
urgente una actitud de Iglesia profética que denunciara el sistema de
muerte 'y anunciara, con la palabra y el gesto, una sociedad donde la
liberacion de las opresiones, represiones y exclusiones.fuera una realidad.
Y ‘ese talante profético se fortalecerd en las comunidades de base, menos
mediatizadas que la Iglesia jerdrquica por la tradicional diplomacia (léase
ambigiiedad) eclesidstica y su postura de no romper con el poder. Sobre el
aporte de las mujeres, Francisca nos dice:

"Y la verdad es que en todo ese mundo de mujeres luchadoras, la
mujer cristiana también estaba metida y la gente de las comunidades,
Jundamentalmente. Por eso que las comunidades cristianas en Chile
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tuvieron esa marca como de profetismo, de capacidad de jugarse por
la lucha de los Derechos Humanos (...). La participacion de las
mujeres fue muy determinante, y eso enriquecio la vida de la Iglesia
también y son muchas las que participan en la Iglesia, entonces, fue
ddndole también a la Iglesia ese cardcter de Iglesia solidaria, de
Iglesia samaritana, de Iglesia profética. Bueno, yo no digo que todo
fuera tarea de las mujeres jverdad?, pero creo que en Chile hubo
una presencia de las mujeres muy determinante. Fue como el primer
frente de lucha. Los hombres fueron apareciendo después, y sobre
todo los jovenes fueron tomando las banderas de la lucha. Pero ti
tienes movimientos como el “Sebastidn Acevedo' en que habia
muchisimas mujeres participando, y todo lo que era la lucha por la
vida, mujeres por la vida. Las mujeres fuimos capaces de juntarnos
mds alld de las ideologias para luchar por la vida".

Precisamente uno de los movimientos mds importantes en lo que
supuso de denuncia y desenmascaramiento de los mecanismos represivos
del régimen militar fue el Movimiento Contra la Tortura "Sebastidn
Acevedo”. Su estrategia consistia en sefialar piblicamente los centros de
tortura que existian en Santiago. El nombre del movimiento mantenia viva
la memoria de Sebastian Acevedo, minero del carbén, que se prendié
fuego ante la catedral de Concepcién como protesta por las torturas a las
que la CNI (Central Nacional de Informacién) estaba sometiendo a sus
hijos (un hijo de veintidés afios y una hija de veinte). A partir de la
indignacion ética ante la tortura, un grupo de laicos, religiosas y sacerdotes
crearon en 1983 este movimiento de protesta piiblica que utilizard métodos
no-violentos pero mas confrontacionales con el régimen militar que los
utilizados por la Vicarfa de la Solidaridad. Como apunta uno de sus
miembros, el movimiento “creaba resistencia al régimen, pero la Vicaria
(de la Solidaridad) no"’

Ademds, en este campo de la denuncia profética, no podemos olvidar
el papel tan importante que jugé la Coordinadora de Comunidades
Cristianas Populares, que empezé a funcionar a partir de 1979. La
Coordinadora pretendia servir de aglutinante de las experiencias
comunitarias de base que se vivian con un mayor compromiso politico. La
Coordinadora, desde sus primeros pasos, fue una instancia que queria estar
al servicio de las comunidades cristianas populares, tanto a nivel de
reflexién como a nivel de la organizacién de actos que pudieran aunar a las
comunidades en manifestaciones colectivas de fe en el Dios de la vida
frente al sistema de muerte que existia en Chile. Dos de sus expresiones
mds importantes fueron los Via Crucis populares y los Encuentros anuales.

"Estuve participando con mi comunidad, con las comunidades en las
que yo estaba, en todas las cosas de la coordinacion de las
comunidades. Pero no tuve vinculo de direccion. (La Coordinadora)
Buena instancia laical, eclesial, que tuvo un papel muy importante
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para darle a las comunidades esta dimension profética. Todos los Via
Crucis que. se organizaban, por ejemplo, yo participé con la
comunidad eclesial, con toda la gente. Participé todos los arios en el
Via Crucis y era cosa muy, muy importante. Muy importante en que
la Iglesia se hacia presente actualizando la pasion de Cristo con toda
la realidad sufriente del momento, con unas estaciones bien
preparadas por cada coordinacion de zona, y realmente una palabra
profética, interpelante, fuerte. Y en ese tiempo las comunidades de la
Coordinadora, especialmente, teniamos otros eventos, otras cosas
que se organizaban para lo de monsefior Romero, en fin, para...
bueno, participdbamos en muchisisimas cosas contra la dictadura y
también habia jornadas de reflexion y de formacion. Y los laicos
Jfueron tomando como mds estatura dentro de la Iglesia”.

Ahora bien, el gran pecado de la Coordinadora fue su autonomia. La
Iglesia oficial no estaba dispuesta, y mucho ‘menos después ‘de. la
experiencia de Cristianos por el Socialismo, a dar su beneplicito a una
Coordinadora que, segin su punto de vista, asumia espacios que
‘pertenecian a la jerarquia, tales como convocar ‘actos piblicos de cardcter
religioso. o dar directrices pastorales. Sin embargo, no cred ninguna
instancia con las caracteristicas de la Coordinadora, al menos en los afios
duros de persecucién, aunque si lo hizo en 1986 al crear el Area CEB (Area
de Comunidades Eclesiales de Base), tras lo cual pidié la disolucién de la
Coordinadora, puésto que ya existia un organismo oficial que se encargarfa
'de la coordinacién de comunidades de base. Como dice Francisca Morales:

"dhora, fricciones que se produjeron con la jerarquia, yo creo que
hubo responsabilidad de lado y lado. La jerarquia demasiado celosa
de su autoridad y las comunidades de laicos también muy celosos de
mantener siu espacio y libertad para organizar dentro de la Iglesia
cosas". C

Dos cuestiones que estuvieron presentes mientras existié ' la
‘Coordinadora fue la de la representatividad: ;a quienes representaba
realmente?, y la de la politizacién. Sobre la primera:

"Yo creo que nuestra gente es bien especial, o sea, siempre hay gente,
nosotros decimos los mds puntiios, siempre hay gente que tiene como
mds clara esta dimension profética de la vida cristiana y que tiene
mds compromiso también en esa linea y que responde mds a esto, y
hay siempre gente temerosa, miedosa. Y en nuestras comunidades
hay de todo. Las comunidades de base hacen el milagro de juntar
gentes ‘de distintas tendencias, de distintas eclesiologias, jahoral,
todo depende de la conduccién parroquial, la linea que se va
asumiendo (...). Yo diria que no hay una gran separacion, lo que
' pasa es que no todas las comunidades en su totalidad se han sentido
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representadas en la coordinacion, algunos dicen que era la pura
cupula de las comunidades...".

Y sobre la segunda, Francisca sefiala que la politizacion de la
Coordinadora no implicaba necesariamente una partidizacién de la postura.
No se hacia politica partidista, sino un posicionarse criticamente frente a la
dictadura:

"Depende un poco de lo que ti entiendes por politica. Si por politica
se entiende la preocupacion por la coyuntura nacional, yo creo que
si. Pero de alli a que toda la gente estuviera en una linea de partido,
no me parece”.

No tenemos espacio para profundizar en estas dos cuestiones, que
estardn continuamente en la palestra, pero lo que si queremos apuntar es
que ambas fueron utilizadas para desautorizar las acciones de la
Coordinadora por parte de sus detractores. Sin embargo, la Coordinadora
siempre tuvo claro que su papel no era ser un organismo que coordinara
toda la vida de todas las comunidades, sino ser la catalizadora del talante
profético de las comunidades mds comprometidas en la lucha contra la
dictadura, lucha que forzosamente era una lucha politica sin que por ello
implicara una partidizacién concreta de la Coordinadora como
Coordinadora, aunque tampoco, como es légico, la exclusién de las
legitimas opciones partidistas que cada cristiano podfa tener a nivel
personal. Sin duda las comunidades cristianas populares fueron una de las
instancias mas criticas y combativas durante los afios de dictadura militar.
Y ademis influyeron mucho en la "conversién" de los propios religiosos
que las acompafiaban:

"Ademds, las comunidades cristianas populares nos ayudaron a los
religiosos a asumir nuestro propio carisma profético, de compromiso
con el pueblo de mejor forma. También marcaron estilo de liturgia,
de oracién. Era muy pedagdgico todo lo que se hacia. Entonces, todo
eso iluminaba la vida eclesial normal en cada lugar. La vida
corriente estaba iluminada por esas experiencias de Dios y de fe, de
expresion de vida, de fe comunitaria, que daba como libertad para
introducir en la liturgia, en nuestras propias celebraciones de casa,
como quien dijera, elementos asi de la vida, la simbologia, todo eso.
Yo creo que fue un mutuo alimentarse”.

4. A MODO DE EPILOGO: APUNTES SOBRE LA TRANSICION

En 1990, después de 17 afios de resistencia frente a la dictadura
militar, llegaba el tan ansiado camino hacia la democracia. Sin embargo ha
bastado el inicio de la transici6n para ver que entre la democracia "pactada”
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que se ha conseguido y la democracia real, del pueblo, que muchos
buscaron y por la que arriesgaron sus vidas enfrentdndose a la dictadura
hay una distancia muy amplia: la distancia de 17 afios implantando y
desarrollando el neoliberalismo de forma desenfrenada. Ademads, la sombra
de Pinochet' sigue presente. No es éste lugar para extendernos. Sélo
queremos retratar con algunas pinceladas, a partir del testimonio de
‘Francisca Morales, hasta qué punto el neoliberalismo es un sistema que
quita la vida en lo mds cotidiano.

"Yo creo que toda la situacion del pais estd mal, en el sentido de que
no hay como interés, hay cierto cansancio, y cierta apatia y- cierta
indiferencia y, ademds, hay una sociedad de consumo que nos ha
metido el consumo a través de la tele y la mentalidad consumista,
individualista, en las casas, a través de la television también en el
mundo popular. Hay poca participacion social en el mundo popular
(.), en general la organizacién popular, digamos, estd muy
disminuida, en el mundo del trabajo estd muy atomizada, y en el
mundo popular la gente como que no cree, no cree en las promesas,
hay mucho desencanto después de tantos afios de lucha en la
dictadura. La transicion democrdtica la gente no la siente ni mucha
transicion, ni muy democrdtica, porque el modelo neoliberal ha
. permitido que sigan acumulando los que. tienen plata y que sigan
empobreciéndose los que estdn pobres. No ha habido un cambio
radical en la cuestion del trabajo, en el plan laboral..., hay muchos
subterfugios que permiten que se explote y sobre-explote a la gente
(...). Como cuesta mantenerse en el trabajo, la gente acepta cualquier
cosa, no contratan nuevo personal para trabajo extra y le obligan, le
ofrecen, pero en el fondo obligan a la gente a trabajar . horas
extraordinarias y la gente lo acepta porque, entonces, aumenta su
Dplatay eso le permite ir pagando las deudas, que la gente con la cosa
del consumo va comprando con las tarjetas, o se va endeudando, y
entonces vive en el fondo ahogado y asfixiado por las deudas y
cansado por el exceso de trabajo (.). Hay una situacién de
empobrecimiento y de bajos salarzas muy, muy grande De mucha
explotacion”,

Y junto al neoliberalismo estructural y cotidiano, el repliegue de la
Iglesia catélica hacia s{ misma. Repliegue que ya empezé en los afios
ochenta y que sigue en marcha desoyendo lo fundamental del
"aggiormanento” del Vaticano II.

"Ahora yo siento que el ritmo de renovacion y de cambio ha sido
Jrenado en cierto sentido... Hubo un momento en que la vida en las
.poblaciones fue una tendencia a la insercién muy fuerte. Yo asi lo
percibo, como que la vida religiosa perdié el impulso de la
renovacion conciliar primera. Ese ritmo mds acelerado de cambio se
ha frenado ¥, por lo tanto, también se ha empezado como a legitimar
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el valor de las instituciones que tiene la vida religiosa, el papel de la
educacion, todo eso, entonces, la gente ya dice 'da lo mismo estar,
depende de las vocaciones’, cuando antes era como haber
descubierto, haber redescubierto el carisma original de la vida
religiosa y darles un sentido como mds de novedad, como aporte a la
Iglesia. El carisma de la vida religiosa tendria que dar un aporte
permanente, abriendo caminos nuevos, dispuestos a avanzar.
Entonces, estar en el mundo de los pobres era eso, ir como
descubriendo un mundo nuevo donde la Iglesia tenia que hacerse
presente de wuna manera distinta. Y eso se ha frenado
desgraciadamente... La otra cosa que es como sintomdtico en este
tiempo es... la formacion definitivamente se dejo de tener en la
poblacion. Pero yo siento que la vida religiosa va hasta donde los
pastores dicen. No se quiere dar un paso de riesgo mds alld (...),
entonces, también toda la metida de la vida religiosa y pastoral en el
mundo mds social ha disminuido.

En fin, s6lo reiterar brevemente la necesidad de recuperar la voz de
los que no tienen poder para reconstruir con fidelidad, no exenta de
complejidades, la historia de hombres y mujeres. En este caso se ha tratado
del testimonio de una religiosa que opt6 por hacerse pobre junto a los
pobres. Quedan muchos otros por escuchar, aguzando el ofdo para sacar de
los susurros esa historia que no esté en la historia pero que sin embargo es
la que configura la historia mds verdadera, la de la vida. Si la historia no
amplifica la voz de los que no tienen poder, no es historia, es sélo un
panfleto al servicio de los poderosos. Hasta aqui este acercamiento a la
historia de la Iglesia de base chilena desde la perspectiva de una mujer que
tiene voz propia y ha comprometido su vida para que otras también la
tengan.

NOTAS:

! Francisca Morales, Testimonio oral, Santiago, Chile, 3/12/93.

En Chile las comunidades de base existian ya desde finales de los afios
cincuenta. No es un invento de la Misién General, aunque bien es
verdad que ésta las impulsé de manera mds generalizada. El origen de
las comunidades de base fueron los grupos biblicos que, como nos dice
Segundo Galilea (Testimonio oral, Santiago, Chile, 24/11/93): "eran
comunidades de base pero en torno a la Biblia, sumamente religiosos:
rezaban, leian la Biblia. Eran de base parroquial”. En sus inicios las
comunidades de base empezaron a aflorar a partir de una decisién
institucional: las parroquias eran cada vez mas extensas y se hacia
necesario descentralizar las funciones y responsabilidades. Fruto de esa
determinacién empezarén a aparecer las capillas populares.
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Los entrecomillados, a no ser que indiquemos lo contrario, pertenecen
al Testimonio oral de Francisca Morales (Santiago, Chile, 3/12/93). .

El "Hogar de Cristo" fue la dltima obra del jesuita Alberto Hurtado.
Surgié después de descubrir que los nifios que pedian limosna
durante la maiiana, se refugiaban debajo de los puentes del Mapocho
para pasar la noche. Tras ese descubrimiento Alberto Hurtado buscé la
manera de conseguir una habitacién donde pudieran alojarse
dignamente. Este es el origen de una obra de caridad que se ha
extendido por todo Chile con el nombre de "Hogar de Cristo".

Sergio Silva, Testimonio oral, Santiago, Chile, 3/11/93. El informante . .
es sacerdote de la Congregacion de los Sagrados Corazones. En el
momento de la entrevista era Vicedecano de la Facultad de Teologia de
la Universidad Catélica de Santiago de Chile. Actualmente es su
Decano. '

El Programa 'de gobierno de la UP contenia amplias medidas
econdmicas y sociales encaminadas a superar la miseria y construir una
sociedad: sin los desequilibrios socioeconémicos que existian en Chile.
Pretendfan acabar "con el poder del capital monopolista nacional y
extranjero y del latifundio”, que conllevaba la expropiacién y
nacionalizacién de las riquezas bésicas y actividades fundamentales de
Chile que estaban en manos de capitales extranjeros o monopolios
internos: la gran mineria (cobre, salitre, yodo, hierro y carbén mineral);
el sistema financiero (banca privada y seguros); el comercio exterior;
las grandes empresas y monopolios de distribucién; monopolios
industriales estratégicos; y en general toda actividad que condiciona el
desarrollo econémico y social del pais (transportes, petrileo, energia
eléctrica, siderurgia...). Ademés de profundizar la reforma agraria y
toda una serie de medidas sociales que dignificaran la vida del pueblo
chileno: viviendas, trabajo estable, salarios suficientes, atencién
médica, escuelas y universidades, agua potable, alcantarillado,
alumbrado publico, calles y aceras pavimentadas, teléfonos, canchas
deportivas, turismo y balnearios populares... Datos del "Programa
bésico de Gobierno de la Unidad Popular”, en H. Godoy, Estructura
social de Chile, Santiago, Chile, 1971, ps. 562-581.

Los ochenta, Declaracion (abril 1971)., "Pastoral Popular" n°123
(Santiago, Chile, mayo-junio 1971), p. 51.

P. Fontaine, Liberacién y organizaciones populares, en AA.VGV., La
Iglesia de los pobres en América Latina. Antologia, Santiago, Chile,
1983, p. 347.

José Aldgnate, Testimonio oral, Santiago, Chile, 25/11/93.




