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En las dltimas décadas del siglo XIX, a partir del Concilio Vaticano I
(1869-1870) -con la consolidacién del poder papal y la resolucién de enfrentar
al liberalismo- y a partir de la Comuna de Paris -en la que se percibié una
descamada «lucha de clases»- los.cat6licos surgieron como un activo sujeto
politico, dispuestos a plasmar soluciones concretas en las mas diversas areas de
la vida social. La Argentina no qued? al margen de este «catolicismo politico»
(1) que, enfrentado con las instituciones liberales, buscaba saltar el espacio
creado por la secularizacién. Si bien al principio la movilizacién fue defensiva,
ya.en las primeras décadas del siglo XX comenzé a cobrar autonomia con el
objetivo de resolver el problema de fondo: cémo transformar al catolicismo en
el principio organizador del cuerpo social.:A partir de allf, la cuestién de la
relacién entre la Iglesia y el Estado -de un Estado que ademds englobaba en
forma creciente espacios considerados propios de la sociedad civil- se plante6
como la cuestién central. ‘

En la Argentina, durante la década de 1930 y comienzos de la 1940, la
sociedad parecia haber mudado su fisonomia. En Buenos Aires, el aspecto més
visible de la transformacién social fue la irrupcién de nuevos sectores populares,
producto de las migraciones internas, percibidos como un tumor que crecia
adosado ala sociedad «normalizada», la que ademds no tard6 en verse como una
sociedad fracturada (2). Desde la perspectiva eclesidstica, el problema mayor
radicaba en la clara ruptura que existia entre el catolicismo y los sectores
populares: «si hay dos términos sociales opuestos, si hay dos sectores en
nuestros dias que se han declarado guerra implacable, son sin'duda el capital y
el trabajo. Ahora bien, todo el mundo sabe que el obrero ha aliado en su mente
el capital con la Iglesia, de suerte que el abismo que separa el capital del trabajo
es el mismo que separa a los trabajadores de la Iglesia» (3). Dentro de esta
perspectiva, el ascenso del peronismo fue percibido como la posibilidad de
saltar el abismo: implementar los aparatos de Estado como medio de
acercamiento a diferentes sectores sociales, permitiendo de este modo
establecer la hegemonia del catolicismo como principio fundante de 1a sociedad.

«Cristianizar al peronismo».

La posibilidad de una acercamiento entre la institucién eclesidstica y los
gestores del naciente peronismo se abri6 a partir.de dos consideraciones. En
primer lugar, el peronismo era visualizado como el proyecto politico del
Ejército. La idea de‘la unidad entre la Iglesia y las fuerzas armadas tenia larga
data dentro del pensamiento politico catélico. Comenz6 a articularse a partir del
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momento en que las revoluciones de 1848 sefialaron la emergencia de las «clases
peligrosas»: seglin Donoso Cortés, contra el socialismo y el comunismo, la
Iglesia y los ejércitos constitufan el dnico sostén de la civilizacién contra la
barbarie (4). En la Argentina, la idea de esta unidad se habia consolidado en la
década de 1930. Una relacién mds fluida entre la Iglesia y el Ejército -que
comenzdé a abandonar las tradiciones liberales y masénicas- pudo ser establecida
a través del temor comin a la amenaza de comunismo y a la progresiva
identificacién entre el catolicismo y la nacionalidad, abonada en la
reivindicacién del hispanismo.

En segundo lugar, la posibilidad de la alianza radicaba en el amplio arco de
coincidencias que presentaban sus proyectos de sociedad. Tanto la doctrina
social de la Iglesia como el peronismo reconocian la realidad de los conflictos
sociales y proponian su superacion a través de una conciliacién de clases en la
que el Estado jugaba un papel central: por un lado, como mediador en los
conflictos, pero fundamentalmente implementando una politica redistributiva
que tanto el peronismo como la Iglesia definian como «justicia social». Dentro
de esta perspectiva, el peronismo era considerado, ademds, como una eficaz
barrera para el avance del comunismo.

En esta linea, en noviembre de 1945, una Pastoral Colectiva del
Episcopado, recordando a los fieles la prohibicidn de votar a partidos politicos
que sostuvieran la ley de divorcio y la separacién del 1a Iglesia y el Estado, fue
percibida sin demasiado margen de error como la condena a la Unién
Democritica -a la que se presentaba como peligrosamente semejante a los
Frentes Populares- y el explicito apoyo ala candidatura de Juan Domingo Perén.
Este apoyo no dej6 de producir fuertes reticencias dentro de las mismas filas
eclesidsticas por las ambigiiedades que para muchos ofrecia la figura de Perén
-muy distante del ideal del «militar cat6lico»- como por el excesivo obrerismo de
sus politicas. Sin embargo, se consideraba que los peligros podian ser alejados:
s6lo era necesario, como sefialaba enfaticamente el presbitero Virgilio Filippo,
«cristianizar al peronismo (5)».

Los campos del conflicto

Desde que Per6én asumio la presidencia (4 de junio de 1943), la Iglesia
catélica mantuvo una fuerte presencia dentro del espacio ptiblico, mientras el
gobierno hacia un gran despliegue de sus buenas relaciones con la jerarquia
eclesidstica. Hubo una publicitada asistencia de Perén y de su esposa a misas de
campafia y se incluy6 un oficio religioso en la primera celebracién del 17 de
octubre; se designé a la Virgen de Lujén protectora de la Policia Federal y se
entronizd su imagen, después de la nacionalizacién, en todas las estaciones
ferroviarias; se apoyé oficialmente al Primer Congreso Mariano Nacional, lo
mismo que a la exposicién del Museo Histdrico de la Iglesia; los obispos fueron
recibidos frecuentemente en el despacho presidencial; se declaré la festividad de
Santa Rosa de Lima como dia de Accién de Gracias; se designé a San José de
Calazans como patrono de las escuelas argentinas, y la enumeracién puede
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continuar. Por su parte, la Iglesia retribufa las manifestaciones de apoyo: la
presencia de Santiago Luis Copello, arzobispo de: Buenos Aires y cardenal

‘primado de la Repiiblica Argentina, era constante en todos los actos oficiales.

En 1946, ademis, el gobierno elevé una solicitud oficial al Vaticano -la
Argentina fue el inico pafs que lo hizo- para pedir la proclamacion del dogma de
la asuncién de la Virgen Maria en cuerpo y alma a los cielos. Ante esto fue muy:
explicita la satifaccién de algunos miembros de episcopado: «Este noble gesto
de nuestro gobierno interpreta y honra la tradicion cristiana y mariana de nuestro
pueblo y nos llena de profunda y sentida satifaccién, ddndonos la seguridad que
serd prenda de abundantes y preciadas bendiciones de 1a Madre de Dios para
nuestra querida Patria, que tan honrosamente y como Nacién se une asi a los
anhelos del orbe cristiano» (6). De esta manera parecia ratificarse la identidad
que se establecia entre catolicismo y nacionalidad.

Sin embargo, muy pronto se advirtié que.la tarea de «cristianizar al
peronismo» no iba a ser sencilla. Més alld de las midltiples manifestaciones
mutuas de apoyo, empezaban a esbozarse los campos del conflicto. Ya desde
comienzos del gobierno de Peroén, en 1946, numerosos actores de Ia institucién
eclesidstica comenzaron a observar con preocupacién lo que consideraban
avances del Estado sobre la sociedad civil, fundamentalmente sobre aquellas
dreas que la Iglesia tenfa particular interés en controlar. De alli que muy pronto
comenzaran las denuncias sobre lo que se definfa como «estatismo.» Uno de los
intelectuales mds relevantes del catolicismo argentino, monsefior Gustavo
Franceschi, podia de esta manera sefialar que «De acuerdo con las ensefianzas
sociales cat6licas siempre hemos sostenido quelas organizaciones del gobierno
no tienen derecho a intervenir en las actividades de las instituciones privadas. Es
misién del Estado ayudar pero nunca absorber completamente al sector privado
(My». ‘ '

En relacién a los avances del Estado sobre las «instituciones privadas»,
una de las primeras reacciones cat6licas estuvo vinculada a la sancién de la ley
de Asociaciones Profesionales. Firmado por el presidente de la Junta Central de
1a Accién Catdlica, 'se elevo un petitorio a la Cdmara de diputados denunciando
«... esta tendencia de monopolio sindical con la concesién de toda clase de
privilegios a la asociacién reconocida con personeria gremial, en menoscabo de
las demds asociaciones minoritarias» (8). La preocupacién radicaba en la
negativa a reconocer, segin disposiciones de la ley, a aquellas organizaciones
sindicales que se constituyesen en base a credos religiosos, lo que constituia el
fin toda intencién de crear un «sindicalismo catético».

Pero la protesta no fue demasiado insistente. La Iglesia no parecia
dispuesta a presentar batalla en un campo, como el sindicalismo, en el que nunca

‘habia tenido mayores €xitos y al que ya consideraban perdido. Por otra parte, se

estimaba que la «peronizaci6én» de los sindicatos era una s6lida barrera ante los
avances comunistas. Algunos afios mds tarde, el presbitero Herndn Benitez
evaluaba los resultados: «En el campo del adoctrinamiento o de 1a formacién de
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élites obreras no es menor la desproporcién entre la accién del gobierno y la del
catolicismo. De éste lo mds representativo es la JOC [Juventud Obrera Catodlica],
meritisima institucidn, por cierto, la que admiro con el fondo del alma pues
realiza, a mi ver, el més inteligente apostolado de este tiempo; pero pequefia,
pequefifsima frente a la explosién de universidades obreras, escuelas fébricas y
unidades bdsicas consagradas con todos los recursos a la educacién de los
trabajadores. La situacién de la Iglesia en lo sindical, mutual, social y en la
formacién de las elites, segin lo dicho, pareceria gravisima y lo serfa si el
movimiento peronista no se hubiera presentado tan cristiano... Se nos ha servido
en bandeja un mundo obrero...» (9).

En sintesis, la cuestion de las organizaciones obreras no se transformé en
el eje del conflicto. Incluso, todavia se esperaba la posibilidad de poder
«cristianizar» a los sindicatos peronistas. Desde la perspectiva eclesidstica, los
problemas mayores surgieron ante los avances del estatismo en dreas que era
consideradas de su maés estricta incumbencia, fundamentalmente aquellas que
eran percibidas como bésicas para la implementacion del proyecto que buscaba
colocar alareligién como el principio organizativo de la sociedad: la educacién,
la familia, las organizaciones femeninas y juveniles, y la asistencia social.

Dentro del campo de la educacién el amplio margen otorgado a la Iglesia
catflica se expres6 en la aprobacién de la ley de ensefianza religiosa en las
escuelas piiblicas (10). Sin embargo, la implementacién de esta ley fue, desde el
comienzo, objeto de miltiples conflictos de tipo juridiccional entre 1a Iglesia y
el Estado: gobierno peronista no estaba dispuesto a dejar de controlar la
designacién de los funcionarios de la Direccién Nacional de Ensefianza
Religiosa, ni de los profesores encargados de ensefiar religion en las escuelas.
De este modo, los cat6licos muy pronto podian denunciar que «se trata de una
educacion religiosa impartida por el Estado, con sus propios maestros y bajo su
propia direccién» (11), donde la Iglesia tenia escasa incumbencia.

Ademds, pronto también los cat6licos advirtieron los limites que se
presentaban para la ensefianza religiosa: desde la mala formacién de los
docentes (12) hasta el mantenimiento de lo que se consideraba una concepcioén
«iluminista» de la ensefianza: «;qué alcance puede tener el curso de catolicismo,
si en los de cosmogonia, filosofia y literatura o historia se destruyen las
concepciones del mismo?» (13). Pero los limites se percibian no sélo en las
persistencias sino también en las innovaciones. La introduccion de la «escuela
activa» (14) la obligatoriedad de 1a ensefianza de la higiene, el impulso dado ala
préctica de deportes (15) eran cuestiones que, desde la perspectiva eclesidstica,
estaban demasiado centradas en lo corporal pudiéndose, por lo tanto, deslizarse
a terrenos vedados.

De esta manera, los cat6licos podian denunciar: «La Religién no es para
Dosotros una asignatura mds, sino que es una ensefianza que debiendo servir de
base a la vida misma y a todas las actuaciones del hombre debe reflejarse en el
resto de la ensefianza y la educacion [...] Esto supone evidentemente no sélo

354



Catolicismo y peronismo. Iglesia catélica y estado en la Argentina, 1945-1955

agregar la Religion a las asignaturas de las Escuela sino también que estas:
mismas asignaturas se ensefien siempre iluminadas e informadas por la doctrina

y el espiritu de aquélla» (16). Sin embargo, quedaba muy claro que el gobierno
peronista no estaba totalmente dispuesto a que la educaci6n fuera totalmente
«iluminada» por el catolicismo.

En efecto, desde la perspectiva eclesidstica, el principal limite a la
ensefianza religiosa podia encontrarse en el mismo caricter que paulatinamente
asumid la politica educativa: los avances de la creciente «peronizacién» de la

ensefianza, que se buscé impulsar, sobre todo, en el 4mbito de las escuelas -

primarias. Los textos escolares pusieron su acento en dos cuestiones: en primer

lugar, la comparacion entre el peronismo y el mismo Perén con distintos

episodios y personajes de la historia nacional; en segundo lugar, la glorificacién
de las obras del perbnismo en el poder, con énfasis tanto en la obra de Perén
como la de Eva Per6n (17). Un anticipatorio y buen ejemplo se podia encontrar
ya en 1947, en un texto que tenfa como objetivo exphcar el Plan Qumquenal a
los nifios:

«Asi como tu suefias en las glorias pasadas de la Patria, asi también otros
nifios, en los siglos venideros, sofiardn con la gloria del presente y
envidiaran tu suerte.

«Porque tu estas viviendo en los afios del goblerno del GENERAL
PERON, que es :

como Belgrano, un patriota cristiano;

como San Martin, un libertador preclaro;

como Rivadavia, un genial propulsor del progreso;

como Sarmiento, un apéstol de la cultura;

Pero hay algo en lo que no tiene antecesor.

«Es, como nadie, el DEFENSOR de los trabajadores y el PALADIN DE
LA JUSTICIA SOCIAL

«Abre tus ojos, nifio, para ver la gloria presente de tu Patria-hermosa»
(18).

Dentro de esta linea fueron los principios del peronismo, centrados en la
exaltacion a sus lideres, y no los de la religion -que quedd reducida a unas pocas
horas semanales de las llamadas clases «especiales» (19)- lo que constituyeron
la base de las politicas educativas de «la nueva Argentina».

La preocupacién de la Iglesia se manifest6 también en aquellos avances
del «estatismo» en areas privadas, consideradas de su exclusivaincumbencia. Y
en este aspecto, el tema de la familia ocup6 un lugar central (20). El peronismo
compartia con el catolicismo una misma concepcién de la familia. Segin Radl
Mendé, en la Convencmn de 1949 -que ademds incorpor6 los «Derechos de la
Familia» a la Const1tuc1on Nacional-, «la naturaleza ha fijado imperiosamente
los puestos dentro de la institucién familiar, asignando al padre la autoridad y la
providencia, a la madre el amor y la ternura y a los hijos la obediencia y el
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respeto, en una armonia... Este ordenamiento es ordenamiento natural. Este
ordenamiento es ordenamiento cristiano. Este ordenamiento es el ordenamiento
tradicional argentino» (21). Pero estos acuerdos en cuanto a las
conceptualizaciones no impidieron los conflictos.

El nicleo familiar se constituyé en el eje articulador de numerosas
politicas redistributivas del peronismo: desde salario familiar hasta planes de
vivienda. Ademas, en un pafs con baja densidad demogréfica, el peronismo
impulsé una decidida politica natalista: proteccién a la natalidad, asistencia pre
y post natal al nifio y a la madre, severa represion del aborto y de los métodos
anticonceptivos, regulacion de la actividad extradoméstica de las mujeres. En si
mismas, estas politicas reforzaban una concepcién de la vida familiar afin al
catolicismo. Sin embargo, provocaron la desconfianza eclesidstica en la medida
en que se adviertia una excesiva ingerencia del estado en un drea considerada de
dominio exclusivo de la Iglesia.

De esta manera, los catélicos no dudaban en denunciar: «Existe otra
concepcion [sobre la familia] no menos aberrante [...]: 1a concepcién estatal, en
virtud de la cual lejos de despreciar a la familia, el Estado asume un papel
- protector y aparentemente robustecedor de aquella. Aparentemente, hemos
dicho, porque como muy bien lo hace notar el Arzobispo, *Observaréis lo artero
del raciocinio: se mencionan constantemente el hogar, el salario familiar, las
tareas domésticas, el derecho de 1a madre, sobre todo, la natalidad. FAcil seria
dejarse engafiar por esta apariencia. Mas de hecho lo que se persigue es una
negacion de la familia, bajo la fachada de semejante propaganda, cuya aparicion
stibita e insistencia reiterada no habra dejado de sorprendernos’ [...] Corolario
de ella es “una familia sin padre ya que el esposo ha sido sustituido por el
Estado’. Hay también la concepcion utilitarista en virtud de la cual, tenida en
cuenta la necesidad de acrecentar el niimero de ciudadanos, se realiza una amplia
prédica en favor del aumento de la natalidad, pero quitando paulatinamente, el
nifio a la madre, de suerte que so pretexto de “descargar a la madre’ de sus
pesadas tareas, el Estado poco a poco se sustituye a ella» (22).

En esta linea, el tema de la familia se constituyd desde muy temprano y en
forma casi permanente en un tema de conflicto, que tuvo sus puntos més criticos
en el proyecto gubernamental de conceder a la concubina los derechos de
previsién social al fallecimiento del titular (1946); en la reforma del C6digo
Civil que reemplaza la denominacién «hijos adulterinos e incestuosos» por
«hijos naturales» (1946), en la reforma del articulo 7 de la ley de matrimonio
civil (1947) y enlaley de equiparacién de los hijos legitimos e ilegitimos (1952).
Eran medidas que, en un pais sin ley de divorcio, con numerosas uniones de
hecho, intentaban adaptar a legislacion a la realidad que la sociedad ofrecia.

Es cierto que las presiones eclesidsticas muchas veces frenaron el
tratamiento de estos proyectos. Sin embargo, desde la perspectiva catdlica
resultaban evidentes, desde muy temprano, las dificultades para instrumentar los
aparatos del Estado con el objetivo de transformar a la religién en el principio
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organizador de la sociedad. A comienzos de 1948, se publicaba un documento
al que se titul6 precisamente «Todo lo que el Estado debe asegurar a la Iglesia,»
donde se explicitaban los reclamos al mismo tiempo que las diferencias. Entre
las condiciones netesarias que se exigian -en cuya base se colocaban la
«libertad» y «posibilidad de accién» de la Iglesia, que debian ser garantizadas
por el Estado- figuraban precisamente «aquellas condiciones materiales y
espirituales que favorecen la tutela de la familia cristiana» (23).

Los avances del Estado fueron denunciados también en otras cuestiones,
como la referida al papel que las mujeres debian jugar dentro de la sociedad -
tema que tanto para la Iglesia como para el peronismo estd indisolublemente
ligado al de la familia. La maternidad que el Estado procuraba alentar fue
considerada incompatible con la incorporacién de las mujeres al mercado de
trabajo. De este modo, el peronismo procuré desalentar todo aquello que alejara
a las mujeres de «su-destino y de su misién». En La Razén de mi vida, un
capitulo -llamado pfecisamente «El hogar o la fibrica»- es particularmente
explicito acerca de cudl debia ser la opcién: «Todos los dias millares de mujeres
abandonan el campo femenino y empiezan a vivir como hombres. Trabajan casi
como ellos. Prefieren, como ellos, la calle a la casa. No se resignan a ser madres
ni esposas. (...) Sentimos que la solucién es independizarnos y trabajamos en
cualquier parte, pero ese trabajo nos iguala a los hombres y jno! no somos como
ellos (...) Por eso el primer objetivo de un movimiento femenino que quiera hacer
bien a la mujer, que no aspire a cambiarlas en hombres, debe ser el hogar» (24).

En sintesis, el peronismo reforzé las ideas dominantes acerca de la
posicién de las mujeres dentro del micleo familiar con fuertes puntos de contacto
con las ideas de la Iglesia catélica. Sin embargo, cuestiones como el sufragio
femenino -a pesar de que la Iglesia catdlica afirmaba este derecho al
considerarlo, como el peronismo, un factor moralizante para la sociedad- y
fundamentalmente la aparicién de organizaciones de mujeres con claro signo
partidario como el Partido Peronista Femenino (25), fueron observadas con
creciente desconfianza. Se temia que la politizacién femenina privara a laIglesia
catélica de su influencia sobre la tradicional piedad de las mujeres. De este
modo, no tardaron en aparecer las advertencias: «el acto de votar no significard
tomar parte activa en la lucha politica, ni acudir al comité, ni a la'plaza, ni decir
discursos ni abandonar el hogar para dedicarse a la vida partidaria. Este acto tan
breve de depositar una lista en una urna cada tanto tlempo no causard el menor
trastorno en la vida de una mujer» (26).

La Iglesia ademds podia contabilizar, dentro de sus espacios perdidos, el
de la asistencia social. La Sociedad de Beneficencia de Buenos Aires habia sido
intervenida, al Patronato de la Infancia se le habian retirado los subsidios y las
instituciones caritativas vinculadas a la Iglesia no podian competir frente la
poderosa y eficaz Fundacion Eva Perén que invadié el campo asistencial
otorgéndole un vigoroso signo politico. Ademds la Fundacién era indisociable
de la persona de Eva Per6n, que constituia una de las fi gmras del peronismo mds
irritativas para amplios sectores eclesidsticos. ‘
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El conflicto en el campo de la religion

Los conflictos tendieron a generalizarse a partir de 1950, cuando también
comenzaron a reducirse las manifestaciones mutuas de apoyo entre el Estado y
laIglesia. Si bien las relaciones entre ambas ctipulas mantuvieron su formalidad,
esto no lograba ocultar el conflicto de fondo. De esta manera, comentando una
Pastoral colectiva de la Iglesia de Bolivia, la Igiesia podia sefialar: «Los males
descriptos por la jerarquia boliviana pueden aplicarse provechosamente a otros
paises latinoamericanos que detrés de una aparente armonia entre el gobiernoy
la religion, presentan un clima de mutuo descontento que es potencialmente
explosivo. Sin embargo, por lo general se lo tolera y se lo pasa por alto en las
relaciones oficiales entre los dos poderes» (27).

Si algunos sectores eclesidsticos habian esperado una mayor apertura de
sus espacios con la reforma constitucional de 1949, estas expectativas se habian
visto frustradas. En rigor la reforma se limit6 a incorporar al texto constitucional,
un articulo que permitia la reeleccién presidencial y las declaraciones de
derechos sociales. Si bien mantuvo la posicién privilegiada del catolicismo -
religién que debe sostener el Estado y a la que debe pertenecer el Jefe de Estado-
mantuvo los principios que desde la perspectiva eclesidstica eran
contradictorios con dicha posicién: 1a libertad de cultos, el derecho de patronato
y principios iluministas y liberales, como el de la soberania popular.
Indudablemente, el gobierno peronista no estaba dispuesto a que el catolicismo
se transformara en «el contenido ético del Estado».

Pero el conflicto fundamentalmente se agravo a partir del momento en que
la Iglesia comenzd a considerar que, a pesar del estatuto privilegiado que el
catolicismo debia gozar en el pafs, el gobierno peronista habia comenzado a
otorgar demasido espacio a otros credos religiosos. Segiin la Iglesia, «Si hay una
verdad cierta e indiscutible entre los principios generales del derecho piiblico
eclesidstico es la del deber de los gobernantes, en un Estado compuesto en su
casi totalidad por catélicos y consiguientemente, gobernado por catélicos, de
informar la legislacién en sentido catdlico. Lo que implica tres inmediatas
consecuencias: 1) La profesién social y no solamente privada de la religion del
pueblo; 2) La inspiracién cristiana de la legislacién; 3) La defensa del
patrimonio religioso del pueblo contra cualquier asalto de quien quisiera robarle
el tesoro de su fe y de la paz religiosa» (28). En sintesis, se consideraba que el
gobierno no cumplia con su deber de defender el «patrimonio religioso».

El antisemitismo catélico se habia mantenido inc6lume dentro de las filas
del peronismo. Tanto el presbitero Virgilio Filippo -designado Adjunto
Eclesiastico de la Casa de Gobierno y, desde 1948, diputado nacional- como el
jesuita Herndn Benitez -representante de Perén ante el Vaticano en 1947, asesor
de la Fundacién Eva Per6n y director de la revista de Ia Universidad de Buenos
Aires- insist{an, en frecuentes ocasiones, en aplicar los adjetivos «judio» y
«sinagogal» como calificativos denigrantes (29). Joaquin Dfaz de Vivar,
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diputado peronista, defensor de la ley de ensefianza religiosa en la Cdmara de
Diputados también insistia, ain en 1947, en considerar al nazismo como opcién
frente al peligro del comunismo (30).

Estas actitudes no fueron obstaculo para que, desde 1946, Per6n fuera el
primer presidente en saludar a la comunidad judia con motivo de la celebracién
de Afio Nuevo, ni para que se les haya otorgado asueto a los soldados judios en
sus fechas religiosas, ni para las fuertes condenas a los atentados racistas.
Ademis, la Constitucién del 49 incluyé un articulo de clara condena a la
discriminacién racial y religiosa y en 1950, el gobierno argentino ratificé la -
Convencién sobre genocidio, aprobada por la ONU (31) También Jas relaciones
con el Estado de Israel se manifiestaron fluidas. No se tardaron en entablar
relaciones diplométicas y, en 1954, Ariel ‘Leén Kuvoby, ministro
plenipotenciario agradecia al gobierno «el apoyo expresado en embarques que
se realizaron por voluntad de Eva Perén» (32).

Si bien estas-relaciones no dejaron de perturbar a aquellos sectores
catélicos que desde comienzos de siglo denunciaban a la inmigracién judia
como un atentado en contra de la nacionalidad, el conflicto en'el campo de la
religién surgié no-por estas cuestiones, sino por el avance de ciertas formas
religiosas que competian eficazmente con el catolicismo dentro de los sectores
populares. Y el conflicto se entabl6 en 1a medida en que el gobierno no sélo no
cumplia con su deber de defensa del «patrimonio religioso», sino que favorecia -
el desarrollo de las religiones disidentes (33).

Entre las formas de religiosidad que se desarrollaron en este periodo se

encontraba el espiritismo, en una versién local comocida como la Escuela
Cientifica Basilio, a 1a que el gobierno otorgé personeria juridica y por la que el
general Per6n sentia una inocultable simpatia. Ademds, muchos catélicos no
dudaban de que el incremento de 1as précticas espiritistas estaban estrechamente
vinculadas al apoyo les otorgaba desde el Estado: "
«los componentes de la nombrada secta espiritista, a todas luces de dudosa
solvencia, aparecen sin embargo, financiando una propaganda tan profusa como
costosa: distribuci6n de plaquetas de aluminio (metal cuya tenencia y empleo,
seglin comiin opinién, debe ser autorizada por resorte estatal) como distintivos
espiritistas, en subterrdneos y demds lugares de gran afluencia de publico;
gigantescos letreros jluminados con la leyenda “Jesiis no es Dios’ colocados en
sitios estratégicos de la ciudad; material empapelamiento de muros con affiches,
preferentemente en torno a determinados templos catélicos; reparto de folletos
descristianizantes a la salida de escuelas del Estado donde por ley se imparte
ensefianza religiosa... Todo esto constituye un extrafio y alarmante conjunto que
obliga a una detenida puntualizacién de los hechos» (34).

De esta manera, el primer conflicto abierto entre la Iglesia y el gobierno
peronista estall6 a raiz de un multitudinario acto que Escuela Cientifica Basilio
organiz6 en un estadio deportivo, en octubre de 1950. El acto, que habia sido
convocado bajo la consigna «Jesiis no es Dios», considerada blasfema por los

359



Susana Bianchi

catdlicos, fue inaugurado con la lectura de un telegrama mediante el cual Perén
y su esposa adherfan a la celebracién. Pero el desarrollo del acto se vid
imprevistamente alterado: jovenes de la Accién Catdlica ubicados
estratégicamente en las tribunas y en las inmediaciones del estadio provocaron
un considerable tumulto. Como consecuencia, la policia detuvo, por alterar el
orden publico, a trecientos jévenes miembros de la Accién Catolica.

Ante el explicito apoyo de Per6n a un acto considerado blasfemo por los
catdlicos, por presion de los dirigentes de la Accién Catdlica, el Episcopado
debi6 pronunciarse a favor de los jévenes que parecian haber actuado con una
considerable cuota de autonomia. Ademds, mediante un autocardenalicio, el
Arzobispo de Buenos Aires dispuso que en todas las Iglesias se debian
efectuarse actos de desagravio «por la horrenda blasfemia que ha sido divulgada
con profusidén extraordinaria por nuestra ciudad» (35).

Poco dias mas tarde, liegaba al pafs el cardenal Ruffini, como legado papal
ante el Congreso Eucaristico Nacional. Una multitud aguard? el paso de Ruffini
por las calles de Buenos Aires, que lo aclamé al grito de «jJesis es Dios!», lema
antiespiritista que desliz6 su sentido al de consigna antiperonista. Para muchos
quedaba claro que las manifestaciones religiosas podian tomar un sospechoso
cariz antigubernamental. Una vez clausurado el Congreso Eucaristico, Perén
mantuvo con el cardenal Ruffini una larga entrevista, sobre la que nada
trascendi6. Sin embargo, las elogiosas declaraciones de Ruffini, al partir para
Europa, respecto al gobierno de Perén y al sentido cristiano en que se
encaminaba la Argentina permiten suponer que también la Iglesia procuré no
profundizar las divergencias. Sin embargo, el conflicto, al ubicarse en el campo
de la religi6n, habia alcanzado un punto de dificil retorno.

Al conflicto por la difusion del espiritismo, que se prolongé hasta 1955,
pronto se confundi6 con la alarma eclesidstica por los avances del
protestantismo, a través de las campafias pentecostalistas. Estas campafias se
iniciaron en la Argentina en 1952, para alcanzar un un éxito masivo en 1954. La
Iglesia catdlica habfa tolerado a las iglesias protestantes de origen inmigratorio
en la medida en que éstas se limitasen a sus comunidades nacionales, pero no
admitian ningin movimiento expansivo fuera de esos 4mbitos cerrados. A partir
dela fuerte identificacién entre catolicismo y nacionalidad, cualquier intento por
parte de estos cultos de trascender al dmbito piiblico era automaéticamente
calificado como una invasién «fordnea».

Pero el problema que presentaba el pentecostalismo era no sélo que no
estaba vinculado a ningiin grupo nacional de origen inmigratorio, sino que
encontraba sus bases de reclutamiento -como el espiritismo y el peronismo- en
las clases populares urbanas, a las que precisamente se buscaba «catolizar». E1
conflicto alcanzé su punto més alto a mediados de 1954 cuando el predicador
norteamericano Theodore Hicks, que practicaba el «don de la sanidad», reunia
muchedumbres en estadios deportivos de Buenos Aires. La causa de este éxito,
segin la perspectiva eclesidstica, radicaba en el apoyo que el gobierno habia
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otorgado a la misién pentecostal, percibido en la autorizacién policial para la
realizacién de las Asambleas, en el traslado de los enfermos a dichas Asambleas
en las ambulancias de la Fundacién Eva Per6n y en larecepcion que Perén hizo
a Hicks en la Casa de Gobiemno. :

Sibien el conflicto en el campo religioso, se expresé abiertamente a través:
de la difusién del espiritismo, primero y del pentecostalismo después, en el
mismo campo puede ubicarse el conflicto central: la intencionalidad del
peronismo de presentarse como un valor moral que asumia la forma de una
peculiar religiosidad. A partir de 1951, comenzé a publicarse Mundo
Peronista, revista que perseguia objetivos de consolidacion ideolégica, en el
momento en que el gobierno peronista empezaba a enfrentarse con una serie de
dificultades. Desde la revista, la identificacién con el peronismo no fue
presentada como la adhesién a una abstracta causa politica, sino como una
adhesi6n incondicional a las figuras de sus lideres que fueron revestidos con.
rasgos de sacralidad.i

La enfermedad y la muerte de Eva Perén, en 1952, acentué la
incorporacion de toda una simbologia religiosa: rezar por Eva Perén, hacer
peregrinaciones por su salud, escribirle oraciones, eran conductas altamente

-valoradas. Sin embargo, estas actitudes no se redujeron a la figura de Eva Per6n,

ni tuvieron origen en su temprana muerte, revestida ademds de rasgos de
martirologio. Desde la revista, se impulsaba la construccidn de altares durante su
vida, que debian incluir, en primer lugar, la figura de Perén. -

La sacralizaci6n de las figuras politicas m4s significativas permitié que la
adhesién al peronismo fuese descripta en términos de «devocidn», «fervor»,
«veneracién», y «fe». Y el mismo peronismo podia ser explicitamente
presentado como una forma de revelacién o conversion religiosa. De esta
manera un adherente al peronismo era descripto como «un hombre que es todo
un ejemplo de devocién por el Lider... Su profesién: obrero y predicador de la
Doctrina Peronista [que trata] como su mas humilde discipulo, de llevarla luz a
los que todavia no han llegado a ver la verdad...» (36). Ser peronista significaba,
por lo tanto, asumir el peronismo como una nueva forma de religiosidad, que
incluso podia desplazar las formas de la religién institucional. Mundo
Peronista podia incluso invitar a sus lectores a un momento de «meditacién», a
partir de textos como el siguiente:

«jSefior! Se dice que sois Dios porque diste Ia vista a los ciegos. [...]

«Se dice que sois Dios porque limpidis al leproso. [...]

«¢No hacen, Sefior Jesucristo, otra cosa tus bondades? ;Haces que se crea
como Evangelio la verdad en el haraposo, que al pobre se le escuche, que
el jorobado haga figura, que al astra se le atienda, y que de la boca del
pobre salga también la razén y 1a verdad? [...]

«iMARAVILLA PERONISTA que Perén ha realizado en la Argentma,
poniendo en préictica la ley de amor, dada, como dice el apostol a los hl_]OS
de Dios sobre las tablas de su corazén» (37). ‘

361



Susana Bianchi

En sintesis, si el peronismo habia comenzado presentdndose a si mismo
inspirado en el cristianismo, ya a comienzos de la década de 1950 podia
presentarse como equivalente o en pie de igualdad con el cristianismo, frente a
la irritacién eclesidstica.

La crisis

Los conflictos con el gobierno peronista no dejaron de repercutir dentro de
la institucién eclesidstica. Frente a una jerarquia eclesidstica cada vez mds
fracturada entre los que claramente se definfan como antiperonistas y los que
buscaban no profundizar los conflictos para no perder lo que se consideraba
posiciones ganadas, sectores del clero y de laicos -en particular, la Accién
Catélica Argentina- presionaban a los obispos para que se definiera
explicitamente frente lo que se consideraban ataques a la religién. Incluso,
algunos grupos de laicos comenzaron ya desde comienzos de 1la década de 1950
las gestiones necesarias para agruparse como fuerza politica alternativa,
constituyendo el Partido Demdcrata Cristiano (1954). De esta manera, si los
adversarios del peronismo vefan cada vez mds reducirse sus medios de accién en
un régimen que acentuaba sus rasgos totalitarios, la Iglesia catdlica se
presentaba como un posible espacio de oposicién.

Dentro de ese clima, en noviembre de 1954, Per6n convocé a una reunion
a funcionarios del gobierno, legisladores y representantes del Partido Peronista,
con el objetivo de informarles sobre el estado de la «oposicién». Pero a las
consabidas referencia a los adversarios politicos y a los estudiantes
universitarios agregé nuevos elementos: la Accién Catdlica Argentina y varios
miembros del clero. Entre los nombres de los sacerdotes considerados
opositores figuraban dos miembros del episcopado: Fermin Lafitte, arzobispo
de Cérdoba, y Froildn Ferreyra Reinaf€, obispo de La Rioja. Indudablemente la
denuncia implicaba un tono amenazante: «Aqui hay como diez y seis mil
integrantes del clero. Cémo vamos a hacer una cuestién porque haya 20 0 30 que
sean opositores? Es 16gico que entre tantos haya algunos. Qué es 1o que tenemos
que hacer? Hay que tomar medidas contra esa gente. Tiene razén la jerarquia
eclesidstica cuando me dice que no es la Iglesia sino que son algunos curas
descarriados de la Iglesia. Nosotros vamos a ayudarlos para que los pongan en
su lugar...» (38).

Pocos dias mas tarde, la Confederacién General del Trabajo organizé un
masivo acto para reiterar la adhesién a Perdn frente a los «ataques catélicos».
Las pancartas con leyendas como «Perén si, curas no», «Cuervos a la Iglesia»
eran expresivas del fuerte caricter anticlerical que se le imprimi6 al acto (39).
Por su parte, el Episcopado habia dado a conocer una Carta Pastoral en la que,
en primer lugar, sefialaba que «ningin sacerdote puede ni debe tomar parte en las
luchas de partidos politicos sin comprometer su investidura y a la misma
Iglesia», mientras recordaba que la Accién Catdlica debia mantenterse «siempre
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fuera y por encima de los partidos' politicos». Pero también se agregaba que
«frente al comunismo ateo y materialista, frente al divorcio absoluto, frente ala
escuela laica y obligatoria, como a otras cuestiones esenciales de la doctrina,
ningin sacerdote podria permanecer indiferente sino que deberia asumir la
defensa serena y firme de los valores eternos». Diferenciaba de este. modo, «la
politica» de la «defensa obligada del Altar» (40). De esta manera, tras fracasar
las gestiones realizadas por el Nuncio Apostélico frente al Ministerio del
Interior, la guerra habia quedado declarada, mientras la Iglesia alentaba a los
catdlicos recordando que «Cristo resucita al tercer dia, pero sus enemigos
mueren definitivamente» (41). :

La ofensiva peronista se trasladé entonces al Congreso donde muy pronto
se aprobaron una serie de leyes que afectaban los intereses mds caros de la
Iglesia, como la supresién de la ensefianza religiosa y la implantacién del
divorcio, al mismo tiempo que se presentaba un proyecto de ley que proponia
modificar la Constitucién para establecer el principio de separacién entre la
Iglesia y el Estado. Un decreto ademas establecia que los actos religiosos serian
permitidos Unicamente en lugares cerrados. Ademads, el Poder Ejecutivo podia
impedir la celebracién de cualquier acto cuando «mediare peligro inminente de
alteracién del orden: o de la tranquilidad piiblica, o cuando la celebracién fuese
contraria a los intereses del pueblo» (42). Indudablemente la Iglesia quedaba
fuera del espacio piblico y las protestas eclesidsticas ya no tenfan cabida dentro
del gobierno.

Mintras las denuncias se sucedian y el conflicto se profundizaba, en junio
de 1955, debia celebrarse la festividad de Corpus Christi. Pero el gobierno
prohibi6 que se realizara la procesién publica: los actos debian efectuarse dentro
del recinto de la Catedral de Buenos Aires (43). A pesar de esto la celebracién
convocd a una verdadera multitud que, aclamando a «Cristo Rey», desbordé
ampliamente la capacidad de la Catedral. Muy pronto los acontecimientos se
volvieron ingobernables, incluso para las autoridades eclesidsticas (44). Los
congregados se lanzaron por las calles de Buenos Aires: apedrearon sedes de
diarios oficialistas, destrozaron vidrios de edificios piiblicos, con pinturas de
alquitran consignaron «Muera Perén» y «Viva Cristo Rey» y al llegar frente al
Congreso, arrancaron una placa de homenaje a Eva Per6n y arriaron la bandera
nacional para enarbolar la bandera papal (45).

La Iglesia catdlica ya era explicitamente el espacio de oposicién. Cuando
el 16 de junio de 1955, el ejercité intent6 un frustrado golpe con el objetivo de
derrocar a Per6n pocos dudaron de la complicidad catélica. La reaccién
peronista no ese hizo esperar y esa misma noche fueron asaltados e incendiados
la Curia Metropolitana y varios templos del centro de Buenos Aires. Al dfa
siguiente, la Secretaria de Estado del Vaticano daba a conocer el decreto de
excomunién de Perdn. Segiin recordaba un calificado testigo catélico, «hasta los
mds escépticos comprendieron que sélo qucdaba abierto el camino a la
revolucién» (46).
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De esta manera, la Iglesia catdlica estuvo nuevamente junto a las Fuerzas
Armadas, el 16 de septiembre de 1955, en la «Revolucién Libertadora»,
levantamiento militar que derrocé al gobierno peronista. Un dato
particularmente notable es la adopcién de una explicita simbologia religiosa
adoptada por los militares sublevados -los aviones desde Cérdoba llegaban a
Buenos Aires bajo la consigna «Cristo Vence»- y la premura en otorgar, pese al
apoyo dado a la revolucién por laicistas, como radicales, socialistas y
demoprogresistas, las principales reivindicaciones eclesidsticas como la
suspensién de la ley de divorcio. Indudablemente la Iglesia catdlica habia
consolidado su posicién como actor politico en la sociedad argentina.
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