Los debates entre Ciencia y Fe en el Cadiz de la
Restauracion borbonica: una interpretacion

JOSE MARCHENA DOMINGUEZ

El espectacular progreso de las ciencias y las técnicas, y su capacidad para
transformar los resortes civilizadores hasta entonces conocidos, produjo en la
Europa de mediados del siglo XIX, una creencia desmedida en la ciencia y el pro-
greso. El afdn por explicarlo todo cientificamente, favoreci6é un tipo de racionalis-
mo basado en la experiencia, que a su vez hizo retroceder al sentimiento religio-
so tradicional, cuya base escolastica habia sido hasta entonces casi incuestionable.
Ello empuj6é a una gran parte de tedricos y pensadores, hacia un modelo social
sin fe en Dios, sin metafisica y sélo asistido por un pensamiento cientifico o posi-
tivo. Era el turno de la doctrina positivista acufiada por Comte. Este claro proceso
de secularizacion en Europa, puso sobre alerta a la Iglesia quien luch6, como
norma de salvaguarda -caso del “Syllabus” de 1864 o el Concilio Vaticano I de
1869-1870--, contra todas las tendencias basicas del mundo moderno (1).

Entretanto en Espafa, la mentalidad cientifica tuvo cada vez mas protagonis-
mo en la sociedad espafiola con actitudes como, el positivismo, el krausismo, el
krausopositivismo y el institucionismo lo que, obviamente, supuso también el
choque con las instituciones eclesiasticas (2). Esto es; en el plano ideolégico estas

(1) STROMBERG, Roland N., Religious liberalism in the eighteenth-century England, London,
1954, pp. 163-170 y JUARRANZ DE LA FUENTE, José M:, Las transformaciones cientificas,
técnicas y econémicas (1850-1914), Madrid, 1984, pp. 10-12.

(2) El nuevo Estado de la Restauracion, se encontraba ante un dilema: por un lado, como Estado
de naturaleza liberal podia echar mano del proceso secularizador y de la independencia res-
pecto de la Iglesia. Por otro, la Iglesia, a pesar de fenémenos desventajosos a su influencia
como las desamortizaciones, seguia siendo fuerte como institucién y como cauce pedagogi-
co. Por ello, la Restauracion adopta una actitud transigente con la Iglesia —ésta también—,
como bien lo reflej6 el mantenimiento del espiritu del Concordato de 1851, aunque ello no
supuso que otros sectores méis progresistas, —liberales, obreros e intelectuales— arrojaran la
toalla al respecto. Para mis apreciaciones sobre el tema, V. TELLO, José Angel. “La Iglesia en
el proceso constitucional de la Restauracion”. Anales de la Fundacién Joaquin Costa, Madrid,
1985, n. 2, REVUELTA, M. Politica religiosa de los liberales en el siglo XIX. Trienio Constitucio-
nal, Madrid, 1973, CUENCA, José Manuel. Iglesia y Burguesia en la Espa#ia Liberal, Madrid,
1979, PRIETO, J. A., Piilpito e Ideologia en la Espatia del siglo XIX, Zaragoza, 1978 y NUNEZ
RUIZ, Diego. “Filosofia y politica universitaria en la crisis espaifiola del fin de siglo”. Anuario
del Departamento de Historia de la Filosofia, Madrid, 1985-86.
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corrientes citadas engrosaron un nucleo, digimoslo asi, progresista frente a otro
bloque de naturaleza reaccionario y en contra de cualquier postulado proveniente
de la revolucion liberal. Este esquema, salvando los matices correspondientes, es
el que vino a desarrollarse en el XIX espafiol y el que vertebrd la polémica entre
la fe y la razén (3).

En nuestro caso y sin perder las coordenadas ideolégicafs descritas, intenta-
mos hacer un incursién en el mundo de las ideas de uno de los nicleos caracte-
risticos de la ideologia burguesa del Cidiz de la década de los sesenta, y cuya
influencia no se desvincula en el periodo de nuestro estudio. Nos referimos al
nacleo krausista, grupo acaudillado por Alfonso Moreno Espinosa y Romualdo
Alvarez Espino, junto a otros como Campillo, Larrahondo, etcétera y que, desde
las aulas de las escuelas primarias y secundarias de Cidiz, y desde los pricipales
academias y centros de reunion (4), supieron marcar el perfil de la componente
ideologica en determinadas parcelas del pensamiento y de la religién, como esta
cuestion que tratamos (5).

Como ya acabamos de aludir, la irrupcion del idealismo alemidn de Hegel y
Krause en nuestras fronteras, a través de distintas iniciativas universitarias e inte-
lectuales —en especial el famoso viaje de Julidn Sanz del Rio y su posterior Cate-

(3) Esta dicotomia ha sido sefialada, entre otros estudiosos, por Lain Entralgo o Abellan. A dife-
rencia de Europa, que se intenta absorber la religiosidad cristiana, en Espafia se adopta un
esquema peculiar en el que la pugna conduce a un peligroso maniqueismo. En resumen,
ambas tendencias —opinan— resultaron mediocres, con una marcada sensacién de impotencia
y con un afin de imitar modelos exteriores, fruto del desconocimiento de la historia y, por lo
tanto, de un modelo cultural propio. En este sentido anotamos el papel ecléctico de Menén-
dez Pelayo, con su negacion de que el catolicismo fuera un obsticulo para la ciencia y con
su afin por definir un modelo histérico espafiol integral. V., LAIN ENTRALGO, Pedro. Sobre
la cultura espafiola. Confesiones de este tiempo, Madrid, 1943, ABELLAN, José Luis. Historia
critica del pensamiento espariol, T. 5/ 1, Madrid, 1989, pp. .335-340 y MILLAN CHIVITE, José
Luis. “Evoluciéon del concepto de Tradicidén como politica en la Espafia del XIX”. Anales de la
Universidad de Cadiz, Cadiz, 1985, n. 2.

(4 Aunque no sea el objeto primordial de nuestro estudio, no olvidamos la importante labor
pedagbgica efectuada por estos profesores en el Cidiz de la segunda mitad del siglo XIX, ni
de sus bagaje por los principales centros —Real Academia Gaditana de Ciencias y Letras— en
estrecha relacién con otros nucleos krausistas como el sevillano acaudillado por Federico de
Castro. En espera de los resultados de un trabajo mis exhaustivo, que prepara Gloria Espiga-
do, localizamos algunas referencias en LOPEZ ALVAREZ, Juan. “El Krausismo en Cidiz”,
Anales de la Universidad de Cadiz, Cadiz, 1984, MARCHENA, José. El Partido Demdcrata
Gaditano (1849-1868), Cadiz, 1992, pp. 205-217, “La Academia de Bellas Artes de Cidiz en
la encrucijada de la Restauracion: una interpretacion ideolégica de sus discursos”. Tercer
Coloquio de Historia Locales, Cadiz, 1991, y ESPIGADO, Gloria. La Primera Repiiblica en
Cadiz. Estructura social y comporiamiento politico durante 1873, Jerez, 1992, pp. 139-159.

(5) No olvidamos tampoco la idea del interés gaditano por los progresos de la ciencia y el pen-
samiento, por lo nuevo en general, que fomentaron un foco de interés cultural en el Cadiz
decimonénico, y que a la postre también propiciaron este avance ideoldgico. Botén de
muestra nos la dan la famosa polémica entre Juan Nicolds Bohl de Faber y José Joaquin de
Mora en 1817 en El Diario Mercantil, que de un tema tetral, derivé a un debate entre lo tra-
dicional y lo renovador. V., RAMOS, A. Cddiz en el siglo XIX: de ciudad soberana a capital
de provincia, Cadiz, 1992, pp. 132-134.
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dra de Filosofia en Madrid en 1843, favorecid la formacion de varios ‘nicleos
ideolégicos, siendo el gaditano uno de los principales (6).

El final de la década de los setenta, periodo que marca el fin de la. primera
etapa krausista (7); se produce un importante cambio en la marcha .de este nucleo,
con la aparicién de dos iniciativas de peso: la Real Academia Gaditana de Ciencias y
Letras en 1876 y, dos afios mas tarde, el Boletin Gaditano, revista literaria quincenal
y 6rgano de expresion de la también recien creada Academia Gaditana de Ciencias y
Artes (8). Desde el principio de su funcionamiento, la Academia de Ciencias y Letras
va a desarrollar la bisqueda de un sistema, cuyo fin seria. facilitado por la ciencia y
por la razén (9). Elementos ambos que posibilitarfan al hombre su relacion con
Dios. Una via por lo tanto, Gnica y racional. Frente a este racionalismo krausista, y
frente al positivismo imperante, la defensa de los catdlicos de sus postulados, pone
nuevamente en candelero la antitesis razon-fe y ciencia-progreso. Es en este contex-
to donde debemos encajarilas primeras polémicas, suscitadas entre el Académico
krausista Romualdo Alvarez Espino, y el escritor y erudito gaditano Adolfo de Castro
defensor de los intereses catdlicos, polémica suficientemente estudiada por Juan
Lopez Alvarez (10). En lineas generales, Castro venia a dar en la clave de las tesis
sostenidas por los defensores del pensamiento catélico y en donde, por encima de
todo, se destacaba la inexistencia de una fe racional, la incompatibilidad de la fe con

(6) Al respecto, Teresa Rodriguez ahonda en los precedentes de la influencia cultural alemana,
desde los inicios del XIX, con los ejemplos de Bohl de Faber, Alberto Lista o Henri Ahrens.
RODRIGUEZ DE LECEA, Teresa. “Influencia de la cultura alemana en la primera mitad del siglo

. XIX". Sociedad, Politica y Cultura en la Espaiia de los siglos XIX y XX, Madrid, 1973 y JIMENEZ

i GARCIA, A. “El Krausismo y el pensamiento liberal espafiol”. Gades, Cadiz, 1983, n. 11.

(7) Insistimos que al anterjor:periodo en el cual, el krausismo intenta monopolizar la vida poli-
tica'y educativa, teniendo como plataforma la Universidad Central de Madrid, le sigue otro
en el que la Restauracion: acabard con este predicamento propio del Sexenio, y donde va a
ser combatido tanto por la ortodoxia catélica.como por el positivismo oficial del sistema.
Esta actitud intrasigente del nuevo orden, generara un actitud defensiva a través del institu-

. cionalismo. En este contexto se fraguara la Institucion Libre de Ensafianza y las entidades de
menor indole. V., LOPEZ, Juan. “Art.cit”. y. TUNON DE LARA, Manuel. Medio siglo de Cultu-
ra espariola (1885 1936), Madrid, 1977.

(8) Aunque en General, tanto la Academia de Ciencias y Letras, como la de Clencms y Artes o
‘la posterior de Buenas Letras (1880), conformaron una plataforma de desarrollo y opinién
de estas doctrinas racionalistas, no negamos el mayor peso especifico de la primera en
cuanto a bagajes y resultados de sus miembros, asi como considerar al Boletin Gaditano,
-como un importante vehiculo de expresién en tormo a estas ideas. V., RAMOS, A. Cddiz en
el siglo XIX..., pp. 131-158 y VV. AA. Prensa Gaditana (1763-1936), Cadiz, 1987.

(9) Junto al concepto de Ciencia, otras disciplinas humanas como el arte o la poesia también se
adecuaban a facilitar este acercamiento entre el hombre y Dios. El campo artistico seria: un
plano de encuentro y relacién entre el hombre y Dios, donde se desarrollaria una especie
de paralelismo de accion, entre un Dios creador y un hombre artista. Para mds datos al res-
pecto, V. MARCHENA, José. “La Academia de Bellas Artes en la encrucijada de la Restaura-

© ci6n: una interpretacion de sus discursos”, Tercer Coloquio de Historias Locales, Cadiz, 1992.

(10) Dando como. precendentes las famosas polémicas entre Federico de Castro y €l Canénigo
Mateos-Gago en Sevilla, o las de Tomds Romero y Ferndndez Valbuena en Badajoz, Lopez
dibuja las teorias racionalistas de Alvarez Espino en torno a Dios y a la religion, y las
enfrenta con las refutaciones de Castro, en pos de las revelacion divina. Al respecto dice el
segundo: “La fe no es virtud terrena sino don de Dios: es.]a que d4 luz al entedimiento, es
la que dirije la voluntad, y es la que noticia los secretos que Dios revela a los pequefio...”; y

o
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las verdades naturales y el conocimiento humano de Dios a través de la fe, del
dogma vy de la revelacion divina. Por contra, Alvarez Espino se ubicaba en el contex-
to decimonénico para definir como insostenible en pleno siglo XIX, cualquier siste-
ma apoyado en el milagro y en lo sobrenatural, toda vez que el hombre debia hacer
uso de la conciencia mids que de la creencia y la fe. La alianza entre la religion y la
ciencia era el Gnico modo de curar los males pablicos, y asegurar la moral individual
y la justicia social. En clara alusién a la teoria panenteista (11), Alvarez Espino soste-
nia que la razén tocada por el dedo de Dios, engendratia una ciencia sana y facilita-
tia a su vez un estado de armonia ~otro concepto krausista—, con la fe (12).

No obstante y como esto se habia de suponer, la polémica entre la fe y la
ciencia no habia hecho mas que empezar. Dos afios mds tarde, el discurso del
cura castrense Pablo Medina Guerrero en la misma Academia y su contestacion
por el académico y jurista José M2 Fernandez de Cires, volvia a sacar el tema a la
palestra. Medina, por parte de los defensores de la tradicién catdlica, veia bueno
el progreso técnico y cientifico del siglo, pero también era consciente de que se
habia ido de las manos o, dicho de otra forma, habia conducido a la sociedad
europea al materialismo y al positivismo olvidando los presupuestos espirituales:
“ILos adelantos materiales, por si solos —sostenia—, no constituyen ni mucho
menos, la verdadera civilizacion, esto es, el hombre no vive solamente la vida del
cuerpo; necesita ademds la vida del espiritu, la vida del alma, sin la cual no podia
conseguir nunca un progreso perdurable y verdadero” (13).

en cuanto a la ciencia como Gnica y posible via opina: “La ciencia del hombre es con rela-
cién a su vida mortal: esto nada puede ensefiar para la vida del espiritu. Catolicamente
hablando, la ciencia del hombre en cuanto a Dios, solamente de Dios puede venir”. CAS-
TRO, Adolfo de. El Racionalismo en la Real Academia Gaditana de Ciencias y Letras, Cidiz,
1877, pp. 7-37. V. ademas, LOPEZ, J. “Art.cit”., REAL ACADEMIA GADITANA DE CIENCIAS
Y LETRAS Sesién solemne celbrada por... con motivo de la recepcion del Sefior D. José M*
Ferndndez de Cires el 27 de mayo de 1877, Cadiz, 1877, RODRIGUEZ DE LECEA, T. “El
Krausismo espafiol como filosofia practica”. Sistema, Madrid, 1982 y GARCIA CUE, Juan
Ramén. Aproximacion al estudio del Krausismo andaluz. Madrid, 1985.

(11) No nos resistimos a aludir al panenteismo, como solucién intermedia a los ataques hacia el
krausismo, de ser una doctrina deista y panteista. Dios como realidad Gnica y total por enci-
ma de la naturaleza y el espiritu, se encuentra en la esencia de todas las cosas, pero sin
confundirse con éstas, por lo que naturaleza y espiritu gozin también de una parte inde-
pendiente. Esta cuestion, fue también uno de los principales caballos de batalla de los te6ri-
cos krausistas espafioles. V. entre otros, URENA, Enrique M2. “La actualidad del Krausismo”.
Revista de Occidente, Madrid, 1989, n® 101 o VALINO, Marcelino. “El panenteismo de Anto-
nio Machado”. Revista de Filosofia y Diddctica, Madrid, 1983, n°1.

(12) En realidad es licito anotar que Adolfo de Castro, bajo el pseudénimo de Jacinto Flores
Estrada, lanza sus criticas contra los postulados de la Academia en otro folleto —recopilacion
de articulos de prensa—, publicado también en 1876. Junto a los escritos en su favor que lo
ponen por las nubes, Castro también se encontrard con la censura del “otro lado”, con cali-
ficativos tales como ser negativo o ser derrotista ante la obra de cualquier ilustrado y cienti-
fico gaditano. V. El Academicastro, o sea D. Jacinto Flores Estrada (coleccion de...) Estgs arti-
culos ban visto la luz priblica en la prensa gaditana, Cidiz, 1876, CASTRO, A. d. op.cit. y
REAL ACADEMIA GADITANA..., Cidiz, 1877.

(13) REAL ACADEMIA GADITANA DE CIENCIAS Y LETRAS Sesion solemne celebrada por... con
motivo de la recepcion del Sefior D. Pablo Medina y Guerrero el 22 de mayo de 1879, Cidiz,
1879, pp .11y 12.
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Para Medina las corrientes filos6ficas alemanas, habian conducido a la confu-
sion y a la contradiccion, cuyo idealismo era culpable del peligro de olvidar los
aspectos espirituales (14). En esta dindmica habla del panteismo y rechaza la
doble reflexion hegeliana: tanto la de ver a Dios en continua evolucion y transfor-
macion en la naturaleza y el hombre, como la del hombre tomando conciencia de
si mismo por la razén, que le convertia en parte misma de Dios. Reflexiones que
para Medina, no conduceden sino a la omnipotencia racional, donde todo puede
tener justificacion:

“No el materialismo, porques este no es otra cosa que la negacién de
toda idea sublime, de toda accién noble, de todo sentimiento generoso; no
el racionalismo, porque este, al degenerar en el panteismo desconsolador,
confunde con la nocién de Dios y la de la personalidad humana, las ideas
de lo bueno y-lo malo, de lo justo y lo injusto [...] destruye la legitima rela-
cién existente entre Dios, la humanidad y el hombre [...] si el hombre no es
mas que materia, a nada tiene derecho y si es Dios lo tiene a todo, y por
exceso o por defecto la nocién de derecho queda destruida” (15)

Finalmente, su critica global a la filosofia moderna lo pone en situaciéon para
definir a la, “..filosoffa catélica como la Gnica, justa y cierta” (16)

‘ Frente a estos presupuestos,. Fernandez de Cires intenta demostrar que la
filosofia moderna —de la que obviamente es defensor— si habia contribuido al pro-
greso moral. Ferndndez recurria a la historia. para justificar la evolucién y el pro-
greso del hombre, como evolucién de un ser imperfecto y finito, a la que la filo-
soffa moderna a duras penas podri solventar pero que, ni mucho menos, podra
llegar a confundirse con la perfeccion e infinitud de Dios. Por eso mismo la dis-
tincién entre Dios y el mundo —en defensa de las acusaciones de panteista—, es
obviamente clara (17) ‘

No se nos olvida hacer referencia de la segunda gran iniciativa krausista al
comienzo de la Restauracion: la publicacion del periddico literario Boletin Gadi-
tano, que desde sus inicios en 1878, desempefié una labor claramente propagan-
distica de estos principios racionales. Amén de los principales miembros de la
corriente krausista gaditana, merece citarse la colaboracion de escritores y politi-
cos, si 16 afines en la ideologia, si en una onda muy cercana por su talante pro-
gresista: son los casos de Juan de Vicente Portela, Pedro Canailes, el propio direc-

(14) Medina pone en solfa a pensadores como Kant, Locke, Krause o Hegel. Frente a un cerebro
para. los “materialistas”, “asiento de las facultades sensitivas, intelectuales y afectivas y en
relacion directa a su actitud e inteligencia”, Medina dice ser, “... centro de la operaciones de
nuestra alma”. Ibidem, pp. 12-24. .

(15) Ibidem, pp. 26-58.

(16) Ibidem.

(17) Fernindez de Cires se muestra decidido defensor de las nuevas corrientes filosoficas, tanto
desde los altos estadios —grandes filosofos—, como en las “muchedumbres”. Sobre lo evidente
del..camino . cat6lico, y frente a las posibles irregularidades de los nuevos sistemas apostilla:
“No porque se nos ensefie un camino, al parecer trillado y sin obstaculos, debemos seguir
por €l con los ojos cerrados, que.acaso conduzca al abismo. Necesitamos examinarle con
cuidado, pero sin prevencion; y al notar. el peligro dar la voz de alarma, Ibidem, pp. 50-52.
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tor del rotativo Faustino Diaz Sanchez o la escritora Patrocinio de Biedma, y eso
sin contar los frecuentes articulos andénimos o bajo pseudénimos. En general, el
balance ideolégico viene a hacer referencia sobre las mismas constantes descritas
desde el inicio de nuestro articulo: idea del progreso frente a lo retrogrado, senti-
do racional de la historia y la vida humana (18), y unién final y arménica con
Dios a través de la ciencia. En 1884 un fragmento de articulo, en atractivo y suge-
rente tono, planteaba lo siguiente:

“...;Os asusta quizd la idea de que profundizando en los estudios cienti-
ficos os hallaréis sin pensarlo enfrente de la verdad revelada?.. lejos de voso-
tros tal idea; la fe y la razén son dos rios nacidos en el mismo valle corren
paralelos, sin que sus aguas mdtuamente se enturbien...” (19).

Entretanto otras opiniones autorizadas en Cadiz, defendfan al progreso y a la
ciencia desde un punto exclusivamente técnico y claramente separado de lo reli-
gioso (20), otros escritores en la 6rbita gaditana como el sevillano Narciso Campi-

(18) En concreto, Juan de V. Portela describe a la historia como una evolucién, cuyos primeros
episodios sin ciencia dan paso a la aparicién de ésta, gracias a la providencia de Dios: “...el
hombre sinti6 necesidad de estudiar, y en esta aspiracién de su inteligencia, en esta condi-
cion de su espiritu tuvo origen la ciencia”. De hecho, a su juicio, de no haber aparecido la
ciencia el hombre hubiese quedado en un estadio de sociedad ignorante, gran enemigo en
la doctrina krausista y por la que habria que combatir, so riesgo de un desenlace apocalipti-
co fatal. V., Boletin Gaditano, 15-oct.-1878.

(19) Boletin Gaditano, oct.-1884, n. 1. De nuevo Portela dd en las claves de esta reflexion:
“cuando el hombre puso en ejercicio su pensamiento, comenzé la plenitud de su naturale-
za; el hombre se hizo coadjutor del creador, el dia en que puso a mano a la ciencia”. En el
fin Gltimo de esta ciencia se prevé la unién con Dios, que conlleva el afecto, la atraccién y
la libertad de pensamiento, a través de la ciencia. Otros aspectos derivados fueron tratados
de igual forma, como el positivismo material frente a la ciencia y la razén por Pedro Cana-
les, o la necesidad del progreso a través de la instruccién e ilustracién a las clases popula-
res, como medio para lograr el progreso de la comunidad humana. Ibidem y ademds, art.
de Pedro Canales “Imprecacién”. Boletin Gaditano, 15-oct.-1880, art. de L. A., “Tlustracién”,
per. cit.,, 15-sep.-1880, “Discurso de Dofia Patrocinio de Biedma ante el Congreso Literario”,
per. cit., suplemento, may.-1878 y art. de Faustino Diaz Sinchez, “Al progreso”, per. cit., 1-
jun.-1880. V. también ESPIGADO, Gloria. op. cit., pp. 315-345.

(20) Sobre este parecer, podemos citar dos ejemplos. El primero, en el certamen literario desa-
rrollado en el Ayuntamiento gaditano, con motivo de la boda del rey Alfonso XIL Al discur-
so de un capitin de Fragata llamado Osteret, pleno en mensajes de progreso maritimo y
mision civilizadora de Espafia, Vicente Rubio y Diaz hablaba del desarrollo y avance de la
ciencia, sin referencia alguna a la fe o al asunto divino. Apreciaciones que, en cualquier
caso, quedan contrastadas con la presencia al acto de Alvarez Espino quien, en calidad de
presentador del fallo del jurado, aprovecha sus consignas de aliento a la instruccién para
meter una cufia en pro del racionalismo en armonia con la fe: “...y tras la victoria que la
religiosidad de la vida supone sobre el propio corazén, ninguna tan grande y hermosa
como la que alcanza la sabiduria sobre las conciencias de los hombres”.

Sobre el segundo Emilio Gamborg, dos afios mds tarde, exaltaba también la importancia de
la ciencia y la razén, pero con independencia de lo espiritual: “expansién a las facultades
de la razén, pero no a las expensas del corazon y de la fe, por mds que el trato de proble-
mas cientificos debe ser cientifico, no religioso”. V., Acta de la sesion solemne y piiblica



llo, publicaban en la:malaguena Revista de Andalucia, las grandezas del siglo XIX
pero uniendo a éstas la mano divina: :

: . , |

“Con el siglo estd Dios: Dios le defiende;/ le muestra Dios el ideal futu-
ro/ a su hondo afin, a su conciencia abierto./ Si atn torpes nieblas el error
extiende,/ faro habra que disipe el velo oscuro,/ centelleante columna en el

. desierto./ De lo pasado muerto/ queda el palido rastro;/ mas ya radiante el

astro/ contemplan asomar de un nuevo mundo/ cuantos viven la vida de la
ciencia,/ cuantos escuchan con desdén profundo/ el misero clamor de la
impotencia:/ y joh, mi siglo, el mayor que vi6 la historial/ cuantos tus hijos
con amor se llaman,/ y obreros y cantores de tu gloria,/ tu peso llevan y tu
nombre aclaman” (21).

Ni que decir tiene, que la labor de los dos principales bastiones del grupo

krausista gaditano, habia ya fructificado en diversas publicaciones por estos afios.

Sus

labores docentes y pedagogicas, se alternaban con las académicas, dando

buena fe de una considerable capacidad de trabajo.

Alvarez Espino volvia a insistir en la exaltacién al progreso y a la ciencia

como equivalentes a Djos (22), contraponiendo a este planteamiento racional los
valores mundanos y materiales. Efectivamente, Alvarez Espino insistia en la idea

del

universo armonico y panenteista, cuya razén de ser venia dada por Dios:

“Para que la materia no fuera la muerte —sostenia—, Dios la di6 por alma la fuerza
[...] desde entonces un factor obra sobre el otro, y la creacién se hace: el uno no

2D

22

celebrada el 24 de octubre por el Ayuntamiento, para la adjudicacion de los premios alcan-
zados en el certdmen literario y artistico, bromovidos con motivo del enlace de S. M. D.
Alfonso XII con S. A. Dofia Mercedes, Cadiz, 1878, pp. 9-33 y GAMBORG, Emilio. Excursio-
nes sobre terrenos econo‘mi’cos, Cadiz, 1880.

Composicién de Narciso Campillo, “al siglo XIX”, Revista de Andalucia, Malaga, 1878, T.XIV
e IRTARTE, J. “La aventura krausista ¥ su evolucién en fuerza histérica nacional”. Razén y
Fe, Madrid, 1962, n. 62. En general, la citada revista publicé por estos afios, numerosos arti-
culos de escritores gaditanos que, amén de estos temas, los desarrollaron también sobre
proteccionismo y antitauromaquia. . . } '

En esta composicion titulada “El oro y la ciencia”, publicada en el Boletin Gaditano, 15-ag.-
1878, Alvarez Espino insiste en la exaltacién de la razén y el conocimiento por encima de
las realidades materiales que como el dinero, sucumben ante lo incuestionable de los pri-
IMeros:

“Y mientras tanto, con que s6lo vibre/ sus alas la razén, alzando al vuelo,/ bebe la ciencia
en el raudal del cielo/ y hace con su verdad al hombre libre!/ [..] Mientras si busca, con
afdn que asombre,/ la sublime conquista de la ciencia,/ a la par que ilumina su conciencia,/
logra virtud, y libertad, y nombre./ [...] Sélo la ciencia los misterios sabe/ que al hombre
dan vigor, ventura y calma:/ ello solo mostrarle puede el alma/ de la existencia racional la
clave/ [.]'Y justicia a los dos hace la gente;/ que el rico pantedn fiero derrumba,/ y al ver
del sabio la modesta tumba/ con respeto y amor dobla su frente”.

Incluso en el dmbito de la propia Academia o en eventos del momento como la Exposicion
Regional de 1879, insistia en las claves'para una auténtica regeneracion gaditana que, necesa-
riamente pasaban por las consignas de la razén: progreso intelectual, luces del pensamiento,
religiosidad de la vida y sana ciéncia. V., Real Academia Gaditana de Ciencias y Letras: inau-
guracion del curso académico de 1877 a 1878, Cadiz, 1877, p. 220, Real Academia Gadita-
na... curso académico de 1881 a 1882, Cadiz, 1881, p-18 y Boletin Gaditano, 1-ag.-1879.
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puede estar sin el otro porque no puede estar parado”. Sin apartarse del esquema
en el que naturaleza y espiritu viven en comtn resalta cémo el hombre, dotado
de inteligencia y conocimiento, se destaca del resto de los elementos vivos:

«..el espiritu humano es mds potente, mas noble, mis admirable en
todas sus manifestaciones: sus facultades son mds ricas y sus funciones mas
variadas que la de los agentes fisicos que actuan en el mineral, que los de la
vitalidad vegetal, y que las sensibles y locomotores de la escala zoologica. El
alma no rechaza la proximidad del mundo quimico, ni la influencia del fisio-
l6gico [..] nos agrega a ello una luz que es fuente de nueva vida, un calor
que es gérmen de nuevos movimientos, una fuerza [..] que es razén de
mayores y mas preciosas transformaciones. Esta ley se llama inteligencia,
este calor sentimiento, y esta fuerza [...] conciencia” (23).

Pero frente a este esquema armonico y dinamico, el hombre estd expuesto a
caer en una serie de vicios sociales y valores trasnochados de indole material —el
lujo, el dinero, la ostentacion, el valor—, aspectos que sélo pueden ser superados
4 través del conocimiento cientifico y de la razon (24). Dentro de este paquete de
vicios sociales se encontraria la hipocresia y como variante de ésta, la hipocresia
religiosa. Esto es, aquellas religiones excesivamente simbolégicas y faltas de reali-
dad, como el caso de la religion catdlica, apostélica y romana, “...embozo de
miserias y pantalla para planes criminales y pecaminosos”. Para Alvarez Espino,
dos elementos negativos confluyen en el planteamiento dado hasta ahora por la
religién cristiana (25): en primer lugar, el peligro de convertir a la religion en un
culto idélatra, donde lo material y la ostentacién social, va postergando a los ver-
daderos valores de orden interno:

“Asi es que un rosario, una vela, un puesto en las procesiones, un
estandarte de algunas arrobas, unas horas pasadas en el templo y unos gol-
pes dados sonoramente sobre la pasta del libro de misa o sobre la cartera en
que se esconden en el pecho las claves de nuestra virtud y de nuestra posi-
cién social juntamente, son de un admirable efecto para la sociedad, que
guarda toda la malicia para €l bueno'y derrama todas sus bondades sobre el
perverso” (26).

(23) ALVAREZ ESPINO, R. Errores de educacion: paginas de critica social, Cadiz, 1878, pp. 5-17.

(24) bidem, pp. 23-31, y 147-220 y ALVAREZ ESPINO, R. “La Mujer”, Disertaciones y Discursos,
Cadiz, 1883, p.248. También merece una especial atencién los versos de la composicion
“Una Magdalena”, donde Alvarez Espino teoriza sobre la carnalidad y lo material —placer,
joyas, dinero— de Magdalena como prostituta arrepentida, para enfrentar conceptos como
materia-alma, carne-espiritu, etcétera. ALVAREZ ESPINO. R. Una Magdalena, Cadiz, 1881,
pp. 11-29.

(25) Este parecer en torno a la Iglesia, coincidia con los presupuestos de Gumersindo de Azcéra-
te que la consideraba como freno al progreso social, y con predominio de la jerarquia, lo
espiritual y lo sobrenatural, en vez de ser base a una creencia natural, racional y universal.
MARCOS OTERUELO, A. El pensamiento de Gumersindo de Azcdrate, Ledn, 1985, p.334.

(26) Ibidem, pp. 100-101.
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En segundo lugar, el riesgo de consolidar una creencia basada en lo dogmas,
en el miedo de no aceptarlos y en el caricter amenazador: “...se ha creido que se
serfa mas religioso, pensando mis en el diablo”. Critica el temor que se le inculca
a los nifios en su educacion, reflejando los aspectos religiosos y sus realidades,
como medios de amenazas, al igual que el sacerdote con sus feligreses. Por ello,
y ante una religién que, como la cristiana, debe ser ante todo, “..luz para la
mente, confianza para el corazén, y esperanzas de amor y gloria para el alma”, se
vuelve al recurso de la ciencia y la razén, como Gnica verdad y forma para cono-
cer a Dios y a sus manifestaciones religiosas: ‘

“...dejad que la ciencia espante los fantasmas del etror y las alimafias de
las'viejas preocupaciones y las pavorosas creencias, y que el fuego del senti-
miento derrita el falso metal de nuestras supersticiones, y lance de si, como
lava’ inflamada por la impostura, la escoria de esas grotescas y pueriles fic-
ciones [...] esas nubes y esas tempestades son dudas y conmociones que sélo
sirven para comprobar y hacer mas apetecibles y mas firmes la tranquila irra-
diacion de la verdad y la viva llama del amor, los precisos seguidores de las
ciencias y las bellas esperanzas de la fe.” @7).

También Alfonso Moreno Espinosa partia de la idea del progreso, como base
de sus teorizaciones filosoficas. Para éste, las conquistas de la ciencia y las sofisti-
caciones técnicas, genéradoras de tantos inventos como la aplicacién del vapor,
la locomotoras, la apertura de canales, el telégrafo, la fotografia, el pararrayos, el
cloroformo y tantos otros avances de la medicina y demis disciplinas ‘cientificas,
habian supuesto un periodo —el siglo XIX—, de grandes cambios y contrastes no
detenido todavia: “;ain no te basta haber hecho del sol un décil siervo, un humil-
de pintor?...”, decia este pensador abulense, quien apostillaba este planteamiento
en pos de la ciencia y el progreso, como via de acercamiento y proximidad a
Dios (28).

Las citas biblicas le servian para aproximar y dar empaque al caricter del
progreso, como fruto del trabajo justo y digno del hombre: “Con el sudor de tu
frente/ gana en adelante el pan/ y el hombre con rudo afin/ cumple el decreto

(27) Ibidem, p.119. Afios después, Alvarez Espino asentia estos pareceres con este texto redondo
~ vy sin desperdicio, en donde combinaba, en perfecta armonia, la fe con la razén:

“El Dios de los cielos no puede exigir mejor culto al sabio, ni el Cristo de Ia tierra puede
verse mejor interpretado en este punto por la humana ciencia. Cada pensamiento es un tri-
buto de sumisién a la omnipotencia y cada sentimiento es un holocausto de amor al supre-
mo Dios; cada propésito, es una demostracién de rendimiento ante la providencia; cada
acto es un obediencia al legislador de nuestros destinos; cada conciencia es un templo;
cada corazén un altar; cada virtud una oracién...”. ALVAREZ ESPINO, R “Sociedad Protecto-
ra de Animales y Plantas”. Disertaciones y Discursos, Cadiz, 1883, p. 105.

(28) Art. de Moreno Espinosa titulado, “A la Ciencia”, en Boletin Gaditano, 1-ab.-1880. Incluso a
la hora de exaltar algunas novedades de la ciencia, aprovechaba las posibles conexiones
para reforzar esta idea de proximidad divina. Tal fue el caso de la fotografia de quien decia:
“...asf el hombre marcha en pos/ de la ley de eternidad,/ y adquiere la ubicuidad,/ aseme-
jindose a Dios/ [...] jOh Dios! te traigo la copia/ del que fue tu imagen propia/ y que se lla-
maba el hombre”. MORENO ESPINOSA, A. Coplas Callejeras, Cadiz, 1884, p. 240.
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divino,/ y del progreso el camino/ abre al humano linaje” (29). A su vez, la cien-
cia y el progreso es para Moreno Espinosa, liberadora de trabas tradicionales en
desuso: “Cada invento cientifico es la muerte de alguna institucién, ley o creen-
cia”. Por ejemplo el telégrafo, supondria un medio para unir y hermanar a los
pueblos, asi como de romper las fronteras y obstaculos diversos; algo asi pasaria
con el ferrocarril, los canales, etc. (30).

Al igual que Alvarez Espino, critica la desviacion de la iglesia ante la doctrina
catdlica, excesivamente basada en los incuestionable de sus dogmas (31). Sin
renunciar en ningn momento de la creencia en Dios, Moreno Espinosa insta la
via razén-fe como tnica posible para alcanzar la verdadera union religiosa:

«..hoy, que hace testamento el alma mia,/ quiero dar testimonio/ de
que, por mis que de ello se tilde/ mi siglo no es ateo./ Yo, el cantor mas
humilde/ pero el mis entusiasta de tus glorias,/ en ti, Dios de bondad, fer-
viente creo;/ Te siento en mi conciencia,/ y penetrando de tu santa esencia/
y nadando en tu luz el mundo veo” (32).

Nuevamente, el dualismo razoén-fe, Dios-hombre, es la culminacion de ese
gran camulo de adelantos cientificos que no hacen sino acercar al hombre para
convivir y conocerse mas. En suma acercarse y conocer mds a Dios (33).

Finalmete otro aspecto, quizis el mds original al respecto, desarrollado por
Moreno espinosa fue el referente a su oposicion a la guerra y a sus criticas al
mito imperialista espafiol, idea que conllevaba la adopcion de una actitud mas
acorde con los tiempos actuales de progreso y desarrollo cientifico. En realidad
esta idea entronca con la pretendida union solidaria de la humanidad a través de
los inventos y las mejoras técnicas. Moreno Espinosa considera que el capitulo
de la guerra en la historia del hombre, habia dejado de tener sentido (34), por

(29) Composicién de Moreno Espinosa, “El Trabajo”, publicado en La Repriblica, 11-dic.-1897.

(30) MORENO ESPINOSA, A. Coplas Callejeras, pp. 44-47, 73-74, 216 y 269. Quiz4s en una mayor
vertiente social que Alvarez Espino, Moreno Espinosa resalta algunos aspectos como la asocia-
cién, las mejoras de las condiciones laborales del obrero o incluso Ia juventud, como realida-
des asociada directamente a las ventajas del progreso cientifico. Ibidem, pp. 42-47 y 216-219.

(31) Esquema que para Moreno Espinosa, podria suponer hasta la renuncia ante un Dios dogma-

tico y despiadado, y en donde aparecen hasta pinceladas del pasado inquisidor:
«__.Si no hay mas Dios que el ser abominable/ antropdfago, horrendo, que de ira/ cual leon
hambriento con espanto ruge,/ y de la ardiente pira/ donde la carne del hereje cruje,/ aspi-
ra el humo vy se calienta al fuego/ con barbara delicia,/ entonces jay!...si, si de Dios renie-
go...”. V., Ibidem, pp. 319-320.

(32) MORENO ESPINOSA, A. Ibidem, pp. 319-320.

(33) Ibidem.

(34) Para Moreno Espinosa, conceptos como gloria militar, heroismo, etcétera, no hacen sino

ocultar la triste cara de la destruccion bélica y de sus tristes episddios historicos, que ven
cercano su final:
“Si ayer la guerrera trompa/ sonaron hijos de Apolo,/ hoy al trabajo tan s6lo/ cantardn con
mayor pompa./ Ya es preciso que se rompa/ todo belicoso lema,/ y cambiando de siste-
ma,/ salga de la edad presente/ en verso digno y valiente/ del trabajo el gran poema”. “El
Trabajo”, en La Repiiblica, 11-dic.-1897. V. también, “A la Ciencia” en Boletin Gaditano, 1-
ab.-1880 y Coplas Callejeras, pp. 48-52 y 113-115.
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otro con predominio de la armonia, la paz y el trabajo: “/Adelante! obreros de la
idea, espiritus de ley, en vuestros hombros lleviis el arca santa del progreso;
icaiga por siempre reducida a escombros el alcizar del mal! jguerrra a la guerra,
y que el reino de Dios baje a la tierral” (35), teorizaba como gran objetivo uni-
versal, o esta otra que contraponia periodos de la historia con sus respectivos

{2

utiles™: : o ‘

“Llegaran felices horas/ en que todas las naciones/ derretiran sus cafio-
nes/ para hacer locomotoras;/ cuyas ruedas voladoras/ por carril tendran
debajo/ las armas que templa el tajo;/ que, para bien de la tierra,/ muere la
edad de la guerra/ y viene la del trabajo” (36).

Dentro de la némina de krausistas gaditanos de empaque, y amén de los dos
principales citados, destacamos con luz propia el hacer del escritor y poeta José
Larrahondo. A pesar de la coincidencia en aspectos bisicos, los planteamientos
de Larrahondo para con la religion tienen un punto de partida mas humano y
material que racional. Desde la misma relacién entre Dios y el hombre, a su jui-
cio, surge un error comparativo, aunque sin renegar de la libertad como ser vivo
creado por aquel: “..si somos grandes por Dios —manifiesta—, no podemos ser
pequefios ante ese mismo Dios [...] estudiemos al hombre tal cual es, libre por
esencia, de hecho, por sus facultades intelectuales subordinado en derecho por
sus atributos materiales” (37).

Al igual que Alvarez Espino y Moreno Espinosa, critica los elementos contra-
producentes a la religion cristiana —"...dogma, cadalsos, templos, héroes, verdu-
g0s y vitrinas...”~ 'y la exalta como bastién en sus conquistas en la era moderna
atnque asignindole ~y esta es su novedad— un caricter social vy humano: “Despe-
jad a Jesucristo de sus atributos celestes: presentadle creyente o revolucionario, y
la' religion quedara reducida a la enunciacién de una simple reforma social” (38).

- Finalmente su consigna en torno al hombre y $u unién hacia Dios, se ejecuta
en forma de Dios humano, de la exaltacion de sus virtudes y de su lugar en el
universo creado por Dios:

. “La Trinidad moderna, el nuncio de Ia redencion, no brotd en el Calva-
1io, brot6 en el hombre. Libertad, igualdad, fraternidad. ;Hace falta un Dios?
Pues también puedo daros un Dios, licuado primero en las retortas de la

(35) Composicion de Moreno Espinosa “A la Ciencia”, en Boletin Gaditano, 1-ab.-1880.

(36) MORENO ESPINOSA, A. Coplas Callejeras, p-47. Incluso usa de nuevo el contexto evangéli-
co, para describir al poder del Dios como liberador de la guerra y pacificador del hombre:
“Ojald que, sentados a tal mesa/ en banquete de amor y eterna paz,/ cuantos pueblos y
razas. tu luz besa/ felices miran siempre joh sol! tu faz./ Tenga la nube de vaporesirojos/
con que empafa la guerra tu alba ley,/ y. en triunfo moren por doquier tus ojos/ la ley del
mdrtir que expird en la cruz’. Ibidem, p.158.

(37) LARRAHONDO, J. Errores Doliticos, Cadiz, 1887, pp. 3-7. . ! .

(38) Esta vertiente social de la religion, es lo que hace a Larrahondo caer en un escepticismo

~ ante aspectos tan bésicos de la creencia como la teoria de la creacién, e incluso ridiculizar
el juicio final y el apocalipsis. Ibidem, pp. 16-25. ‘ ‘
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infancia, purificado luego en el fuego del sacrificio y acrisolado mas tarde en
los espejismos de la naturaleza. Mi Dios es la justicia. Ese es el Dios de los

hombres” (39).

Entretanto la situacién en Cadiz, sigue con una divisién entre los defensores
de la concepcion tradicional cristiana, y los defensores de estas nuevas doctrinas
racionales. Del primero y frente al aluvién de entidades favorecedoras de las nue-
vas corrientes, algunos “bastiones” en pos de la tradicion, llegan a contar con el
apoyo directo de influencias tan contudentes como las del Rey Alfonso XII o del
propio Leon XIII, como le sucedi6 a la Hermandad de Caballeros Hospitalarios.
Ni que decir tiene que su repulsa a las nuevas "concepciones eran a menudo
manifiestas, como esta condena del capellan e intelectual Servando Arboli:

“Cuando nos avasalla el espiritu libre pensador y que de todo discute,
entiendo que no es la discusién la destinada a salvarnos [..] sino la predica-
cion severa del Evangelio en sus maximas de salud y con su fuerza creadora
[..] aplaudo las intenciones pero no admito la eficacia de otro género de elo-
cuencia desde las alturas del pulpito. Estamos tan hambrientos de verdades,
como sobrados de letras, de filosofia, de erudicién rebuscada y de oratoria
de aparato, que nada engendra para el cielo [..] la fe es lo que vence al
mundo” (40)

Mientras en el ambito académico, se sucedian las reuniones y certimenes
que a la postre, no hacian sino incidir en las doctrinas idealistas y en los concep-
tos de ciencia y de progreso unidos a la fe religiosa. Por ejemplo, en el certamen
Jiterario de la Academia de Ciencias y Artes de 1883, que fue ganado por Antonio
Milego con un trabajo en favor de las Sociedades econdmicas, uno de los parra-
fos decia lo siguiente: “Si no admitiéramos lo perfectible y lo inmortal, no com-
prenderfamos jamds el estudio, la instruccion, el progreso. Por eso el edificio de
la moderna civilizacién tiene tres gradas: religion, ciencia, libertad. Religion, por-

(39) Ibidem, p.25. Nuevamente Larrahondo usa este esquema krausista del universo, para justifi-
car un fin en pos del progreso, sinénimo de civilizacion moderna, y en pos de la democra-
cia, el modelo social 6ptimo de la humanidad. Una idea que ya habia sido atisbada por
Moreno Espinosa:

“Si libertad, siempre libertad! Libre cruza el ave los celestes inconmensurables espacios:
Iibre marchan las estrellas, unidad de la creacién dentro de la uniformidad de lo increado:
libre es todo, mundo y dtomos: libre el alma, si existe alma, y libre el pensamiento del
hombre. ;Pretendemos coartar esa libertad? Imposible. Esa libertad forma la democracia que
la democracia no es otra cosa que el derecho a la libertad”.

Un estado de plena libertad que llegard a superar ampliamente la necesidad de dogmas y
demis variantes de creencias: “El pueblo —sostiene—, necesita siempre un dogma, una reli-
gi6n, una creencia. Cuando le falten estas cosas creerd en la creencia de si propio, en la
religion del amor.—la religion del amor el dogma de la democracia-" Ibidem, pp. 7y 8 ¥y
LARRAHONDO, J. Discurso leido anta la Academia Gaditana de Ciencias y Artes, Cidiz,
1885, pp. 19-21. V. ademas, MORENO ESPINOSA, A. Musa Popular, Cadiz, 1878, p. IX.

(40) ARBOLI, Servando. Pdginas Gaditanas, Cadiz, 1882, p.9. V. también, Consejo Provincial de
Caballeros Hospitalarios, Cidiz, 1881, p. 11.
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que sin ella no se concibe la paz y la fraternidad universal. Ciencia, porque la
ilustraci6n borra las fronteras, salva las distancias y sefiala el adelanto y la prospe-
ridad de los pueblos. Y libertad, porque el espiritu es la libertad misma, como la
materia es el despotismo, y si negamos aquella negamos lo que la naturaleza
humana tiene de mas sublime” (41)

Practicamente y hasta el final del periodo de nuestro estudio, se mantiene
esta tendencia. Las publicaciones y reflexiones en torno a los conceptos de Cien-
cia, Progreso y Fe:de los Moreno Espinosa, Alvarez Espino o Larrahondo, se
dejan influir en numerosos cauces ideolégicos de la burguesia gaditana, dando
paso a otros tantos exponentes. Valga como ejemplos de esta tltima fase los
escritos de diversos poetas gaditanos publicados en 1892, donde se volvia a insis-
tir en el siglo XIX, en el trabajo como ley divina, en la exaltacién del progreso del
hombre, en relacién directa con Dios y el cristianismo, y en los planteamientos
panenteistas (42); algunos escritores y estudiosos como Francisco Topete
~“...Gnico guia hibil e inteligente, que es la razén, momento de la esencia de
Dios” (43)~, o José Méndez y Franzon en torno a un Dios absoluto y organizador
del universo, entendido por el hombre a través de la razén:

“Dios es el principio arménico y creador por si mismo; es el principio
en el todo y el todo en el principio, es emanacion divina y justisima de la
libertad absoluta en el universo mundo, sin mds limite ni cortapisa que su
propia voluntad. Dios ha sido, es y serd siempre, interpretado por el hom-
bre, con arreglo a las vicisitudes de Ia vida de éste, y en relacion directa a su
desarrollo moral o mtelectual” 449.

De igual manera en el discurso ideologico de algunos politicos que, sin cul-

-minar este esquema de relacién fe-razén, si echan mano de la importancia de la

razén y los avances de la ciencia como Rafael Viesca (45), o en algunas posturas
eclécticas aunque con evidente peyoracién de la cuestién racional: “..los hom-
bres en el racionalismo pugnan contran la fe y la creen [...] que todo lo pueden

(41) MILEGO Antonio. Objeto preferente de las Sociedades Econémicas, Cidiz, 1883. Otras obras,
en concreto en la modalidad de verso, también incidian en este concepto del progreso y la
ciencia con Dios, como la composicién del granadino Antonio Rubio o la “Oda a la liber-
tad” de José Verde Monténegro. Cfr., Academia Gaditana de Ciencias y Artes. Certdmen
cientifico-artistico-literario. Traba]os premmdos Cadiz, 1883, pp. 39-43.

(42) Destacamos principalmente las comp051c1ones de Servando de Dios, Rosa Martinez de la Costa,
en pos de la ciencia unida a Dios —“...yo busco a Dios en la encendida nube/ que forma a su
capricho la tormenta/ y hasta en la lana que el volcin arroja/ y hasta en la brisa que a las flores
besa...”-, la soma de Manuel Grosso de comparar el amor con la electricidad —Hecho ya este
brevxsuno relato/ del amor y la ciencia en armonia,/ apreciable lector, voy a rogarte/ que a fuer
de hombre sensato,/ no olvides mi teorfa/ si llegas una vez a electrizarte...”- o la particular
vision futurista de Joaquin Puyana de unir Marte con la tierra- por un cable puesto en el Hima-
laya. Cfr., Poetas Gaditanos. Album poético, Cadiz, 1892, pp.-15-17, 39-43 y 46-47..

(43) TOPETE, Francisco. La Verdad o generalidades de la verdadera ciencia o genemlzdades de
la tinica verdadera relzgzon Cadiz, 1908, pp. 12y 13. :

(44) MENDEZ Y FRANZON, J. Pensamientos y sentencias, Cidiz, 1898, p. 6. ‘

(45) V. VIESCA, R. Discurso de...en el Centro Obrero de San Fernando, Cadiz, 1892, pp. 7-9.
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con el auxilio de la razén [...] la razén nada pierde en su mérito y valor porque la
fe sale en su auxilio muchas veces” (40).

Por supuesto que tampoco faltaran las réplicas de los sectores catolicos y tradicio-
nales, como la del rotativo El Pueblo Catdlico en 1900, a raiz de las criticas de Diario
Popular a aspectos del catolicismo y al lamento por el cierre de este Gltimo, de algu-
nos periddicos gaditanos de peso como La Dinastia 0 Didrio de Cadiz: “lla actitud de
estos periddicos] es lanzar blasfemias horribles contra nuestra religi6n, llegando hasta
atacar nuestro adorable dogma de la Inmaculada Concepcion de Marfa Santisima [..]
es gestionar afanosamente que se levante una estatua al pontifice de la moderna
impiedad, al cinico Voltaire, maestro en el arte de la calumnia que blasfemaba del Sal-
vador del Mundo, llamandole el infame a quien habia que aplastar...” (47).

En general, la incidencia sobre el concepto de fe, ciencia y progreso en el con-
texto ideoldgico gaditano, incide necesariamente —como ya apuntamos—, en un dis-
curso mas amplio que vierte sobre la dinamica del positivismo, del racionalismo y del
cientificismo de la Europa y la Espafia de entresiglos. Pero a su vez, nos €s posible
asignar unas connotaciones determinadas que bien pueden establecer un modelo,
integrado en esta dindmica general, pero con peculiaridades propias. En este sentido,
el transito de los elementos burgueses del sexenio al periodo de la Restauracion gadi-
tana se enmarca en la dindmica general, por el que la corriente krausista hubo de
adaptarse a un segundo periodo, en el que brillé mas la via pedagobgica —valga citar
la aparicién de la Institucién Libre de Ensefianza como estandarte de esta tendencia—.
En el caso gaditano, este grupo de krausistas —cuyo nucleo merece urgentemente un
estudio exhaustivo (48)— que, desde los sesenta se habian acomodado en los cauces
pedagogicos de las Escuelas de Primera y Segunda Ensefianza (49), continuaron su
labor después del golpe de Sagunto, llegando a utilizar las aulas y las academias para
desarrollar esta teorizacién en torno a la ideas y a la razon. Teorizacion que va a-
seguir encontrindose con la oposicién de la concepcion catolica y tradicional, aun-
que ésta con menos exponentes, quizas por defender unas ideas bien asentadas en la
urdimbre eclesidstica y por lo tanto, menos necesitadas de promocion, en un sistema
en el que la Iglesia se adapto convenientemente a los requisitos y beneplicitos del
nuevo régimen canovista. En cualquier caso, el aporte racionalista al panorama ideo-
logico del Cadiz de la Restauracion verterd no s6lo en un proyecto de actitud vital
mis actualizada y acorde con la explosion ideologica y cientifica del momento, sino
como aporte tedrico a una opcion progresista, contextuada en general en un nicleo
de burguesia ajena al turno liberal y conservador del “sisterna Cénovas”, y en segun-
do plano del protagonismo politico, pero a la espera de momentos de mayores
opciones, como sucedi6 con el periodo del Sexenio Democratico.

(46) Art. de un tal “Cristino”, publicado en La Correspondencia de Cadiz, 27-en.-1902.

(47) El Pueblo Catdlico, 21-ab.-1900.

(48) De reciente lectura en la Universidad de Cidiz, ha sido la Tesis Doctoral de Manuela Rodri-
guez Borrero sobre Romualdo Alvarez Espino.

(49) Incluso nos podrian resultar validos buscar precedentes en aquel nucleo fourierista de Abreu
en Cadiz, donde ya se desarrollaba el modelo de universo armonico de Fourier, o en los pro-
pios niicleos democratas y republicanos de Cadiz, donde localizamos, no sélo a Moreno Espi-
nosa y Alvarez Espino, sino ademds a Canales, Campillo, etc. Cfr., MARCHENA, José. Op. cit.
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